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RESUMO

A tese debruga-se sobre o kimbanguismo, um fendmeno sociorreligioso que surgiu
no Baixo Congo (Africa Central) na primeira metade do século XX a partir das dindmicas
de contato cultural entre populagdes centro-africanas e agentes coloniais belgas, franceses e
portugueses. O estudo reconstréi os processos histéricos de formagdo do kimbanguismo,
aborda as configuracdes que as vertentes kimbanguistas demonstram atualmente tanto em
relacdo a estruturacido de suas doutrinas como em relacdo aos seus modos de organizacao
interna e de atuacdo social; analisa também a presenca de diferentes processos culturais em
sua formacdo. Tais abordagens desenvolvem-se em torno de duas ramificagdes
kimbanguistas, a Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon
Kimbangu (IJCSK/26=1) e a Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA) ambas em Angola.
A sua construcdo conceitual ¢ norteada pelos “processos de longa duragdo” propostos por
Fernand Braudel (1965) para compreender a formag¢do de um fendmeno a partir de diferentes
tempos histéricos; pelo conceito de “messianismo africano” de Georges Balandier (2008)
que estuda o surgimento de movimentos profético-politicos na Africa Central opostos a
colonizacdo; pela ideia de “cristianismo africano” de John Thornton (2008) que busca
entender a absorc@o do cristianismo pelas culturas africanas, bem como pelo estudo dos
encontros culturais a partir de Marshall Sahlins (2008), que permitirio compreender as
transformagdes das culturas centro-africanas em virtude desses contatos. A tese demonstra
que apds passados cerca de cem anos os kimbanguismos continuam dindmicos pois
atualizam constantemente as suas configuracdes no sentido de adaptarem-se as diferentes

conjunturas socio histéricas com que se deparam.

PALAVRAS — CHAVE: Kimbanguismo — Formacao histérica — Configuragdes internas —

Contatos culturais.



ABSTRACT

The thesis focuses on kimbanguism, a socio-religious phenomenon that emerged in
Lower Congo (Central Africa) in the first half of the 20th century from the dynamics of the
cultural contacts between Central African populations and Belgian, French and Portuguese
colonial agents. The study reconstructs the historical processes of the formation of
Kimbanguism, it approaches the configurations that the Kimbanguist strands currently
demonstrate both in relation to the structuring of their doctrines and in relation to their modes
of internal organization and social action; it also analyzes the presence of different cultural
processes in the formation of kimbanguism. Such approaches develop around two
Kimbanguist branches, the Church of Jesus Christ on Earth by His Special Envoy Simon
Kimbangu (CJCSK/26=1) and the Church of the Holy Spirit in Africa (CHSA) both in
Angola. Its conceptual construction is guided by the “long-term processes” proposed by
Fernand Braudel (1965) to understand the formation of a phenomenon from different
historical times; the concept of “African messianism” by Georges Balandier (2008) that
studies the emergence of prophetic-political movements in Central Africa opposed to
colonization; by the idea of “African Christianity” by John Thornton (2008) that seeks to
understand the abortion of Christianity by African cultures, as well as by the logic of cultural
contacts based on Marshall Sahlins (2008) that will allow to understand the transformations
of central cultures African communities because of these contacts. The thesis demonstrates
that after about a hundred years the Kimbanguisms remain dynamics because they constantly
update their configurations in order to adapt to the different socio-historical conjunctures

they face.

KEY - WORDS: Kimbanguism - Historical formation - Internal configurations - Cultural

contacts.
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3=1 Vertente kimbanguista que defende os trés filhos de Simon Kimbangu
hoje se resumem em um, no atual Chefe Espiritual Simon Kimbangu
Kiangani

26=1 Vertente kimbanguista que defende que os vinte e seis netos de Simon

Kimbangu partilham igualmente da natureza dele
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INTRODUCAO

O presente trabalho versa sobre os processos de formacdo do kimbanguismo bem
como as suas dinidmicas de atuacio na Africa Central e particularmente em Angola. O
kimbanguismo consiste em um fendmeno sociorreligioso de filosofia crista africana que
atualmente encontra-se representado por diferentes Igrejas independentes africanas que
possuem proximidades e distanciamentos em suas configuragdes. Sua formacgdo remonta aos
processos de dominacdo dos povos centro-africanos pelas principais poténcias europeias e
mais especificamente da dominacdo da Bélgica sobre o Kongo (Baixo-Congo) nas tltimas
décadas do século XIX. Durante essas manobras de dominacao, o cristianismo — através do
catolicismo e do protestantismo — tornou-se um dos principais instrumentos de medicao na
relacdo de interpenetracio entre as agéncias coloniais norte-europeias € 0S povos centro-
africanos.

Em alguns contextos o cristianismo reformado (africanizado) foi constituido por
diferentes populagdes locais como um instrumento de resisténcia cultural e de oposicdo a
dominacao colonial. Nesse sentido surgiram os movimentos messianicos africanos, coletivos
que praticavam um cristianismo reinterpretado a partir do didlogo com cosmovisdes locais.
Uma das principais referéncias na lideranca de um desses movimentos foi o congolés Simon
Kimbangu que, nascido na Aldeia de Nkamba (Baixo-Congo) em 1887, inspirou um grupo
de seguidores que passaram a ser chamados, por associacio ao seu nome, de
“kimbanguistas”, dai a origem do termo “kimbanguismo” que se caracteriza pelas
configuracdes que esse movimento foi adquirindo com o passar do tempo.

O kimbanguismo teve uma importante participagao nos processos de independéncia
dos paises centro-africanos (BALANDIER, 2008b; IJCSK, 2000) — tal como veremos no
decorrer do texto — e durante essas conquistas experimentou importantes transformacgdes
internas deixando de ser um movimento periférico e informal para se constituir em uma
instituicao eclesidstica sistematizada e legalmente reconhecida pelas autoridades civis. Apds
os processos de institucionalizacao, ele sofreu diferentes cisdes internas das quais resultaram
igrejas independentes que continuaram reivindicando as suas identidades kimbanguistas. No
presente estudo iremos abordar duas dessas organizagdes, a Igreja de Jesus Cristo na Terra
Pelo Seu Enviado Especial Simon Kimbangu (IJCSK) e a Igreja do Espirito Santo em Africa
(IESA). A IJCSK foi a primeira iniciativa de institucionalizacdo do kimbanguismo e apos

processos marcados por cisdes continuou se afirmando como Igreja kimbanguista ortodoxa



21

ou como kimbanguismo oficial. Em 2002 ela sofreu outra cisdo que a dividiu em dois
grandes blocos opostos ficando de um lado a vertente 3=1 — ou seja [JCSK/3=1 e, por outro,
a vertente 26=1, também conhecida como IJCSK/26=1"' (abordada nesta tese).

Atualmente as duas Igrejas sobre as quais nos debrugaremos (IJCSK/26=1 e a IESA)
conseguiram conquistar os seus espacos enquanto Igrejas Africanas Independentes?. A
IJCSK/26=1 esté presente em 38 paises espalhados entre trés continentes: Africa, Europa e
América (IJCSK, 2001, p.2); possui sede na Republica Democritica do Congo
especificamente em Nkamba na Provincia do Baixo-Congo. Por sua vez, a IESA estd
efetivamente presente em trés paises: Angola, Republica do Congo (Brazzaville) e Republica
Democrética do Congo na qual também fica a sua sede internacional na Cidade de Luozi,
Provincia do Baixo-Congo.

Em Angola essas Igrejas também possuem uma presenca consolidada, a IJCSK atua
oficialmente nesse pais ha 46 anos, e ao longo desse periodo conseguiu se estabelecer nas
18 provincias do pais e conquistou um universo de cerca de 500 mil seguidores, a sua sede
nacional estd na Provincia de Luanda (capital do pais), no Municipio do Kilamba-Kiaxi. A
IESA esta oficialmente presente no pais hd 30 anos e ao longo desse periodo instalou-se em
cinco Provincias (Luanda, Bengo, Uige, Zaire e Cabinda), possui cerca de 800 membros e a
sua sede nacional fica na Provincia do Bengo, no Municipio do Dande. Tal como podemos
verificar, essas Igrejas possuem uma diferenca acentuada em seus tamanhos — a [JICSK/26=1
€ significativamente maior. Todavia, o presente trabalho € metodologicamente desenvolvido
a partir de uma anélise com maior pendor qualitativo; a andlise quantitativa também tera a
sua importancia/aplicacdo, porém, consistird em um instrumento que nos auxiliard na
compreensdo dos processos socio histéricos e culturais pelos quais os kimbanguismos sdo
formados e reformados continuamente, a partir das agdes dos seus agentes.

Embora a Repitiblica de Angola seja o nosso principal campo de estudo, o presente

trabalho também faz varias referéncias a Republica Democratica do Congo (RDC). A razdo

! Os detalhes a respeito dos motivos que levaram a essa separagdo, bem como o sentido das siglas ora
apresentadas serdo abordados com maiores detalhes no decorrer do presente trabalho, mais exatamente na
primeira secdo do capitulo trés.

2 A ideia de Igrejas Independentes Africanas que adotamos no presente trabalho estd diretamente relacionada
com os movimentos a partir dos quais diferentes grupos liderados e formados por possoas nativas, rompiam
com as missdes cristds coloniais (catdlicas ou protestantes) e desenvolviam uma organizacao religiosa na qual
vivenciavam com maior liberdade as suas visdes de mundo (OPOKU, 2011). Em linhas gerais, elas se
caracterizam pela formac¢do de um esquema cosmoldgico que combina elementos da cultura africana e do
cristianismo ocidental. As instituicdes messidnicas africanas também podem ser concebidas como Igrejas
Africanas Independentes, porém, essas se distinguem das demais, pelo grau de militantismo e dinamismo com
o qual se opuseram aos regimes coloniais (politicos, religiosos, econdmicos etc.).
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pela qual dedicamos significativa atencao a esse pais justifica-se pela posi¢ao de importancia
do mesmo nos processos de formacio e difusio do kimbanguismo na Africa Central (e no
mundo). Além desse protagonismo histérico, a RDC continua atuando como principal centro
burocratico e espiritual do kimbanguismo a nivel intercontinental. Por essa razdo, uma
andlise sobre a presenca desse fendmeno em Angola nos impde a necessidade incluirmos a
RDC em diversos momentos de nossas observagdes no intuito de proporcionarmos maior
clareza na compreensao dos dados apresentados. Todavia, a Republica de Angola continuara
sendo 0 nosso unico campo central de estudos, e os demais paises abordados consistir-se-ao
em campos periféricos de andlise.

O kimbanguismo ¢ assim um fendmeno relevante tanto do ponto de vista religioso
quanto social, cultural e politico, por essa razdo percebemos a necessidade de realizacao de
um estudo que contribua para a compreensdo dos aspectos rituais e simbdlicos dessas igrejas.
Assim sendo, elaboramos o presente trabalho buscando auxiliar os nossos leitores a
compreenderem os processos histdricos pelos quais foi se tecendo o kimbanguismo a partir
das dinamicas de contato cultural ora citadas. Pretendemos, ainda, abordar os diferentes
movimentos de transformacao sofridos pelos kimbanguismos em suas formagdes internas,
para em seguida apresentar as configuracdes que as ramificagdes estudadas apresentam
atualmente.

Uma das ferramentas metodoldgicas que adotamos para a realiza¢ao desse trabalho,
foi a técnica de obteng¢do de dados secunddrios a partir da pesquisa bibliografica, nesse
sentido, alguns autores e conceitos foram tomados como centrais e norteadores das
discussdes empiricas e epistemoldgicas aqui desenvolvidas. Um desses referenciais diz
respeito ao conceito de “messianismo africano” desenvolvido por Georges Balandier
(2008b). Nele o autor aborda a atuacdo de movimentos proféticos africanos contra os
regimes de dominacdo colonial ocidentais e atribui maior énfase nas colOnias francesas e
belgas, exatamente na mesma regido em que surgiu o kimbanguismo.

Com o conceito de “messianismo africano”, Balandier nos permite perceber as
motivagdes socio histdéricas que levaram ao surgimento desses movimentos bem como o
impacto que eles causaram na reconfiguracdo da “situacdo colonial”, enfatizando as
mudancas que, em determinada altura, implicaram na decadéncia desses regimes e na
independéncia dos paises africanos. Esse conceito € de extrema relevancia para o nosso
estudo pois permite-nos perceber os fatores por trds do surgimento do kimbanguismo bem

como a sua atuacdo de confronto a “situacdo colonial” estabelecida no periodo.
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Outro elemento tedrico central para a constru¢do do presente trabalho diz respeito as
dindmicas de “contato cultural”. Para compreendé-las, adotamos as formula¢des de Marshall
Sahlins (2008) relacionadas as dinamicas de transformagao de uma estrutura em virtude de
sua propria reproducdo. Sahlins realiza esse exercicio identificando o modo pelo qual
diferentes culturas sofrem mudangas em suas estruturas na medida em que respondem a
diferentes contatos umas com as outras. Segundo o autor, cada povo envolvido responde aos

eventos observando os seus proprios esquemas cosmolégicos, todavia,

[na acdo] os signos podem adquirir novos valores sociais, 1) contanto que
dispostos em novas relagdes com objetos no processo referencial, e 2) contanto
que dispostos em novas relagdes com outros signos no processo instrumental. A
referéncia é uma dialética entre a polissemia conceitual do signo e a sua conex@o
indexal com um contexto especifico (SAHLINS, 2008, p.130).

Assim sendo, todo o esquema cosmoldgico estd sujeito a mudangas na pratica e uma
das principais formas de se identificar isso € quando duas ou mais culturas estdo em contato.
A partir dessas 16gicas buscamos entender os modos pelos quais os esquemas cosmoldgicos
dos diferentes grupos estudados sofreram significativas mudangas na medida em que
mantiveram contatos com outros povos. Daremos maior énfase na regido do antigo Reino do
Kongo e que atualmente consiste em uma intercessao de trés paises centro-africanos (Angola,
Republica Democritica do Congo e Reptiblica do Congo). Esse ponto de intercessdo
geografica também corresponde a um ponto de conexao cultural uma vez que essa regiao é
majoritariamente povoada por grupos etnolinguisticos ba’kdongo. A identidade cultural
kongo consistird em um dos nossos principais pontos de andlise e buscaremos entender as
transformacdes por ela sofrida ndo apenas pela relacio com as culturas ocidentais, mas
também na relacdo com outras culturas africanas vizinhas.

O “cristianismo africano” constitui-se em outro pilar conceitual do presente estudo, a
nossa adocdo do mesmo ¢ fundamentada nas formulagdes de John Thornton (2008) que,
analisando o processo de disseminacdo do cristianismo na regido centro-africana a partir do
século XV, percebeu que os povos locais desenvolviam um cristianismo particular que
consistia na juncdo de suas tradicdes religiosas com o cristianismo europeu. Essa é
exatamente uma das principais caracteristicas dos movimentos messidnicos africanos, bem
como das Igrejas Independentes Africanas (THORNTON, 2008; OKOPU, 2011). Tal como
afirmamos no inicio desse texto, o kimbanguismo configura-se como um fendmeno religioso

7

cristdo-africano, nesse sentido € relevante uma abordagem sobre essa ldgica de
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reinterpretacdo da cosmovisdo judaico-cristd por parte de alguns grupos africanos e em
particular dos kimbanguistas.

Outro conceito-chave para a constru¢do do presente trabalho diz respeito aos
“processos de longa duragdo” propostos por Fernand Braudel, para quem eles se constituem
como condi¢ao para compreendermos com maior propriedade e profundidade a formagao de
determinado fenOmeno social. Para o autor, uma andlise nesses termos nao se limita a
ocorréncia imediata dos eventos, mas, na consideracdo de periodos histéricos de longa
duracdo nos quais o fendmeno estudado foi sendo construido. Trata-se assim da adocdo de
diferentes temporalidades historicas de “folegos” curto, médio e longo ndo de forma linear,
mas, dindmica, buscando compreender cada aspecto especifico do fendmeno em andlise
(BRAUDEL, 1965).

Ao aplicarmos essas formulagdes ao nosso recorte de investigacdo percebemos que
uma abordagem com propriedade e densidade sobre o kimbanguismo nao deve partir apenas
das dinamicas sécio histdricas do Baixo-Congo em 1921, quando o movimento manifestou-
se efetivamente, mas sim de uma série de eventos anteriores que direta ou indiretamente
criaram as condicdes para a sua formacdo. Em nossa andlise de longa duracdo, partiremos
dos primeiros contatos estabelecidos entre o Reino do Kongo e Portugal, veremos como
nessa dindmica a religido atuou como um dos principais recursos de intercambio cultural;
veremos também como — ao longo desse processo — o cristianismo catdlico lusitano com o
qual Portugal se apresentava foi sendo disseminado na regido centro-africana criando assim
um ambiente mais favoravel para a segunda grande incursio do cristianismo em Africa no
século XIX através da atuacdo das agé€ncias missiondrias protestantes (particularmente a
Batista Inglesa) e catdlicas — processo esse do qual resultou o kimbanguismo.

Os “processos de longa duracdo” também serdo fundamentais para nos permitirem
compreender as diferentes transformacdes experimentadas pelo fendmeno kimbanguista,
passando assim por diferentes movimentos de atualizag@o e reconfiguragdo por intermédio
dos quais podemos compreender as formacdes que as suas ramificacdes apresentam
atualmente. Nesse sentido, o conceito de “rotinizacdo” desenvolvido por Max Weber (2012),
também se constitui em uma importante chave de leitura para a construcdo do presente
trabalho, pois, nos permite perceber os processos pelos quais um determinado grupo
transiciona de um movimento de segmento de um lider profético para se constituir em uma

institui¢do eclesidstica, passando assim pelos processos de burocratizacio e de judicializacao.
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A partir de 1959, os movimentos kimbanguistas passaram a se constituir como Igrejas
independentes, configuracdes com as quais se apresentam atualmente.

Tal como dissemos, é a partir de duas dessas Igrejas que desenvolvemos o presente
trabalho: a Igreja de Jesus Cristo na Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon Kimbangu
(IICSK/26=1) e a Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA). Para esse efeito, foi adotada a
Pesquisa de Campo como um dos principais procedimentos para a obtencdo de dados
primarios, pelo potencial que esse método possui no sentido de nos permitir experimentar a
operacionaliza¢do do fendmeno estudado a partir das a¢des de seus agentes em tempo real
(FLICK, 2013). A pesquisa foi realizada em Angola, especificamente nas provincias de
Luanda (capital) e do Bengo, no periodo de novembro de 2018 a abril de 2019. A sua
realizagdo foi resultante da minha sele¢do no Programa de Doutorado Sanduiche no Exterior
(PDSE) promovido pela Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES) e teve parceria do Instituto Superior de Educacido de Luanda (ISCED — Angola),
instituicdo que me recebeu como pesquisador sob a orientagdo do Prof. Dr. Dinis
Kebanguilako.

Alguns fatores pesaram favoravelmente para a escolha desses enderecos de pesquisa:
foi neste contexto que se deram os meus primeiros contatos com o kimbanguismo bem como
com outras instituicdes messianicas africanas, experiéncias essas ocorridas enquanto morava
em Angola (pais de minha nacionalidade). Durante certo periodo fui inclusive praticante da
IESA, antes mesmo de ter despertado o meu interesse académico pelo estudo desses
fendmenos, que ocorreu depois da minha vinda ao Brasil em 2008 e, mais intensamente, em
2012 — quando eu me preparava para a selecdo no mestrado em Histéria Social pelo
Departamento de Histéria da Universidade Federal do Maranhao. No curso, entre 2014 e
2016, defendi a Dissertagdo discorrendo sobre a temdtica do messianismo africano
(KILALA, 2016), trabalho esse que inspirou o interesse na continuidade de pesquisas
relacionadas com a temadtica em questdo resultando desse processo a presente Tese.

Além da experiéncia pessoal outros fatores tiveram um peso ainda maior na escolha
do campo, € o fato de historicamente Angola ter sido o primeiro pais africano a registar a

presenca e atuacdo de liderancas e movimentos messidnicos africanos?. Por sua vez, a

3 Tal como veremos ao longo do trabalho, as primeiras experiéncias messidnicas africanas ocorreram no antigo
Reino do Kéngo no século XVII, todavia apés a partilha arbitrdria da Africa na Conferéncia de Berlim (1884
- 1885) pelas principais poténcias europeias do periodo, o territério anteriormente pertencente ao Reino do
Kodngo foi dividido em trés partes por diferentes agéncias coloniais — belgas, portuguesas e francesas — as quais
agregaram parte do reino aos territérios que haviam ocupado. A geografia em que anteriormente instalava-se
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provincia do Bengo foi o primeiro local a ter esse registro, que foi a incursdo de Francisco
Kazola em 1632 na regido dos Dembos* (especificamente em Dande). Tratava-se um
africano dembo que irrompendo com o catolicismo ibérico propagou uma cosmovisao que
consistia na combinacdo de elementos da religiosidade local bem como da estrangeira,
demonstrando também habilidades miraculosas e obtendo grande aderéncia popular —
traremos mais informacgdes a respeito desse movimento no primeiro capitulo.

Acrescentado ao fato de Angola ter sido o cerne do messianismo africano, outro fator
determinante para a escolha desse pais como contexto da pesquisa de campo diz respeito a
posicdo de importancia que ele ocupa no atual cendrio politico, econdmico e cultural do
continente africano, bem como entre os principais paises representativos do messianismo
centro africano — além de Angola, a Republica Democratica do Congo e a Republica do
Congo (Brazzaville). De acordo com o relatério da 19* edicao de abril de 2019 da Africa’s
Pulse’ promovida pelo Banco Mundial, Angola estd entre as trés maiores economias do
continente africano (junto com a Africa do Sul e a Nigéria); ainda segundo o mesmo relatério
esses paises desempenham um papel importante no crescimento da regiao (WORLD BANK,
2019). Embora tratando-se de estatisticas oficiais e considerando as diferentes limitacdes
dos seus métodos de aplicacdo e andlise, entendemos que os dados apresentados permitem
uma leitura aproximada em relac@o a posi¢do real que o pais ocupa no continente africano.

Vale igualmente observarmos o lugar estratégico de Angola em relagao aos principais
paises representates do messianismo centro africano, segundo outro dado oficial, o relatério
do Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) sobre o Indice de
Desenvolvimento Humano (IDH) dos paises membros, publicado em dezembro de 2019,
Angola ocupa 23 colocagdes acima da Reptblica Democritica do Congo (PNUD, 2019) que
€ o principal pais sede do kimbanguismo. Essa posicao de importancia politico-econdOmica
do pais — no continente e na regido — contribui igualmente para a sua constituicdo enquanto
campo de intensas relagdes interculturais entre pessoas de diferentes nacionalidades, e para
0 nosso caso especifico, Angola apresenta-se assim como um dos principais espagos de

atuacdo do kimbanguismo na atualidade.

a corte do Reino do Koéngo bem como em que ocorreram as primeiras experiéncias messidnicas ficou sob
controle de Portugal e atualmente corresponde ao territrio angolano.

4 Antiga coligagdo de pequenas chefias ao Noroeste da Atual Republica de Angola e ao Sul do Antigo Reino
do Kongo, esses consistem em grupos de lingua étnica ki’mbundo que continuam povoando a mesma regido
pertencente atualmente a Provincia do Bengo que faz fronteira com Luanda, a capital do pafs.

5> Uma publicagdo bianual do Banco Mundial que efetua uma anélise macroecondmica sobre o desempenho da
economia africana.
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Durante a pesquisa de campo foi possivel perceber que Angola continua sendo um dos
destinos mais procurados no circuito migratério dos paises africanos — e especificamente
entre os paises da Africa Central e Austral. Isso se reflete no fato do pais receber a instalacio
de diversas institui¢des religiosas dos mais diferentes segmentos e origens, sejam elas de
paises africanos, americanos, europeus ou asiaticos. Essa diversidade pode ser observada a
partir dos resultados de algumas pesquisas relacionadas com a formacao religiosa do pais;
nesse estudo adotamos o tltimo levantamento efetuado pelo Instituto Nacional de Estatistica
(INE) divulgado em 2016 a partir de dados de 2014, o ultimo macro-estudo divulgado pelo
Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos (INAR)® em 2007, bem como o Relatério
Internacional sobre a Liberdade Religiosa em Angola publicado em 2018 pela Embaixada
nos Estados Unidos no pais. Em nossa divulgacdo desses dados mantemos as mesmas
categorias adotadas por cada uma dessas instituicdes para classificacdo dos diferentes
segmentos religiosos em questao.

De acordo com os dados do INE (2016), o pais possuia cerca de 30 milhdes de
habitantes dentre os quais, cerca de 41% professava o catolicismo, ao passo que 38% eram
protestantes (ndo especificado); 12% ndo professava nenhuma religido, e os restantes 10%
estavam distribuidos entre as religides Animista, Mugulmana, Judaica, Baha, entre outras. O
nimero de mugulmanos estava estimado em cerca de 103.000 pessoas, e os judeus cerca de
350. Em relagdo a pesquisa do INAR (2007), o pais possuia um total de 84 Igrejas
reconhecidas; essas seguiram a seguinte classificagdo: 29 Afro-cristds’, 1 catdlica, 2
protestantes-adventistas, 23 protestantes-evangélicas, 1 protestante-anglicana, 1 protestante-
luterana, 3 protestantes-menonitas, 2 protestantes-mérmons, 19 protestantes-pentecostais, 2
nao-cristas.

O estudo apontou também que uma quantidade expressiva de Igrejas ndo havia
procurado o 6rgdo para regularizarem o seu funcionamento®. De acordo com o Relatério
Internacional sobre a Liberdade Religiosa em Angola (2018), realizado pela Embaixada dos

Estados Unidos da América em Angola, cerca de 1.000 institui¢cdes religiosas continuam

% Atual Direcdio Nacional para os Assuntos Religiosos (DINAR).

7 Nesse estudo as igrejas kimbanguistas sfo classificadas como afro-cristas.

8 Embora tenha decorrido um tempo considerdvel da publicacdo desse estudo o atual quadro religioso de
Angola sofreu poucas alteracdes, uma das razdes € o endurecimento legal para o reconhecimento de uma
organizagdo religiosa no pais, podemos perceber isso na legislacdo sobre essa matéria que entrou em vigor
desde maio de 2004, a Lei n°. 02/04 que determina no seu Artigo 9° §2 o seguinte: “O reconhecimento ¢ pedido
ao Ministério da Justica em requerimento subscrito por um minimo de 100.000 fiéis, maiores e com domicilio
em territorio nacional, devendo as assinaturas sendo reconhecidas notarialmente e recolhidas num minimo de
2/3 do total das provincias do territorio angolano” (DIARIO DA REPUBLICA DE ANGOLA, 2004, p.827).
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aguardando o deferimento de suas solicitacdes; o relatorio constatou também que desde 2004
— em decorréncia do endurecimento da legislacio — nenhuma instituicdo religiosa foi
reconhecida no pais (US EMBASSY, 2018). Com o presente estudo buscamos compreender
a presenca do kimbanguismo nesse contexto de pluralidade religiosa das sociedades
angolanas na atualidade.

Inicialmente, a nossa pesquisa tinha como proposta central de andlise a atual
configuracdo do messianismo centro africano, de maneira que o kimbanguismo ndo era seu
principal recorte. Partindo do pressuposto que existem dezenas de Igrejas messianicas em
Angola (INAR, 2007) fez-se necessario que limitdssemos o escopo do estudo selecionando
algumas dessas Igrejas com as quais seria possivel efetuar a pesquisa dentro do tempo que
tinhamos disponivel. Naquele momento, definimos trés instituicdes messianicas que
despertaram a nossa atencio pelo protagonismo que demonstravam em suas atuacdes nos
contextos de pesquisa: a Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo/Os Tokoistas
(INSJCM), a Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon
Kimbangu (IICSK) e a Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA).

Cada uma dessas Igrejas ja experimentou cisdes em sua formacgdo, de acordo com
dados fornecidos pelo INAR: da INSJCM ja surgiram outras dez Igrejas independentes®
(INAR, 2007, p.33-34); a IESA por sua vez desmembrou-se da [JCSK em 1961 e apds
instalar-se em Angola também sofreu cisdao nesse pais resultando dai a Igreja do Espirito
Santo em Africa em Angola (IESAA); o kimbanguismo ortodoxo'® ou seja IJCSK também
se dividiu entre 3=1 e 26=1. Para o nosso estudo priorizamos aquelas Igrejas que no contexto
angolano se apresentam como Igrejas centrais (mies) desses segmentos'!'. Além dessas
Igrejas, também desenvolvemos as nossas pesquisas junto a Dire¢do Nacional para os
Assuntos Religiosos (DINAR), um 6rgdo do governo angolano subordinado ao Ministério
da Cultura e responsdvel em regulamentar, orientar, fiscalizar e punir as diferentes
institui¢des religiosas de acordo com as leis que regem o pais; esse 6rgao também trabalha

em parceria com o Ministério da Justica.

° Relagio das onze Igrejas independentes provenientes da INSJCM: 1. INSJCM/12 Velhos; 2.
INSJCM/Dire¢ao Central; 3. INSJCM/18 Classes e 16 Tribos; 4. INSICM/Ntembo Anténio; 5.
INSJCM/Ancidos e Conselheiros da Dire¢do Central; 6. Gabinete do Senhor Jesus Cristo; 7. Taberndculo
Central de Deus; 8. Centro de Operacdes Espirituais; 9. Igreja Central de Jodo Miguel Joana e INSJICM/18
Classes e 16 Tribos[2] (INAR, 2007, p.33-34).

10 Expressdo adotada por Emmanuel Martey (2006) para se referir a institui¢fo oficial do kimbanguismo.

! Internacionalmente a IICSK/3=1 se estabeleceu como Igreja oficial desse segmento; em Angola o esqueleto
principal dessa organizagdo aliou-se aos 26=1, mas fato de ela ser a organizacdo principal em Angola desse
segmento, constituiu-se em nosso alvo de pesquisa.
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Para a realizacdo do trabalho de campo dividimos o periodo da estadia em duas etapas
principais; na primeira priorizamos a realizacdo de observacdes participantes a partir da
vivéncia nas diferentes atividades dessas organizagdes religiosas, principalmente nos cultos.
O objetivo desse primeiro passo foi nos inteirarmos da realidade pritica em relagdo as
atividades e configuracdes dessas Igrejas, uma vez que pelo fato de estarem distantes do meu
pais de formagdo (Brasil) e por ndo se constituirem antes em meus objetos de pesquisa (com
excecdo da IESA), se fazia indispensdvel a compreensdao sobre o modo como elas se
organizavam, atuavam e viviam suas experiéncias.

Durante essa etapa foi possivel compreender — na medida do possivel — as suas
dindmicas de funcionamento bem como efetuar alguns registros como anotagdes, filmagens,
fotografias etc. Ainda durante esse primeiro momento, estabeleci contato junto a
responsaveis do DINAR, do qual resultou uma entrevista presencial e didlogos virtuais
posteriores com o Sr. Pedro Malo, do Departamento de Estatistica e Investigacdo do 6rgao,
que forneceu alguns documentos e informagdes relacionadas a configuracdo das religides
messianicas africanas em Angola.

Uma vez inteirado parcialmente da realidade em relacio ao funcionamento das Igrejas
em andlise, iniciamos a segunda etapa do campo que teve como principal objetivo a
realizacdo de entrevistas com os agentes dessas organizacdes. Adotamos o modelo de
entrevista semi-estruturado pelo fato de abarcar tanto perguntas pré-definidas como nao
definidas, proporcionando assim um didlogo mais aberto, porém orientado, com 0s nossos
interlocutores (FLICK, 2013). Priorizamos, em um primeiro momento, os gestores que
poderiam atuar como porta-vozes dos respectivos grupos. Assim sendo, o Chefe Espiritual
da IJCSK/26=1 em Angola indicou o Rev. José Gomes, Secretario-geral da institui¢do para
conceder as entrevistas — o que resultou em alguns encontros que tivemos no seu gabinete.
Além disso, nestes encontros, também tivemos a presenga do Diretor dos Movimentos!?,
que igualmente contribuiu com as entrevistas.

Em relagdo a INSJICM/Os Tokoistas, estabeleci contatos com o Prof. Dr. Patricio
Batsikama, um intelectual angolano que tem desenvolvido estudos relacionados com o

messianismo africano e em particular com o tokoismo; ele também exerce a fun¢do de Chefe

12 Um dos Departamentos do organograma IJCSK/26=1 que coordena diferentes grupos de mobiliza¢do interna
tais como a Juventude ou a Associacido da Mulher Kimbanguista que abordaremos na primeira se¢io do terceiro
capitulo.
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do Departamento de Investigagdo Cientifica no Instituto Superior Politécnico Tokoista'3.
Nesta Igreja, ainda conversei com o Sr. Jodo Dombaxi Sebastido, diretor da Radio Tokoista,
que além de promover o meu contato com o Dr. Batsikama, fez importantes contribui¢cdes
em conversas informais a respeito da temdtica de pesquisa; ainda nessa institui¢do também
realizei entrevista com o Sr. [saias, um jovem jornalista que trabalha na mesma Radio.

Na IESA, entrevistei o Pr. Mateus Paulo Afonso, responsdvel por um dos principais
templos da instituicdo, assim como o Nlongi (sacerdote) Jean-Claude, que forneceu
informacdes importantes sobre a realidade de um adepto estrangeiro no contexto angolano.
Entrevistei ainda a Sra. Alfonsina Augusto Diogo, uma ancid muito respeitada internamente
e que durante muitos anos exerceu a funcao de representante das mulheres; mantive também
contatos com o Secretdrio-geral dessa organiza¢do de maneira informal. Vale ainda frisar
que, além do contato com os gestores/porta-vozes dessas organizagdes, também estabeleci
conversas informais com membros de ambos os sexos e diferentes faixas etdrias, que
forneceram informacdes relevantes sobre o funcionamento de suas institui¢des. Durante esse
processo de levantamento de dados, obtive ainda materiais internos como livros, documentos
diversos (textos), videos, fotografias etc., importantes para a construc¢do do presente trabalho.

Outro dado de grande relevancia em relacao a pesquisa de campo foi que ela coincidiu
com as festividades de centendrio que cada uma dessas Igrejas estava celebrando; a Igreja
do Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo (INSJM) estava comemorando o centenario
natalicio de Simdo Gongalves Toko — fundador da organizagdo; a Igreja de Jesus Cristo
Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon Kimbangu (IJCSK) também estava
celebrando o centendrio natalicio de Diangienda Kuntima Joseph, o primeiro Chefe
Espiritual da Igreja kimbanguista institucionalizada; e por sua vez a Igreja do Espirito Santo
em Africa (IESA) estava comemorando o centendrio de existéncia do kimbanguismo'#, uma
vez que, de acordo com seus membros, 0 movimento kimbanguista nasceu oficialmente em
1918, data na qual todas as ramificagdes kimbanguistas acreditam que Simon Kimbangu
teve uma experiéncia teofinica com Jesus Cristo, que o encarregou de libertar o seu povo

(congolés/africano) do jugo da escravidao colonial.

13 Uma instituicdo de ensino superior pertencente a instituicdo. Além desta, a rede de ensino dessa organizaco
também inclui estabelecimentos do Ensino de Base (Fundamental e Médio).

14 As celebragdes centrais desse evento ocorreram em agosto de 2018 na Repiiblica Democrética do Congo -
fora no nosso tempo e contexto de pesquisa de campo - todavia durante a estadia em Angola ainda era visivel
esse espirito de celebracdo e os efeitos dela. Também tive a oportunidade de dialogar com integrantes da
Comissdo que representou o pais no mesmo. A Comissdo me forneceu alguns materiais como fotografias e
filmagens.
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Além das acdes ora descritas, também foi possivel aproveitar o periodo pesquisa em
Angola para adquirir materiais como livros, apostilas, fotografias impressas etc.,
relacionados a temdtica de pesquisa e utilizados na constru¢do do presente trabalho — é
importante destacar que a temdtica do messianismo africano ou do kimbanguismo é pouco
difundida no circuito académico brasileiro e consequentemente existe um grau maior de
dificuldade para se obter materiais a respeito, a pesquisa de campo serviu para suprir de certo
modo essa falta. O periodo de estadia em Angola também foi de extrema relevancia para
compreender as dindmicas internas de funcionamento daquele pais no que diz respeito as
relagdes institucionais, interpessoais, formais ou informais relacionadas a religido nas
cidades estudadas.

Tal como em todo campo, o processo de pesquisa em Angola teve dificuldades, uma
delas esteve relacionada ao grau acentuado de burocracia presente no funcionamento das
institui¢des no pais, sejam elas publicas ou privadas. No nosso caso especifico, esse fator foi
sentido na dificuldade em acessar as liderancas dessas instituicdes, uma vez que O
procedimento formal exige a entrega de um oficio por parte do interessado solicitando uma
audiéncia com tal responsdvel e aguardar um retorno via secretariado em relacdo a sua
solicitacdo. Nesse sentido, um elemento se tornou comum em todas essas instituicdes: a
indisponibilidade dos chefes principais em concederem entrevistas e a indicagdo de outros
responsaveis para substitui-los.

Ainda em relacdo as dificuldades durante a pesquisa de campo, vale citarmos a falta
de um levantamento estatistico atualizado do DINAR em relagdo ao atual quadro
morfolégico das igrejas messianicas em Angola ou da realidade sobre a situagdo religiosa
no pais de um modo geral — levantamento que o 6rgao fazia anteriormente proporcionando
assim dados para auxiliar no desenvolvimento de outras pesquisas como o caso do estudo
Panoramica das Religioes em Angola Independente (1975-2007), realizado por uma gestao
anterior no ano de 2007. A auséncia dessas atualizacdes criou-nos dificuldades de
compreender o atual mapa configuracional do messianismo africano no pais, uma vez que
seria invidvel fazer tal levantamento nas condi¢des em que me encontrava (em relacdo ao
tempo € aos recursos).

Outro aspecto relacionado as dificuldades e limites encontrados durante o processo de
pesquisa diz respeito as proprias condi¢des do pais em termos de moradia e bem-estar. De
acordo com um estudo publicado pela consultora inglesa Mercer, Luanda ocupou em 2018

a 6 posi¢cao no ranking das 209 cidades com maior custo de vida do mundo considerando
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itens como moradia, transporte, alimentacdo, roupas, bens domésticos e entretenimento'>. A
despeito de se posicionar entre as cidades mais caras do mundo, Luanda ainda apresenta
sérios problemas em relacdo aos itens analisados os quais ndo sao acessiveis de forma
qualitativa para a maioria da populacio e o pais ainda regista uma acentuada desigualdade
de renda. Um dos itens nos quais se regista tais limitagdes estd relacionado a comunicagao:
de acordo com dados fornecidos pelo Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD), apenas 14% da populagao angolana tem acesso a internet em um universo de 30,8
milhdes de habitantes. A falta de democratizacdo desses meios cria graus considerdveis de
dificuldades no funcionamento do pais como um todo, esses obstdculos foram sentidos ao
longo do nosso trabalho e direta ou indiretamente interferiram na sua realizacao.

Todavia, o periodo em Angola foi fundamental para a construcdo deste trabalho, de
forma que os interesses iniciais de pesquisa foram impactados e transformados pela
experiéncia de campo. Assim a proposta de estudar a atual configuracdo do messianismo
africano em Angola a partir de diferentes segmentos do messianismo centro-africano cedeu
lugar a atual proposta que norteou a escrita da Tese e reduziu seu recorte teméatico a duas
organizagoes, a [JCSK/26=1 e a IESA. Assim sendo, o trabalho busca compreender de que
forma o kimbanguismo se faz presente na atual formagdo sociocultural de Angola,
considerando seu processo de formagao histérica bem como as dinadmicas e transformacgdes
na configuracao desse fendomeno.

Tomamos a decisdo de centralizar a andlise no kimbanguismo principalmente pela
constatacdo da proximidade na formacdo histérica entre a IJCSK e a IESA, e
consequentemente pelo distanciamento histérico e doutrindrio entre essas e a INSJCM/
Tokoismo. Todavia, vale abrir um paréntesis para esclarecer que, de certo modo, o
kimbanguismo direta ou indiretamente exerceu influéncia sobre a formacdo do tokoismo
porque Simdo Toco (seu fundador) residiu no antigo Congo-Belga (Baixo-Congo) e
vivenciou os impactos causados pelo movimento de Simon Kimbangu na desestabilizacao

do sistema colonial belga. Simdo Toko'6 também esteve no Baixo-Kongo durante grande

15 Fonte: www.mobilityexchange.mercer.com

16 Sim#o Toko foi um profeta angolano que iniciou um movimento messianico conhecido popularmente como
Tokoismo em 1949 no Baixo-Congo resultante de uma cisdo com a Sociedade Batista Missiondria. Pela
ameaca que tal movimento representou para o regime colonial belga, Simdo Toko e cerca de 100 seguidores
foram deportados para Angola e espalhados por diferentes regides do pais (entdo coldnia portuguesa) e
processualmente foram desenvolvendo a Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo (INSJM) a qual se
constitui hoje na segunda maior Igreja Cristd em Angola com mais de um milhdo de membros - ficando apenas
atras da Igreja Catdlica; a Igreja Tokoista como também € conhecida, tem igualmente experimentado os


https://mobilityexchange.mercer.com/Insights/cost-of-living-rankings
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parte do encarceramento de Simon Kimbangu e saiu de 14 (deportado para Angola) cerca de
trés anos antes da morte de Kimbangu; ainda segundo relatos orais fornecidos por um de
seus contemporaneos, Simao Toko estabelecia grandes relacdes com o movimento Kingunza
de inclinag@o kimbanguista e compactuava com as suas ideologias — todos esses fatos foram
anteriores a fundagdo da Igreja “Tokoista” em 1949 e evidenciam as possiveis influéncias
desempenhadas pelo movimento kimbanguista.

A tese estd organizada em quatro capitulos: no primeiro fazemos uma retomada
histdrica em relacio ao processo de formacao do messianismo africano de um modo geral e
do kimbanguismo de um modo especifico. Para tal, abordaremos os modos de organizagdo
socio politica que o Reino do Kdngo apresentava antes do contato com Portugal, bem como
descrevemos de que forma ocorreram os primeiros encontros entre ambos € como
gradualmente foram atingindo maior interacio a ponto de causar significativas
transformagdes na configuracao politica, religiosa, econdmica, cultural e social do Reino do
Kongo.

Veremos também de que forma o messianismo africano surgiu como produto dessas
dindmicas culturais e particularmente do embate entre os esquemas cosmoldgicos presentes
neste contexto. Analisaremos também como o kimbanguismo foi surgindo e se
desenvolvendo enquanto variante do messianismo africano e assumindo posteriormente uma
postura mais institucional, bem como experimentando também algumas cisdes internas; por
fim, abordaremos as dinadmicas de penetracdo e de estabelecimento do kimbanguismo em
Angola.

No segundo capitulo discorremos a respeito dos processos de formacdo e de
atualizacdo ideoldgicas das duas Igrejas estudadas (a IICSK/26=1 e a IESA). Partimos da
constatacdo de que a existéncia dessas Igrejas por cerca de um século tem sido resultante das
atualizacdes que cada uma delas t€ém adotado no sentido de fazer com que as suas instituigoes
tenham condicdes de responderem as diferentes conjunturas sécio histéricas com as quais se
deparam — assim sendo, percebemos que as suas bases ideoldgicas e/ou doutrindrias sdo
fundamentais para orientar o funcionamento de todos os demais aspectos que compdem tais
organizacdes. A nossa abordagem foi construida a partir de dois blocos principais, no
primeiro estudamos as mudangas que as Igrejas em questdo sofreram quanto as suas

identidades messidnicas — uma vez que essa se constituia no principal fundamento de suas

processos de “mundializacdo e/ou internacionaliza¢do”, marcando assim presenga em diferentes continentes
(BLANES, 2009).
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existéncias; e, no segundo bloco, descrevemos como cada uma dessas Igrejas sistematizou
as suas doutrinas e se representa com base nelas atualmente.

No terceiro capitulo traremos as atuais configuracdes da [JCSK/26=1 e da IESA em
termos funcionais para proporcionarmos uma compreensdo sobre os modos em que essas
Igrejas estdo organizadas internamente € como atuam nos contextos sociais onde estio
presentes. Além disso, buscamos também identificar algumas medidas que as mesmas t€ém
adotado no sentido de manterem vitalizadas as suas instituicdes. Organizamos o capitulo em
trés secOes principais: na primeira descrevemos 0s seus sistemas organizacionais abordando
os diferentes 6rgdos que constituem tais Igrejas bem como garantem a operacionalizagdo das
suas atividades; na segunda, analisaremos alguns simbolos presentes nos modos de atuar
dessas instituicdes e adotados como mecanismos de autorrepresentacdo por cada uma dessas
Igrejas. Veremos como esses simbolos carregam consigo informacdes que ampliam a
compreensdo sobre os modos internos de organizacdo dessas Igrejas. Na terceira sec¢do
abordaremos as légicas de definicdo dos seus espacos sagrados, bem como os sentidos
cosmolégicos que norteiam as suas construgdes arquitetonicas no que diz respeito a criagao
dos seus espacos de culto.

No quarto e ultimo capitulo apresentaremos as dindmicas de atuagdo da IJCSK/26=1
e da IESA no sentido de perceber os modos como elas de concebem enquanto agéncias
sociais, bem como os espacos que pretendem ocupar nas geografias em que sdo atuantes.
Organizamos esse capitulo em duas se¢des centrais, em cada uma delas analisaremos os
diferentes modos de atuacdo de cada uma das Igrejas estudadas, daremos maior atencao aos
processos de realizacdo dos seus cultos, pois, esses se constituem nos seus principais meios
de atuacdo; além dos cultos centrais também abordaremos as diferentes atividades por elas
desenvolvidas. Assim sendo, na primeira se¢ao discorremos a ocorréncia desses processos
no seio da IJCSK/26=1 e na segunda a ocorréncia dos mesmos processos na IESA.

Uma vez apresentada a organizacdo dos capitulos, vale fazermos alguns
esclarecimentos relacionados a construcdo grafica desse estudo, os quais auxiliaram no
processo de leitura do mesmo. O primeiro diz respeito as diferentes grafias para o termo
“kongo”, essas diferengas estdo relacionadas com um processo atualizagdo morfolédgica e
fonética que o termo tem sofrido nos ultimos anos, para tal vale considerarmos que a grafia
“Congo” foi desenvolvida por colonizadores portugueses, franceses e¢ belgas para se
referirem a tal geografia/povo a luz dos seus sistemas linguisticos (e, portanto, de escrita).

Recentemente autores como Patricio Batsikama ou Rafael Batsikama buscaram adotar um
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modelo de escrita que melhor traduzisse as entonacdes fonéticas deste termo a luz da lingua
ki’kongo (da qual ele se origina). Assim, chegou-se ao resultado “Kongo”, todavia, a versao
ocidental ainda € a mais difundida e em diferentes registros de espagos geograficos como
Baixo-Congo, Republica Democritica do Congo, Republica do Congo (Brazzaville),
continua sendo adotada a versdo ocidental e por essa razdo, em diferentes momentos do
nosso texto, respeitamos essa convencao.

Outra questdo estd relacionada a variagdo dos termos ‘“kimbanguismo” e
“kimbanguismos”. Em diferentes momentos do texto adotamos o primeiro termo para nos
referirmos ao fendmeno de um modo geral incluindo assim todas as suas possiveis variantes;
por outro lado, adotamos a segunda expressdo para chamar atencdo a diversidade de
ramificacdes que compartilham a identidade kimbanguista, mas que atualmente se afirmam
como Igrejas independentes. Vale esclarecer também que a sigla “IESA”, relacionada a
Igreja do Espirito Santo em Africa, consiste em uma versdo ‘aportuguesada’ no nome dessa
institui¢do. Por se tratar de uma Igreja internacional e interétnica, o nome e a sigla variam
de acordo com o contexto linguistico em que sdao usados, assim, ¢ comum encontrarmos
variantes como “DMNA” — Dibundo dya Mpeveya Nlongo mu Afelika em ki’kongo — ou
“ESEA” — Eglise du Saint Esprit en Afrique, em francés. Alguns documentos internos que
usamos na constru¢do deste trabalho foram elaborados em francés, por essa razao iremos
citd-los com a sigla “ESEA”, todavia, tais nomenclaturas estdo relacionadas a mesma
organizacao.

Além disso, algumas vezes iremos alternar entre os termos IJCSK e IICSK/26=1. Pelo
fato da divisdo entre 3=1 e 26=1 (uma das cisdes da Igreja, como veremos nos capitulos) ter
ocorrido apenas em 2002, essa diferenciagao nao pode ser aplicada aos momentos histéricos
anteriores e por essa razao o termo “IJCSK” representara esse sistema religioso no periodo
anterior aos processos de cisdo; em outros momentos adotaremos a sigla em questao (IJCSK)
para nos referirmos a elementos partilhados tanto pelo 3=1 quanto pelo 26=1,
especificamente em situacdes em que estivermos abordando o kimbanguismo ortodoxo de
uma forma mais abrangente. Por fim aproveitamos também chamar aten¢do ao modo como
abordamos cada uma das Igrejas estudadas ao longo do texto. Em diferentes ocasides
faremos inicialmente referéncia a IICSK/26=1 e depois a IESA, ndo pretendemos com isso
imprimir uma leitura hierarquizada na andlise dessas duas organizagdes, mas assim O

fazemos simplesmente seguindo a ordem das suas formagdes histdricas.
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No mais, reconhecemos que o presente trabalho ndo representa uma abordagem
exaustiva em relacdo ao tema em questdo, mas o concebemos como um estigio mais
amadurecido em nossa trajetéria de estudo e compreensao sobre esse fendmeno e por essa
razao ele contribui para ampliacao de dados e resultados relacionados com o kimbanguismo,
0 messianismo africano ou mesmo com o cristianismo africano. Certamente diferentes
possibilidades de pesquisa ficam em aberto e poderdao ser exploradas por outros
pesquisadores, assim como o quadro construido em nosso estudo continuard sofrendo
modificagdes e exigindo revisdes uma vez que essas Igrejas continuam atualizado os seus
esquemas cosmoldgicos na medida em que respondem as conjunturas, processos esses que

demandam acompanhamentos cientificos constantes.
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1 A FORMACAO HISTORICA DO KIMBANGUISMO

Uma abordagem sobre os processos de construc@o histérica do kimbanguismo esté
intrinsecamente ligada as dindmicas de contato cultural entre as agéncias coloniais norte-
europeias € os povos centro-africanos, pois, o kimbanguismo resulta da combinagdo de
diferentes caracteristicas culturais (especificamente religiosas) desses diferentes contextos.
A partir da pesquisa com agentes/gestores da IESA e da IJCSK/26=1 percebemos que cada
uma dessas ramificagdes concebe internamente a formagdo da sua organizacdo a partir
dessas dindmicas de contatos.

Pecebemos também que, de acordo com os agentes das Igrejas estudadas, a formacao
do kimbanguismo esteve significativamente relacionada com a atuagdo de alguns
movimentos messianicos na regiao (Africa Central), como o kazolismo (séc. XVII) ou o
antonianismo (séc. XVIII). Logo, no sentido de considerarmos as percep¢des internas dos
kimbanguistas sobre as suas trajetdrias historicas, fazemos no presente capitulo um exercicio
de apresentar a conexao historico-espiritual entre o kimbanguismo e os movimentos
proféticos anteriores a partir da otica de cada uma dessas igrejas (IESA e da IJCSK/26=1).

A 1ESA, segundo o documento interno Resumo Historico (1990), constréi o relato
sobre a sua formacao a partir das atuacoes itinerarias do Profeta (Ngunza) Francisco Kazola
em 1632, bem como de outros profetas (e profetizas) africanos que surgiram posteriormente
na regido centro-oeste africana tais como Kimpa Vita (1704) ou Simon Kimbangu, nascido
ainda no século XIX e que iniciou publicamente o seu ministério em 1921. Com a deten¢do
de Simon Kimbangu, a IESA continuou construindo a sua histéria pelo protagonismo de
discipulos de Kimbangu como Mbumba Phillipe, bem como de seguidores que surgiram em
uma geracdo posterior a este, representada principalmente por Massamba Esaie o qual foi o
fundador da IESA em 1961. Percebemos nessa organizacdo a consolidagdo de um discurso
muito pautado na tradicdo kingunza (corrente profética centro-oeste africana),
especificamente a partir de contatos com o cristianismo.

Por sua vez, a IJCSK constréi o seu relato histdrico a partir de Kimpa Vita, tomada
como precursora de Simon Kimbangu. De acordo com essa Igreja, o fato de Kimpa Vita ter
nascido em uma aldeia de nome Kimbangu ja implica em um prendncio de sua ligacao
espiritual com o futuro profeta; defende-se também que Kimpa Vita invocava — e ensinava
os seus seguidores a invocarem — um espirito de nome Kimbangu, que traria sorte para

mulheres que tivessem um parto de risco e que tivessem os seus filhos mortos. A invocacao
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do espirito de tal espirito teria assim o poder de ressurreicdo daquelas criangas, de igual
modo tal espirito poderia operar outras maravilhas. Ainda no estabelecimento dessa relagao
entre Simon Kimbangu e Kimpa Vita, a IJCSK defende que instantes antes de Kimpa Vita
ser queimada em uma fogueira com o filho amarrado nas costas (em 1706), profetizou que
embora ela estivesse sendo vencida, viria alguém depois dela, “o Kimbangu™!’, e ninguém
conseguiria vence-lo.

Outro elemento usado nessa correlagdo é a data da morte de Kinzembo (tia e mae
adotiva de Simon Kimbangu)'® que de acordo com a visdo oficial da igreja ocorreu em 1929
na mesma data do falecimento de Kimpa Vita, no dia 2 de julho. De acordo com a IJCSK,
na obra Conheca o Kimbanguismo (2000), Kinzembo foi uma das primeiras pessoas da
aldeia de Nkamba (aldeia natal do profeta) que se converteu ao cristianismo pelas atuagdes
da Sociedade Missiondria Batista de Londres; ela foi tida também como a mée espiritual de
Kimbangu, e o fato de sua morte ter ocorrido no mesmo dia em que ocorreu a morte de
Kimpa Vita influenciou em uma interpretacido interna de que ela seria sua encarnagao,
preparando, novamente, o caminho da manifestacao do lider messianico.

As conexdes histdricas e culturais que essas Igrejas estabelecem internamente para
construir as suas trajetdrias apontam para eventos ocorridos muito antes do nascimento de
Simon Kimbangu. Para elas, o profeta consiste em um marco (certamente o maior) do
desenrolar de um processo anterior. Compreendendo essas dindmicas percebemos que uma
reconstru¢do historiografica a respeito da formagdo dessas organizacdes precisa retomar
esses eventos precedentes, e entdo relaciond-los com a sequéncia de eventos posteriores 0s
quais continuam se desenrolando na atualidade. Nesse sentido, concordamos com Norbert
Elias (1994, p.46-47) quando observa que “[...] s6 estamos em condi¢des de obter um claro
discernimento dos automatismos da mudanca histérica quando temos a nossa frente nao
apenas o presente imediato, mas a longa histdria da qual nossa época surgiu”.

Diante dessas questdes entendemos que os “processos de longa duracao” propostos
por Fernand Braudel (1965) se apresentam como importantes instrumentos de andlise uma
vez que nos permitem compreender as transformagdes de um determinado fendmeno por um

longo periodo decorrido; o autor percebe a perspectiva da “longa duragdo” a partir da

17 Kimbangu significa: “anunciador de coisas ocultas”.
18 Kinzembo adotou Simon Kimbangu quando este se tornou 6rfio de mde ainda aos trés meses de vida — tal
como veremos mais adiante.



39

interpenetracdo de trés dimensdes temporais de durabilidade variadas que nos permitem

compreender a formacao de determinado fendmeno social, ele afirma:

A histéria tradicional, atenta ao tempo breve, ao individuo, ao acontecimento,
habituou-nos, ha muito, a seu relato precipitado, dramatico, de folego curto [...]
H4, assim, atualmente, ao lado do relato (ou do “recitativo” tradicional), um
recitativo da conjuntura que focaliza o passado em largos periodos: dez, vinte ou
cinquenta anos. Muito para além deste segundo recitativo, situa-se uma histéria de
folego ainda mais lento, desta vez de amplitude secular: a histéria de longa, de
muito longa duragdo (BRAUDEL, 1965, p.264-265).

A aplicag@o que fazemos dos processos de “longa duragdo” na nossa leitura sobre o
kimbanguismo — e o messianismo africano — tem a intensao principal de perceber as 16gicas
internas de formacdo desses fendmenos uma vez que de acordo com os seus adeptos (no
nosso caso especifico adeptos kimbanguistas) esses processos sdo construidos no decorrer
de um longo periodo de amplitude secular. A nossa intencdo em compreender a formagao
do kimbanguismo a partir da 6tica dos proprios praticantes fundamenta-se nas observagoes
de Dipesh Chakrabarty (2000), que chama atencdo aos cuidados que devemos tomar no
sentido de ndo adotarmos um método histdrico linear de aplicacdo universal para com ele
analisarmos qualquer povo, lugar ou objeto e em qualquer época, mas sim, observarmos as
especificidades de cada sociedade e entdo analisarmos as suas formacdes histéricas de
acordo com as suas singularidades.

A partir de uma abordagem nao linear sobre a formacao do kimbanguismo a partir de
diferentes temporalidades, podemos compreender aspectos variados das igrejas estudadas a
luz de transformacdes ocorridas em momentos pontuais de suas trajetdrias, essas
transformagdes socio-histéricas nos proporcionam importantes chaves de andlise sobre os
variados movimentos de atualiza¢des desse fendmeno.

Ainda no que concerne a relevancia da histéria para a compreensdo de fendmenos
sociais também concordamos com Marshall Sahlins (2008, p.27-28) quando observa que
uma leitura nesses termos busca ndo apenas entender “como os eventos sdo ordenados pela
cultura, mas como, nesse processo a cultura é reordenada”; trata-se assim da percepc¢ao sobre
o modo pelo qual a reproducdo de uma estrutura promove a transformacao da mesma. As
organizacdes kimbanguistas constituem-se assim em importantes espacos nos quais
podemos perceber essas dindmicas de transformacao cultural.

Nesse capitulo abordaremos esses processos de formagdo histérica do kimbanguismo

e particularmente das duas vertentes que estamos estudando: A IJCSK/26=1 e a IESA. Para
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tal organizamos essa andlise a partir de duas secdes principais: na primeira centralizaremos
a nossa andlise no Reino do Ko6ngo no intuito de apontar importantes transformacdes que o
mesmo sofreu em razao dos contatos com o Portugal (bem como outras agéncias europeias
ultra maritimas do periodo); veremos como era a sua formagdo socio-politica e cultural
anteriormente a esses contatos, bem como a restruturacio resultante de tais processos. A
narrativa aqui apresentada consiste em uma reconstituicao histériogréafica sobre esses povos
a partir dos pontos que orientam a constru¢do do presente trabalho, trata-se assim de uma
perspectiva (dentre outras possiveis) sobre esses processos historicos.

Na segunda secdo, discorreremos acerca do “messianismo africano”, veremos de que
forma tais movimentos se constituiram (em parte) como respostas para os processos relacoes
interculturais entre diferentes povos na Africa Central (locais e estrangeiros) durante e
depois do periodo colonial, e assim, abordaremos também os modos pelos quais o
kimbanguismo foi sendo construido como um movimento messianico africano passando
posteriormente pelos processos de burocratizacdo e tornando-se assim uma instituicao
eclesidstica autonoma. Por fim, abordaremos também os percursos que tanto a [JCSK/26=1
e a IESA experimentaram para adentrarem e se instalarem em Angola, pois — como
pontuamos — esse pais constitui-se no palco central de nossas anélises.

A efetivacdo dessa reconstru¢c@o socio histdrica proporcionard bases de andlise que
fundamentarao e contextualizardo os capitulos seguintes, uma vez que neles abordaremos as
configuragdes que ambas Igrejas apresentam atualmente tanto do ponto de vista de formacgao
de suas doutrinas como de organizagdo interna dos seus diferentes 6rgaos ou departamentos;
configuracdes essas que apenas podem ser compreendidas efetivamente levando-se em

consideragdo os processos historicos dos quais sao resultantes.

1.1 Os contatos culturais entre o Reino do Kongo e Portugal

Nessa etapa do trabalho analisaremos as circunstincias em que se deram os primeiros
contatos entre Portugal e o Reino do Kongo, porém, antes de abordarmos os encontros em
si, faremos uma descri¢gdo geral sobre o Reino no periodo anterior a esses contatos:
observaremos elementos como a sua localizacdo geografica, a sua organizacdo politica,
social e cultural. Esse exercicio proporcionard uma maior clareza em relacdo as
circunstancias e légicas que nortearam 0s contatos entre tais pot€ncias. Analisando mais de

perto esses processos entendemos, € procuraremos demonstrar, que o fendmeno religioso
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desempenhou um papel crucial para a ocorréncia de tais transformagdes, modificando
significativamente a cosmovisdo local e proporcionando o surgimento do nosso fendmeno
de estudo. Uma vez observados esses processos, haverd melhores condi¢cdes para

abordarmos o Kimbanguismo bem como as suas dindmicas de atuacao.
1.1.1 O Reino do Kdngo: descrigdes gerais

O grupo etnolinguistico kdngo (comumente conhecido como ba’kdngo) € uma
ramificacdo do grande conglomerado linguistico bantu que ocupa os dois ter¢cos meridionais
da Africa Subsaariana (RAMOS, 1946). Em sua obra Cultura Tradicional Bantu, Raul
Altuna (2014) apresenta uma relacio de seis grandes agrupamentos linguisticos de Africa os
quais partilham entre si a matriz étnica do continente, sdo eles: Afro-Asidtico, Niger-Kongo

(ndo-Bantu), Niger-Kongo (Bantu), Nilo-Sarianos, Khoi-San e Austronésios.

B R LN

Afro-Asiaticos

Niger-Congo
(nao-Bantu)

Niger-Congo
(Bantu)
S Nilo-Sarianos

K Khoi-San

A Austronésios

Mapa 1 — Matrizes étnicas africanas
Fonte: ALTUNA,2014, p.46

Por sua vez o agrupamento Niger-Kongo (Bantu) € dividido nos seguintes subgrupos
regionais: setentrional, meridional, oriental e ocidental. No presente estudo dedicamos
particular aten¢do ao subgrupo ocidental pelo fato de o mesmo corresponder a regido Centro-

Oeste africana na qual temos situado o grupo etnolinguistico kdngo que constituia o ndcleo
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central do antigo Reino do Kdngo — que foi um dos maiores reinos da Africa Central em
termos de poder, extensdo territorial e densidade demogréfica.

De acordo com Jean Vansina, o espaco territorial do Reino do Kéngo (incluindo os
territérios vassalos e tributdrios) se estendia do Gabao meridional ao planalto de Benguela e
do Oceano Atlantico até além do rio Cuango. “O reino propriamente dito, terminava [na
parte sul] em Loje; mas também incluia a costa até Luanda, a sua ilha e a parte do continente
situada entre os rios Cuanza e Bengo” (VANSINA, 2011, p.647-648). A regido na qual o
Reino do Kongo se estabelecera, tinha as suas potencialidades condicionadas pela orografia
e pelo regime de chuvas. Em linhas gerais, o cardcter do territério € montanhoso. Ao noroeste
do reino ficava a regidao mais diversificada em termos ambientais, nela além de haver parte
considerdvel da floresta do Mayombe (a maior de Africa), também haviam jazidas minerais

de cobre, chumbo e ferro (VANSINA, 2011, p.648).
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Mapa 2 — O Reino do Kdngo e os seus vizinhos - Mapa elaborado por Emmanuel Bowen em 1747
Fonte: BARREIRA, 2018, p.100.

As posicdes a respeito da origem do Reino do Koéngo ainda sdo controversas, porém,
Elikia M’bokolo (2009) observa que a maior parte dos pesquisadores defende que o Reino
teria surgido pelo protagonismo de Nimi a Lukéni, um guerreiro conquistador que por volta

do século XIV (ou XIII) teria saido do Norte, atravessado o rio Zaire, dominado os povos
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entdo residentes na regido e assim teria feito aliangas com eles e formado o Reino do Kdngo'®.
Diferentes autores tais como Patricio Batsikama (2018), Elikia M’bokolo (2009) ou Jean
Vansina (2011), confirmam a sua criagdo como resultado da institucionalizagdo de uma
coligacdo de grandes provincias. Patricio Batsikama observou por exemplo que a “palavra
‘kdngo’ que os fundadores ddao ao seu pais significa ‘unido’: deriva do transitivo ku-
kongolisa, ou ku-kéngola: unir, juntar, congregar, formar assembleia ou um circulo (liimbo,
dijina, dizinga)”; o autor acrescenta ainda que a formacao do reino do Kongo teria resultado
da unido de 144 tribos que “realizaram rituais do ‘dia musungwa’ para se congregarem |[...]
em 12 grandes linhagens fundadoras simbélicas” (BATSIKAMA, 2018, p.39).

Politicamente, o Reino se apoiava em principios politico-organizacionais
significativamente consolidados; Patricio Batsikama (2018, p.59-73) na sua obra: Reino do
Kongo: Origens, Politica e Economia apresenta uma reconstru¢cdo das leis e normas que
regulavam a sociedade no antigo reino do Kongo, ele o faz apropriando-se de dados obtidos
principalmente de fontes orais, porém pelas limita¢des das proprias fontes em reproduzi-los
no mesmo formato/configuracao com que eram aplicados anteriormente, o autor os apresenta
seguindo o modelo organizacional ocidental embora consciente das possiveis criticas que
poderiam advir, pois, como afirma: “E um debate que iniciamos, apenas, cientes de o que
mencionamos aqui como ‘artigo (lei)’ [bem como outras analogias] podem sofrer algumas
criticas e ser melhoradas por outros investigadores” (BATSIKAMA, 2018, p.73).

O resultado ora obtido apresenta-se entdo em uma Constituicdo com 21 artigos € 5
titulos. O primeiro titulo sob a nomenclatura “Integridade simbolica” regularia questdes
relacionadas ao Estado do Koéngo, integridade simbdlica, organizacdo do territério e da
sociedade. O titulo seguinte: “Principios fundamentais” tratava de questdes relacionadas ao
direito e liberdade, leis e cidadania e nacionalidade. O terceiro titulo sob o tema “Das
eleicdes e o poder” abordava questdes relacionadas a democracia, as elei¢cdes gerais, ao
poder politico, legislativo e militar, a sociedade, as fun¢des sociais e ao conflito. O quarto
titulo “Relagdes externas”, arbitrava questdes relacionadas a definicdo e ao respeito pelos
estrangeiros. O quinto titulo, “Comércio e economia”, tratava de questdes como economia,
agricultura, comércio, imposto e dinheiro. E por fim o sexto titulo: “Liberdade de culto”

arbitrava sobre o culto dos ancestrais ¢ as omissdes (em ultima instincia, cabia aos

19 Algumas posi¢des defendem que ele teria vindo da regifio oriental; outros ainda afirmam que os fundadores
do Reino teriam vindo do sul.
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sacerdotes constituidos a funcao de reparar qualquer litigio nao resolvido pelas autoridades
judiciais competentes).

O sistema de organizagdo politica do Reino também pode ser percebido na
escolha/elei¢do do rei. Qualquer descendente masculino de Nimi a Lukeni (heréi fundador
do reino) poderia concorrer em pé de igualdade com os demais. Inicialmente o corpo eleitoral
era composto por quatro integrantes constituido pelos membros das quatro linhagens (kanda)
mais poderosas; posteriormente o nimero de eleitores aumentou oscilando entre nove e doze
e continuava sendo exercido pelas kanda mais poderosas (M’BOKOLO, 2009).

O rei ndo exercia poder absoluto, porém o seu governo era fortemente centralizado em
torno de si e de sua corte. Ele tinha autoridade para nomear e destituir governadores e outros
funciondrios; controlava a emissdo de moedas, que eram pequenas conchas maritimas
chamadas de nzimbu, procedentes do litoral de Luanda (atual capital da Republica de
Angola). O rei controlava também a forca militar, praticamente todo efetivo permanente do
exército fazia parte da guarda real. No fim do século X VI, por exemplo, eram em torno de
16.000 a 20.000 escravos (VANSINA, 2011).

De acordo com Elikia M "bokolo (2009, p.203), a corte do Kongo possuia pelo menos
trés escaldes principais que garantiam o seu funcionamento. Havia em primeiro lugar o
Conselho Real (Ne Mbanda) que deliberava sobre questdes como declaracdo ou ndo de
guerras, nomeacao ou afastamento de autoridades, abertura ou fechamento de caminhos etc.
Era formado por doze membros divididos em trés grupos de quatro integrantes cada. O
primeiro deles era formado exclusivamente por homens e concentrava as personalidades
mais importantes do reino como o primeiro juiz (Mani Vangu), o presidente do Conselho e
o responsavel pelos bairros reais da capital (Mani Lumbu). O segundo grupo também
constituido exclusivamente por homens, os funciondrios menos graduados. E o terceiro
grupo, muito influente, era reservado as mulheres, nomeadamente as rainhas vitvas e as ‘tias’
e ‘irmas’ do rei em exercicio. “Cada um destes conselheiros recebia do rei funcdes, tais como
o governo das provincias ou o controle das finangas publicas” (M’ BOKOLO, 2009, p.203).

No segundo escaldo da corte ficavam os parentes do rei, filhos e sobrinhos de
governadores das provincias, jovens da aristocracia (enviados a corte para receberem
educacdo e se fazer notar pelo rei) e especialistas de diversos cultos. No terceiro escaldo
estavam chefes e personalidades que embora ndo fazendo parte de nenhuma estrutura oficial,

nem por isso deixavam de ser ativos nos corredores do poder (M’BOKOLO, 2009). Em
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relacdo a forma de organizacdo da capital do reino durante o seu apogeu, Joseph Ki-Zerbo

observou o seguinte:

A capital Mbanza Kongo tinha casas de madeira circulares e retangulares, com
telhados de palha e cercas vivas. Ao sul uma grande praca, onde aconteciam as
audiéncias reais, as festas publicas e os desfiles militares. Ao norte, a floresta
sagrada onde se enterravam os reis mortos e se cultuavam os antepassados. No
centro os paldcios do rei e da rainha protegidos por um labirinto e uma cerca com
mais de 1 Km de perimetro, as portas das quais montavam guarda,
permanentemente, soldados e tocadores de trompa (KI-ZERBO, 2009, p.235).

A vida material era baseada, principalmente, na pritica da agricultura e
secundariamente na pesca e no artesanato, por isso a maior produtividade se encontrava entre
os mais ricos que utilizavam da extensa mao de obra que tinham disponivel (VANSINA,
2011, p.650). Embora o Reino tivesse uma densidade demogréfica significativa, atingindo
cerca de 2 milhdes de habitantes (VANSINA, 2011), havia uma exploracdo social acentuada
mediante a qual um grupo pequeno (a aristocracia) desfrutava com considerdvel facilidade
dos recursos que o reino produzia. Por exemplo no século XVIII, cerca de 9 a 12 mil pessoas
formavam a corte, e para assegurar a subsisténcia desse efetivo havia cerca de 60 mil
encarregados; por outro lado, havia uma utilizagdo macic¢a-de-mao de obra servil a partir de
uma rela¢do econdmica muito proxima ao modo de produgao escravista (M’BOKOLO, 2009,
p-199).

No que concerne a estratificagdo social, trés camadas bem definidas montavam o
mosaico social no Kéngo: a nobreza, os aldedes e os escravos. Essa classificacdo era mais
acentuada na capital Mbanza Kongo que era o grande centro das atencdes e de organizacao
do Reino. Os demais territorios apresentavam baixa coesdo social em decorréncia da falta
de investimento efetivo por parte da corte e das autoridades que para 14 eram enviadas.

Do ponto de vista geopolitico, o Reino era dividido em seis principais provincias:
Mbéanza-Kongo (a capital), Mbamba, Mbata, Mpangu, Nsundi e Sonio. “Cada provincia
tinha o seu governador (mani) o qual de trés em trés anos era obrigado a comparecer na
presenca do rei para renovar seus votos de lealdade” (LOPES, 1988, p.101). As capitais
dessas provincias eram projetadas no sentido de se estabelecerem nos lugares mais
interessantes do ponto de vista estratégico e econdomico.

O grau de poder e influéncia de tais governadores era medido pela sua capacidade de
transferir o maximo de produtos para capital em forma de tributo. Esse sistema tributario

funcionava da seguinte forma: os governadores (Ma Lémba ou Ma Ziinga) recebiam os
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impostos pagos ao rei das maos dos chefes municipais (Nkani ou Nkayi), estes por sua vez
recebiam dos chefes de aldeia (Makuta). Tais tributos eram levados pelo governador duas
vezes ao ano. Se o rei se agradasse o governador recebia palavras e gestos publicos de honra
e reconhecimento; caso o rei se desagradasse profundamente, o governador poderia até ser
destituido do cargo e passaria a ser uma pessoa comum na sociedade (CUVELIER, 1946).

Em relacdo ao sistema econdmico no Reino do Kéngo percebemos que o mesmo era
operacionalizado em torno de diferentes “fichas simbolicas” de cardcter monetdrio. Anthony
Giddens (1991) constréi o conceito de “fichas simbodlicas” para pensar relacdes de
desencaixe nas sociedades modernas; porém, sua andlise considera a presencga de tais meios
em contextos pré-modernos para entdo identificar suas transformacdes em contextos
modernos. Tanto em um contexto quanto no outro, as “fichas simbdlicas” significam meios
de intercambio de sentido compartilhado que permitem a troca de bens de diferentes
naturezas entre os individuos. Em contextos pré-modernos, essas fichas ttm um diametro de
circulacao mais restrito, podendo se concentrar no interior de grupos especificos.

Existem diferentes tipos de “fichas simbdlicas”, pois, as mesmas atendem variadas
conjunturas, € uma dessas fichas € o dinheiro. Para Giddens (1991, p.30), “O dinheiro
permite a troca de qualquer coisa por qualquer coisa, a despeito dos bens envolvidos
partilharem quaisquer qualidades substantivas em comum”. No contexto do antigo Reino do
Kongo algumas fichas simbdlicas de cardter monetéario se configuravam como principais
meios de intercAmbio que garantiam o funcionamento do sistema econdmico. E o caso do:
nzimbo, lubongo, mukuta, tadi, mpiingu, tadi dya mungwua etc. Patricio Batsinkama (2018,
p-139-144) nos proporciona uma leitura em relacdo ao lugar que cada um desses simbolos
ocupava no contexto em questao.

O nzimbo, cujo nome cientifico € olivancillaria nana, consiste em pequenas conchas
maritimas da familia dos olividae. Seu uso era amplo servindo de mercadoria de troca para
uma série diversificada de bens e servigos. Duarte Pacheco (navegador portugués do periodo)
observou que cinquenta unidades de nzimbo correspondiam a troca por uma galinha, e
trezentos deles equivaliam a uma cabra (DELGADO, 1946).

O Lubongo, ou réfia, consiste em um tecido de fibras extraidas das palmeiras do
género Raphia nativas de regides tropicais da Africa e das Américas. Eram confeccionados
nas dimensdes aproximadas de 17x12 cm e uma unidade sua correspondia a um nzimbo.
Edmond Dartevelle (1953) concluiu que no antigo Reino do Kongo o lubdéngo aparece como

equivalente ao dinheiro-papel, e 0 nzimbu ao dinheiro-metal. Haviam ainda fichas simbdlicas
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de origem mineral, era o caso da mukuta, geralmente denominada cruzeta, que consistia no
cobre trabalhado pelo fogo e moldado em formato de cruz; bem como o tddi que fazia
referéncia ao cobre ainda ndo trabalhado. Também havia o tddi dya mungwa, que é o sal.
Seu sentido e valor (quando em forma de pedra) eram associados ao cobre em estado bruto;
também servia de unidade monetdria para aquisi¢ao de diferentes produtos, especificamente

no comércio. Era apreciado pelo seu peso pela facilidade em ser transportado de um lugar

para o outro.

Fig. 1 — Nzimbu / Olivancillaria nana Fig. 2 — Lubongo/Réfia
Fonte: Museu da Moeda, Angola® Fonte: Museu da Moeda, Angola

Fig. 3 —Sal / Tadi dya mungwa Fig. 4 — Cruzeta - Bronze trabalhado no fogo
Fonte: Museu da Moeda, Angola Fonte: Museu da Moeda, Angola

Além destas, outras “fichas simbolicas” também desempenhavam o papel de unidades
monetdrias, € o caso do kibiingu/mpiingo (marfim), mbézi (missangas), lubéngo lwa mbézi

(uma fusdo entre cauris®! e rafia através do processo de costura), bem como outros produtos

20 Para mais informacdes a respeito do acervo do Museu da Moeda de Angola, acesse:
www.ebiimii.wordpress.com

2l Conchas também conhecidas como biizios. Seu nome cientifico é cypraea moneta e pertencem a familia
cypraeidae.
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de troca como sorgo, o vinho da palma, frutas, gado e peles de animais. Todas as “fichas
simbdlicas” ora descritas, faziam parte concomitantemente da cosmovisao religiosa, social,
politica e econdmica local. O sentido valorativo a eles atribuido, indicava que “a recompensa
do trabalho € sagrada e implicam que os agentes que realizam a operacdo de troca a facam
com responsabilidade e ética” (BATSINKAMA, 2018, p.144).

Outro aspecto extremamente relevante para o conhecimento introdutério do Reino do
Kongo € a religido. John Thornton (2008) na sua obra Religido e vida cerimonial no Congo
e dreas Umbundo, de 1550 a 1700, nos apresenta um quadro geral em relacdo a organizagao
do pensamento e das praticas religiosas no Kongo desse periodo. Ele percebeu que o sistema
religioso e cerimonial era estivel, porém ndo se fundamentava na existéncia de uma
ortodoxia imposta por algum sacerdote que exercesse controle sobre a mesma, mas sim em
uma corrente constante de revelacdes interpretadas individualmente dentro de uma
comunidade de fé. “Os sacerdotes eram aqueles que demonstravam eficacia em contatar o
outro mundo, uma habilidade que nao lhes era transferida por uma hierarquia ou seminario”
(THORNTON, 2008, p.84).

Embora n3o houvesse uma ortodoxia completa e homogénea, algumas crencas
possuiam expressiva aceitacdo; de acordo com a obra em questdo, haviam dois blocos
principais de crencas com as suas respectivas subdivisdes. O primeiro bloco estava
relacionado aos espiritos tidos como superiores: nesse bloco encontramos as divindades e os
espiritos ancestrais. O segundo bloco correspondia aos espiritos tidos como inferiores; aqui
encontramos os amuletos (nkisi) e os espiritos tidos como malfeitores (zizumina).

As divindades eram espiritos distantes e poderosos. Essa categoria, por sua vez,
possuia duas subdivisdes determinadas pela esfera de atuagdo de tais forcas, uma universal
e outra territorial (local). A divindade universal era identificada como Nzdmbi a Mpiingu,
era tido como o deus maior e criador do universo; bem como ancestral original ou ancestral
do primeiro humano. Apesar da sua aceitacao, ele nao era objeto especifico de um culto ou
adoragdo, pois, de acordo com a cosmovisdo kdngo ele teria compartilhado o seu poder com
as divindades locais. Estas seriam as “divindades territoriais” cuja esfera de atuacdo era
regional ou local. Acreditava-se que “viviam em lugares altos, riachos e terrenos nao
cultivados e garantiam o bem-estar de areas especificas sob seu poder” (THORNTON, 2008,
p-87). A adoragdo a elas prestada se dava pela erecdo de altares frequentemente instalados
nas casas ou em um conjunto de edificios; tais altares recebiam grande parcela de atengdo

publica e eram muito proeminentes nos vilarejos ou nas cidades capitais.
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Os “espiritos ancestrais” por sua vez, atuavam na esfera familiar, garantindo o bem-
estar de seus descendentes; também eram cultuados no seio da realeza, especificamente pelos
reis que invocavam os reis defuntos no intuito de estabelecerem assim uma cadeia de
solidariedade que os ligava aos chefiados antigos de maneira clara e eficaz, e desse modo,
os reis vigentes entendiam serem beneficiados pelas habilidades, sabedoria e transcendéncia
dos reis defuntos os quais atuavam como “espiritos ancestrais” (MBOKOLO, 2009, p.202).
A invocacao dos “espiritos ancestrais” também era concebida como uma forma de invocacao
indireta ao Deus supremo (Nzdmbi a Mpingu), e de manifestacdo deste na sociedade dos
homens. Nesse sentido, os cultos dedicados aos ancestrais envolviam os quatro dominios
que se atribuiam a Nzambi a Mpiingu: a dgua (kaliinga), o ar (mbiimbu), a luz do sol/lua
(suku) e a terra (Nzambi).

Patricio Batsinkama (2018, p.175-175) ao descrever o processo ritual de um culto
dedicado aos ancestrais identifica a presenca simbdlica de cada um desses elementos. A
presenca da dgua € percebida pela utilizacdo de dgua benta?? e de vinho de palma (malavu
ma nsambu) nos rituais de apresentacdo das ofertas e de lavagem de cabeca e maos dos
chefes administrativos (malémba); a presenca simbdlica do ar pode ser identificada no ritual
de perfumacdo mediante o qual se propaga a fumaca de folhas queimadas; a luz do sol pode
ser percebida pela presenca da lareira cujo calor garante a afinacio dos tambores e a duragao
do seu fogo determina o término do culto; por ultimo a terra, cuja presenca pode ser
percebida pela geragcdo da palmeira a qual € fonte do vinho ritual.

O segundo bloco de crengas, tal como ja observamos, corresponde a um grande
nimero de seres sobrenaturais tidos, segundo Thornton (2008), como inferiores. Eram
espiritos desapegados ao territério ou a familia; e se manifestavam de duas formas: por
intermédio de amuletos e de espiritos malfeitores. Os amuletos consistiam em objetos
sagrados cuja eficdcia mistica a eles atribuida resultava da acdo de seres sobrenaturais
inferiores. Esses objetos eram feitos por uma categoria especifica de sacerdotes (nganga
ngombo) no intuito de atender os seus clientes. Os objetos adotados para esse efeito eram
amplamente diversificados e poderiam ser usados de diversas formas: em volta do pescoco,
colocados em bolsas, envoltos em peles ou pendurados nas casas como protecao e para trazer

sorte.

22 Eram extraidas do mar ou de nascentes de rios estritamente para efeito sagrado.
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Ja a categoria de espiritos malfeitores dizia respeito aos espiritos de “pessoas mal-
intencionadas que haviam sofrido morte violenta, pessoas banidas ou pessoas que ndo foram
enterradas ¢ que formavam uma categoria de fantasmas e outros espiritos maus”
(THORNTON, 2008, p.91). Esses espiritos eram tidos como perigosos € perturbadores para
os vivos. Para impedi-los de causarem danos, eram tomadas algumas precaucdes religiosas
que os expiavam; esses cultos também eram conduzidos pelos sacerdotes da ordem de
nganga ngombo.

Os aspectos ora apresentados proporcionam uma visdo geral em relagdo a
configuracdo do Reino do Kongo no periodo anterior ao contato com Portugal. Uma vez
observados esses elementos, julgamos estar em melhores condi¢des para abordarmos os
contatos culturais que se deram entre o Reino do Kongo e Portugal, bem como os

desdobramentos dos mesmos.

1.1.2 Os primeiros contatos entre o Reino do Kdngo e Portugal

Nas décadas finais do século XV tanto o Reino do Kdngo quanto Portugal estavam
experimentando um periodo de expansdo dos territérios sob suas influéncias. Tal como
vimos no tépico anterior o Kongo ja havia se constituido no reino de maior influéncia na
Africa Central tornando assim os seus vizinhos tributdrios a si. Por sua vez, Portugal havia
se libertado de um longo periodo de domina¢do mugulmana sobre a Peninsula Ibérica que
durou cerca de seis séculos. Durante esse periodo de dominac¢do, Portugal — bem como a
Espanha — apreenderam dos mugulmanos conhecimentos estratégicos sobre diferentes dreas
do saber, dentre eles, aqueles relacionados com os principais instrumentos e técnicas de
navegacao.

Ao final das Guerras de Reconquista?®, Portugal e Espanha j4 se apresentavam como
os dois principais obstdculos da expansao mundial do islamismo, assim como constituiam-
se simultaneamente nas principais agéncias missiondrias do catolicismo europeu. A partir da
segunda metade do século XV, segundo Marina Souza (2005) ndo estava mais em questao
apenas o dominio do Ocidente, mas sim uma disputa entre duas cosmovisdes religiosas
(islamica e cristd) em relacdo a dominagdo do mundo. Lembremos que ambas, t€tm como

principal pretensao a sua universalizacdo; além das pretensdes de universalizacio da fé, esse

23 A partir das quais conseguiram se libertar do dominio mugulmano.
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periodo também foi marcado pela expansdo do mercantilismo por parte das monarquias
absolutistas europeias e pelo interesse de continua expansido mercantil por parte do Império
Otomano?*,

Nesse contexto, o capitdo Diogo Cao em sua expedicdo de 1482 estabeleceu o
primeiro contato direto entre o ocidente e o Reino do Kongo através da foz do rio Mwdnza® .
Diogo Cio teria associado os contornos do rio Mwdnza com a ponta da Africa
correspondente a Etidpia, acreditando assim que tal rio seria o “rio poderoso” a respeito do
qual os antigos cosmdgrafos afirmavam nascer na mesma regido do rio Nilo e levaria ao
reino de Preste Jodo2® (BATSINKAMA, 2011, p.145-146). Nessa ocasido, Diogo Cio
capturou alguns habitantes da regido e os levou a Portugal com o intuito de serem instruidos
aos moldes ocidentais; fornecerem informagdes sobre a regido, e servirem de intermedidrios
em um pretendido contato com as autoridades locais.

Em 1485, Diogo Cao retornou ao Kongo acompanhado de trés padres (Jodo da
Conceicdo, Joao da Costa e Anténio Pedro) e pelos cidadios kongo j4 instruidos nos moldes
catdlico-lusitano. Retorna a Portugal no mesmo ano deixando os padres no Kdngo, porém

levando consigo outros habitantes da regido.

Em 1487, Diogo Céo voltaria novamente ao litoral do reino do Kongo, e desta vez
vai [...] a Mbanza-Kdngo para encontrar com os padres missiondrios que 14 ja
trabalhavam e gozavam de boa satide e hospitalidade encantadora. Ao monarca
kongo, o rei Nzing’a Nkiiwu, Diogo Cio levara presentes enviados pelo rei Jodo
I de Portugal, e presumivelmente por alguns Kdngos que se encontravam em
Portugal, e um requerimento de amizade entre os dois reinos (BATSINKAMA,
2011, p.147).

Nos movimentos de aproximagao dos portugueses em relacao aos kongo, a religido foi
adotada como um instrumento estratégico de penetracdo. Mariana Souza (2005, p.01)
observou que “o catolicismo foi um ponto de contato, de comunicag¢do; um instrumento que
serviu para portugueses se aproximarem dos congoleses e a estes para se aproximarem

daqueles”. O trabalho desenvolvido pelos padres portugueses instalados no Kongo desde

24 Também conhecido como Império Turco, foi fundado em 1299 pelo lider étnico Oguz Osma. Parada, Meihy
e Mattos (2013, p.9) consideraram-no como “o maior império islamico ja visto”. Na sua expansdo, atingiu
propor¢des transcontinentais chegando a dominar territérios no Sudeste europeu, na Asia Ocidental e no Norte
e Nordeste da Africa. Passou a sofrer declinio a partir do século XVIII com a perda de territérios, e a sua
vigéncia foi até 1922 com a cria¢do da Repiiblica da Turquia.

25 Comumente conhecido como rio Zaire.

26 “Tratava-se de um rei cristdo lendério que os homens daquela época acreditavam habitar em algum lugar do
continente africano, provavelmente na regido da Etipia, de onde noticias muito antigas falavam do
cristianismo 14 praticado [...] Este seria um aliado precioso na luta contra os mugulmanos” (SOUZA, 2005,

p-0l).
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1485 foi paulatinamente tendo resultados efetivos principalmente entre os nobres do reino.
Os preceitos do cristianismo iam sendo difundidos e aceites, assim como a lingua portuguesa
ia sendo gradualmente apreendida.

O Reino do Koéngo, o maior reino centro-africano e em fase de expansdo, via em
Portugal um importante aliado para o aumento de sua influéncia na regido uma vez que ele
possuia importantes aparelhos mecéanicos, bem como meios espirituais e intelectuais vistos
como necessarios para esse avanco. Por sua vez, Portugal via no Reino do K&ngo uma porta
de entrada a partir da qual poderiam acessar outros povos, expandir a sua fé, bem como obter
deles os recursos identificaveis para promover o crescimento econdmico do seu reino. Assim
os primeiros contatos entre o Reino do Kdngo e o Reino de Portugal foram estabelecidos
sob uma atmosfera de mutuo interesse (VAINFAS e SOUZA, 2015).

O ponto dpice desse processo foi o ano de 1491, que marca, oficialmente, a
cristianizacdo do Reino do Koéngo. Nesse ano, as principais autoridades do reino se
submeteram ao batismo cristdo e a ado¢ao de nomes luso-europeus. A partir de entdo, por
influéncia dos missiondrios, os nomes de batismo da familia real kéngo passavam a ser
inspirados nos nomes da familia real portuguesa. O rei Nzing’a NkGiwu passou a ser chamado
de D. Jodo I; a esposa do rei Mani Kongo passou a ser Dona Eleonora; “e o seu filho
Mvémb’a Nzinga, [recebeu] o prenome de D. Afonso em homenagem ao principe portugués
do mesmo nome” (BATSINKAMA, 2011, p.147).

O processo de cristianizacao do Reino do Kongo € parte de um fendmeno ainda maior,
que diz respeito as 16gicas de transformagdes estruturais de determinada sociedade diante de
uma significativa exposicao e didlogo com outro(s) sistema(s) cultural(ais). As percepgdes
apresentadas por Marshall Sahlins (2008) a respeito das transformagdes que a sociedade
havaiana sofreu apds os contatos diretos com os europeus, constituem-se em instrumentos
de anélise extremamente relevantes na compreensdo dessa ordem de fendmeno. Ao abordar
as logicas que regeram os primeiros contatos entre havaianos e britanicos, Sahlins (2008)
percebeu que tais eventos foram interpretados por cada um dos povos envolvidos a luz dos
seus proprios esquemas cosmoldgicos.

Do lado havaiano, os britanicos comandados pelo capitio Cook foram associados a
certa mitologia local, que diz respeito a apari¢do de um deus (Lono) o qual vindo de uma
terra invisivel (Kahiki) se manifestava anualmente nas ilhas do Havai no periodo das chuvas
de inverno. Por ocasido da sua apari¢ao, Lono destitui o chefe vigente e renova a fertilidade

da natureza e os jardins das pessoas, tudo por um periodo de quatro meses lunares chamado
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Makahiki (ano). Durante esse intervalo, sao suspensos os rituais de adoracdo ao deus local
(Kukailimoku), que sdo retomados apds o periodo de Makahiki no qual Lono retorna a
Kabhiki.

A presenca inicial dos britanicos nas ilhas apresentou involuntariamente diferentes
elementos simbdlicos que causaram essa comparacao aos olhos da populagdo local: é o caso
da vinda dos britanicos pelos mares através de grandes embarcagdes, que foi interpretada
como se vindos de Kahiki?’ em ilhas flutuantes (embarcagdes); o percurso de aproximacio
por eles seguido correspondia a0 mesmo percurso atribuido ao deus Lono; o periodo em que
chegaram dizia respeito ao inicio das festividades ao deus Lono, em Makahiki; a cor de pele
branca que eles possuiam correspondia a cor de pele que a mitologia local associava aos
deuses; a série de inovagdes tecnoldgicas por eles trazidas que incrementariam a produgao
local foram associados ao poder de Lono em prosperar a terra. Por essas e outras razdes, os
navegantes britanicos foram interpretados como deuses e o capitdo Cook foi associado ao
deus Lono; fator que facilitou a aceita¢do da presencga destes bem como de suas influéncias
culturais sobre as populagdes locais — ainda que a concepcao havaiana sobre a divindade
britanica tenha sido repensada e até desconsiderada com o passar dos anos.

A partir dessas formulagdes, podemos compreender com maior clareza os principios
segundo os quais os portugueses e o cristianismo tiveram considerdvel aceitacdo no Reino
do Kongo. A presenga do ‘homem branco’ e de todo o seu arsenal material e ideoldgico,
foram interpretados a luz da cosmovisdo local observando-se atentamente os mitos e 0s
rituais. John Thornton percebeu, por exemplo, que de um ponto de vista teolégico, a
conversio inicial do Congo foi ancorada em uma série de co-revelagdes. E o caso da
“milagrosa e simultanea aparicdo em sonhos da Virgem Maria para dois oficiais de tribunal
e a descoberta de uma pedra em forma de cruz em um riacho perto de Mbanza Kongo” (2008,

p-95). Em relac@o a tais ocorréncias Mariana Souza acrescenta que:

Se para os portugueses a bela mulher que apareceu em sonhos aos nobres
congoleses era uma enviada de Deus, talvez a propria Virgem Mae, que
confirmava a integrac¢do daqueles gentios a comunidade dos cristdos, para os que
com ela estiveram devia ser um contato com entidades ancestrais, que orientavam
0s passos dos vivos, principalmente em situacdes delicadas de resolver (SOUZA,
2005, p.03).

Ainda de acordo com a autora,

27 A linha do horizonte seria a passagem entre o mundo visivel e o invisivel; os havaianos viram as embarcagdes
britanicas vindo do horizonte.
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No que diz respeito a pedra, podia estar relacionada a esfera dos espiritos da terra
e das dguas, a dimensdo mbumba, que liga o grupo ao seu territério, para a qual se
pede a fertilidade. Uma das maneiras dos espiritos dessa esfera se manifestar aos
homens era por meio de um objeto do mundo natural de aparéncia ndo usual, como
uma pedra ou um pedaco de madeira de forma estranha (SOUZA, 2005, p.3).

Outro elemento que aponta a interpretacdo dos kongo de suas experi€ncias empiricas
com 0 homem branco a luz da cosmovisao local € a associacdo que foi feita entre os albinos
e os ‘homens brancos’. Os albinos eram concebidos como “espiritos de deus” — simbi,
espirito das dguas (BATSINKAMA e CAMPELO, 2011). Em razio da claridade na cor da
pele, os portugueses foram associados aos simbi; o fato dos portugueses terem surgido
através das dguas (mares) fortaleceu a sua associagdo com eles (espiritos das dguas), bem
como a conclusao de que os mesmos (0s portugueses) seriam “espiritos de deuses” uma vez
que os simbi eram assim interpretados.

A correlagdo de todos esses elementos “serviu para fortalecer o contato entre
portugueses e congoleses pela via da linguagem religiosa, seja ela o catolicismo, seja o culto
a espiritos diversos” (SOUZA, 2005, p.3). Paulatinamente o catolicismo lusitano foi
ganhando espaco e fazendo parte da rotina do Reino. Cada vez mais passou a haver espacos
para a interferéncia dos missiondrios catdlicos nas decisdes politicas, religiosas e
econdmicas causando assim desconforto em determinados segmentos da sociedade
(principalmente no seio da nobreza). Aos poucos foi surgindo uma polarizacdo entre os
adeptos do catolicismo e os defensores da cosmovisdo local, que rejeitavam as influéncias
politico-culturais externas. O préprio rei do Kéngo Nzing’a Nkiiwu (D. Jodo I), depois de
alguns anos renunciou sua fé catdlica (LOPES, 1988, p.102).

A oposicdo entre essas duas tendéncias se tornou mais acentuada nas disputas pela
sucessdo de Nzing’a Nkiwu (D. Jodo I), apés a sua morte, em 1506. Sob forte articulagio
entre os missiondrios e soldados portugueses, bem como a ala convertida da nobreza,
Mvémb’a Nzinga (D. Afonso I) — filho de Nzing’a Nkiwu, e convertido ao catolicismo —
herdou o trono. Sua constituicdo como rei (Ne Kongo/Mani Kongo) abalou pilares
fundamentais da estrutura de organizacao politica kongo. Tal como j4 fizemos referéncia, de
acordo com os principios politicos locais, qualquer descendente masculino de Nimi a Lukeéni
(fundador do Reino) poderia concorrer ao trono e se submeter ao processo eleitoral instituido;
porém os missiondrios catdlicos e seus aliados k6ngo impuseram o mesmo modelo vigente

em Portugal segundo o qual a sucessdo real ocorre entre os membros da mesma familia,
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especificamente entre os descendentes diretos do rei por ordem de nascimento. Mvémb’a
Nzinga (D. Afonso I) refor¢ou esse modelo, instituindo que apenas os seus descendentes
passariam a concorrer ao trono (M’BOKOLO, 2009, p.200).

Esse periodo marca o inicio de um segundo momento na relagdo entre o Kongo e o
Ocidente, relagdo essa que foi gradualmente alcancando outros povos na regido da Africa
Central. Trés aspectos principais caracterizam esse periodo: a) a consolidacdo e propagacao
do cristianismo na Africa Central; b) a efetivacdo e intensificacdo do trafico de escravos, e
¢) os constantes conflitos de sucessdo ao trono.

No que concerne a consolidagio e propagacdo do cristianismo na Africa Central, o
reinado de Mvémb’a Nzinga (D. Afonso I) foi fundamental. Em uma de suas primeiras
medidas transformou a Igreja Catdlica em religido oficial do reino (VANSINA, 2011, p.657);
requisitou uma Bula das Cruzadas de Roma por volta de 1520, para que suas guerras de
expansao também estivessem integradas ao objetivo de disseminar a f¢ (THORNTON, 2008,
p.96); enviou alguns cidaddos do seu reino para estudarem em Portugal, dentre eles o seu
proprio filho, Nkiang’a Mvémba (Dom Henrique), que 14 ficou por cerca de 15 anos
(BATSINKAMA, 2011, p.150).

Apos esse periodo Nkang’a Mvémba (Dom Henrique) foi consagrado bispo em Roma
e constituido como primeiro bispo do Kongo ficando a frente da Igreja de 1518 a 1538%.
Durante a sua gestao se empenhou ativamente na pregacao e expansao da cristandade no seu
proprio Reino e participou decisivamente na edificacio de muitas igrejas no local
(BATSINKAMA, 2011). O catolicismo ibérico causou alteracdes significativas na estrutura
sociopolitica do Kdngo durante esse segundo momento de relacdes com o Ocidente. A obra
de John Thornton (2008), Religido e vida cerimonial no Congo e dreas Umbundo, nos
fornece informacdes relevantes sobre a influéncia crista durante esse periodo. Ele observou
que até o inicio do século XVII, a maioria das pessoas no Kongo se identificava como crista,
e cita a descri¢cdo que o explorador holandés Capelle (que teria 14 permanecido por cinco
anos) fez em relacdo a forma que o cristianismo havia tomado por volta de 1630. Assim

€screveu:

Todo o pais estd cheio de cruzes de madeira que eles saidam muito devotamente
e perante as quais se ajoelham, [e] todo nobre neste vilarejo tinha sua prépria
capela e assegurava que se cuidassem das cruzes rurais. Todos t€m seu rosario ou
um colar de contas em volta do pescoco, que serve para determinar sua posi¢ao ou
cargo. A maioria os tem nas maos como se rezassem e eles ndo conseguem falar

28 Ap6s a sua gestdo o bispado caiu nas maos dos portugueses (VANSINA, 2011).
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nem entender uma palavra em portugués (CAPELLE, 1641, p.224 apud
THORNTON, 2008, p.94).

Enquanto principal ator politico da regido, o Kdngo se tornou o centro de difusdo do
cristianismo na Africa Central. Sua capital, Mbanza-Kéngo, na qual se instalaram os
missiondrios portugueses, funcionava como um centro de formacao de missiondrios locais.
Alguns desses eram naturais da capital; outros, por pertencerem a um pequeno punhado de
familias elitizadas, eram enviados para 14 no intuito de participarem das escolas e se
submeterem a um ensino intensivo. “Esses alunos, muitos dos quais iriam, no futuro, tornar-
se governantes politicos, viajavam entdo para o interior, encarregando-se de ensinar nos
vilarejos, de maneira mais intensa do que os sacerdotes jamais fariam”; como resultado
dessas campanhas, muitos reinos e vilarejos dessa regido foram alcancados, o cristianismo
foi se tornando popular e um “grande nimero de governantes passou a procurar 0S
missiondrios para dar os primeiros passos rumo a conversao” (THORNTON, 2008, p. 94).

O Kongo, porém, desenvolveu um cristianismo com a presenca de elementos
substanciais de suas tradicoes religiosas; além de participarem das missas, serem batizadas
e recitarem o rosario, os kdngo continuavam a visitar os timulos dos ancestrais a procura de
sorte, sadde ou béncdos; associavam algumas divindades territoriais com determinados
santos catélicos ou resistiam as tentativas dos missiondrios descreverem todas as divindades
como feiticaria. Nas outras regides evangelizadas pelos missiondrios kongo (especialmente
a Leste e Sul alcancando a Matamba, os Dembos, Ndongo etc.) o quadro ndo era muito
diferente; o cristianismo recebia significativas influéncias das tradicdes locais; ou seja, cada
um dos grupos evangelizados acima citados construia uma conciliacdo entre elementos do
cristianismo com os de suas cosmovisdes. No “final das contas, o cristianismo, apesar de sua
forma sincrética, segundo os modelos do Congo, penetrou profundamente em todas as
regides” (THORNTON, 2008, p.96).

Outro aspecto que caracterizou esse segundo momento de relagdo direta entre o Kongo
e o Ocidente, foi a efetivacdo e intensificacdo do trafico de escravos. Com a ascensdo ao
trono de Mvémb’a Nzinga (D. Afonso I), o trafico de escravos foi intensificado,
principalmente a partir de 1514 (VANSINA, 2011). Joseph Miller (2008) observou, por
exemplo, que no periodo de 1510 a 1579, o numero de escravizados saidos de Mpinda e
Soyo (principais portos do Kongo), foi cerca de 65.900 pessoas, utilizadas para suprir as

demandas da exploracdo das minas de ouro na regiao de Akan (Costa do Ouro), os campos



57

agricolas de Sdo Tomé, de Lisboa, Sevilha e do Brasil. O autor observa também que alguns
eram enviados “para as colonias americanas espanholas” (MILLER, 2008, p.47).

Durante pouco mais de um século, o Reino do Kdngo foi a principal porta de saida de
escravos da Africa Central. O volume expressivo desse comércio pode ser mensurado nos
dados fornecidos por Linda Heywood (2008) na obra: Didspora Negra no Brasil, segundo
0s quais, os centro-africanos estavam presentes em todas as regides de comercializacdo de
escravizados. Por exemplo, eles representaram 45% ou aproximadamente 5 dos 11 milhdes
de africanos importados como escravos para as Américas entre 1519 e 1867. Ainda segundo
a autora, no banco de dados sobre escravos e no de populacio livre de Louisiana entre 1719-
1820, que Gwendolyn Middlow-Hall publicou recentemente, observa-se que dos 8.840
africanos identificados etnicamente (entre as 18 etnias listadas), a predominancia era do
Kongo, os quais totalizavam 3.035 ou 34,3% de todas as computadas.

Dados da Baixada da Carolina do Sul, para o periodo entre 1730 e 1744 demonstram
que os centro-africanos totalizavam 73,7% da populagdo escrava inicial naquela regidao. O
Haiti também recebeu um grande ndmero de centro-africanos; sua “presenca foi
particularmente notdvel durante o século XVIII: nas vésperas da Revolucdo Haitiana,
escravizados centro-africanos eram pouco mais da metade dos 400 mil escravos da coldnia”
(HEYWOOD, 2008, p.21). Outro dado pode ser observado em relacdo ao Caribe Britanico
onde perfaziam 15,4% dos escravizados importados.?’

As autoridades kéngo se inseriram cada vez mais afundo no sistema de trafico de
escravos e gradualmente o Reino foi vivendo em func¢do desse circuito, ocorrendo uma
dissolucdo paulatina da estrutura do “Estado”, e um interesse maior na propriedade privada.
Esse fator, associado as inimeras disputas internas pela sucessao do trono real, foi levando
o Kdngo a decadéncia e a perda de sua posi¢do hegemonica na regido.

Em 1575, Portugal conseguiu efetivar o seu plano de instalacdo de uma col6nia na
regido com a fundagdo de Luanda, por Paulo Dias de Novaes. Logo no inicio, Luanda ja
exportava mais escravos do que Mpinda (o principal porto Kongo) e “as primeiras
exportagdes oscilaram entre 12.000 e 13.000 escravos” (VANSINA, 2011, p.665). No

mesmo periodo os reinos de Ndongo e Matamba, antes tributdrios ao Kongo, iam assumindo,

2 A atuacdo de outras poténcias maritimas na regifio contribuiu para o aumento no volume desse comércio. No
século XVII a regido recebeu incursdes holandesas, brasileiras e inglesas; e no inicio do século XVIII também
serviu de fonte de escravos para os exploradores franceses (MILLER, 2008, 36-38). Vale observarmos também,
que os termos “brasileiros/brasileiras” sdo recorrentes na literatura historiografica que aborde a presenga de
agentes coloniais ou comerciais provenientes do Brasil, cuja atuacio se deu no periodo anterior a 1822, no qual
se deu a independéncia politica em relagdo a Portugal.
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aos poucos, 0 protagonismo na regido. Assim, o Kongo deixou de ser a principal rota do
comércio de escravizados, € uma nova rota foi tracada, que trazia cativos dalém do Cuango,
perpassando por Matamba e Kassanje (Ndongo) e indo em dire¢do a Luanda, de onde saiam
para a travessia atlantica.

O terceiro aspecto que caracteriza o segundo momento de relagdes entre o Kongo e
Portugal, estd relacionado aos constantes conflitos de sucessdo ao trono (como mencionado
anteriormente), foi um dos principais causadores da decadéncia do reino. Assim como 0s
demais aspectos, esse também teve origem no estabelecimento de Mvémb’a Nzinga (D.
Afonso I) no trono Koéngo em 1506, violando as vias legais pré-estabelecidas quanto a
sucessao real; impondo o cristianismo como religido oficial e os seus descendentes como 0s
unicos aptos a concorrer nos pleitos eleitorais.

O profundo impacto que a penetracdo da cultura luso-ibérica causou no reino,
abalando estruturas ha muito enraizadas e desvalorizando os elementos culturais locais em
favor dos estrangeiros, suscitou o surgimento da oposi¢ao no seio da nobreza que passou a
defender o rompimento da relacdo com os ‘brancos’ (mindele), a restauracao das institui¢oes
locais e a retomada da rotina anterior; Patricio Batsikama e Alvaro Campelo (2011)
denominaram essa tendéncia de “tradicionalistas”. Eles possuiam apoio de parte significativa
da populacdo e representavam uma forte ameaca a presenca europeia, bem como
incomodavam aqueles que viam no capital material e simbdlico portugués uma oportunidade
de “fortalecer seu poder frente aos inimigos e diante de seus aliados” (SOUZA, 2005, p.03);
a estes, Batsikama e Campelo (2011) denominaram de “modernistas”.

Um aspecto relevante nessa dindmica de conflitos é o lugar central que a religido
ocupava. Os reis tradicionalistas sempre combateram a presenca do catolicismo lusitano no
Ko6ngo, é o caso de Nkumbi’a Mpindi (D. Diogo), Mpanzu’a Nimi (D. Alvaro IT) e Lukéni
lwa Mbémba (D. Alvaro III); porém o nome mais emblematico dessa tendéncia foi Vit’a
Nkanga (D. Antonio I). Determinado em expulsar todos os ‘brancos’ (mindele) da regido e
erradicar a presenca crista, Vit’a Nkanga (D. Anténio I) reuniu um efetivo de cerca de
900.000 homens que travaram batalhas em todas as aldeias em que havia mindele
(BATSINKAMA, 2011, p.154). A principal delas foi a batalha de Ambwila que ficou
conhecida como a batalha do século. Os tradicionalistas foram humilhantemente derrotados
pelos Ocidentais e simpatizantes; o rei foi capturado e decapitado. Muitos nobres foram

mortos, a capital Mbanza Kongo foi abandonada e com ela desapareceu toda estrutura sécio-
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politica ainda restante. Os nobres migraram para as zonas rurais e outras duas capitais foram

criadas, nomeadamente: Kimbangu e Kongo dya Lémba.

Mvémb’a Nzinga (D. Afonso I) | 1506-1543 | O reinado mais longo do periodo

Nkéang’a Mvémba (D. Pedro I) 1543-1544 | Destituido no ano seguinte

Nnzinga Mpidi (D. Francisco I) | 1544 Destituido no mesmo ano
Nkumbi’a Mpiindi (D. Diogo) 1545-1561 | Estabelece um tempo de estabilidade
Nzinga’a Mpémba (D. Afonso | 1561 Assassinado em seguida
1)
[?] (D. Bernardo I) 1561-1567 | Vitima de morte misteriosa
Nerika’a Mpindi (D. Henrique I) | 1567-1568 | Reina apenas por alguns meses
Lukeni lwa Mvémba 1568-1587 | - Reina por cerca de vinte anos;
(D. Alvaro I) - E derrotado pelos Yaka®;
- Pede ajuda ao rei de Portugal (1571-1572).
Mpénzu’a Nimi (D. Alvaro II) 1587-1614 | - Tentou conter o trifico de escravos;

- Expulsou os portugueses.
Lukéni lwa Mbémba (D. Alvaro | 1614-1624 | - Associa-se ao Ndongo e a Matamba contra os

I1I) portugueses

[?] (D. Garcia I) 1624-1626 | Relativamente jovem

™ 1626-1631

[?] (D. Alvaro IV) 1631-1636 | Instituido ainda crianga sob influéncia
portuguesa

) 1636-(7)

Nzing’a Nkanga (D. Garcia II) (7-1663 Conduziu uma forte oposicio contra a
influéncia ocidental

Vit’a Nkénga (D. Antonio I) 1663-1666 | - Conduz a maior ofensiva contra a presenca
ocidental;

- Sofre a pior derrota e a faléncia total do reino.

Quadro 1 - Sucessao real e conflitos no Kongo entre 1506 - 1666
Fonte: LOPES (1988, p.104-106); BATSINKAMA (2011, p.150-157) e BATSINKAMA e CAMPELO
(2011, p169-171).

De acordo com Patricio Batsinkama e Campelo (2011, p.171), Mbanza Kodngo
permaneceu despovoada até a primeira metade do século XIX. Entre 1842 e 1884 a cidade
foi repovoada por intermédio de uma politica colonial portuguesa para ocupar cidades; nessa
altura ela ja era parte de Angola — coldnia portuguesa. Atualmente Mbanza Kongo pertence
a Provincia do Zaire, ao Norte da atual Reptblica de Angola; e em virtude da sua importincia

para a historia e cultura da regido, foi constituida como Patrimonio Mundial da Humanidade

30 Comumente conhecidos como Jagas.
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por ocasido da 41* Sessdo Ordinaria da UNESCO, reunida na cidade de Cracdvia (Polonia)
de 2 a 12 de julho de 2017 (CRACOVIA/UNESCO, 2017).

Tal como vimos, o Reino do Koéngo tornou-se centro de operacionalizacdo de
diferentes processos culturais, politicos, econdmicos etc., que causaram (e ainda causam)
forte impacto na regido. Um desses processos estd relacionado com o surgimento dos
movimentos messidnicos africanos na Africa Central que consistiam em uma leitura africana
do cristianismo, e que atuaram nos processos de resisténcia em relagdo a dominagao colonial
em certos contextos. Na sec@o seguinte discorreremos acerca do messianismo africano e

também veremos como o kimbanguismo surge vinculado a essa variante religiosa.

1.2 O Messianismo Africano e a formacao do Kimbanguismo

O messianismo africano diz respeito as respostas que determinados grupos africanos
em situacdo colonial deram diante dos processos de interpenetracdo cultural que estavam
vivendo. O trabalho do etndlogo, antropdlogo e socidlogo francés Georges Balandier (1920-
2016) teve uma participacao pioneira na construg¢do desse conceito (messianismo africano).
Balandier tornou a regido do Kongo (francés e belga) bem como o Gabdo em o seu campo
de pesquisas; parte de seus estudos ocorreram no contexto de encarceramento e morte de
Simon Kimbangu, bem como em meio as crises que desestabilizavam os regimes coloniais
belga e francés em decorréncia da atuagdo dos movimentos messianicos, bem como de outras
organizagdes politicas e culturais locais.

Como resultado de seu trabalho de pesquisa nesse contexto, Balandier defendeu a sua
tese de doutorado sob o titulo, Sociologie Actuelle de I’Afrique Noir em 1954, obra que foi
publicada no ano seguinte. Além desta, ele publicou também: La Situacion Coloniale em
195131, Messianismes et Nationalismes en Afriqgue Noir em 195332, dentre outras, as quais
despertaram o circuito académico em relagdo a particularidade que a “situagao colonial” no
seio da populagdo ba’kdngo possuia em relacdo as demais, particularidade essa causada pela
atuacdo de movimentos messianicos que surgiram da propria dindmica da acdo colonial e
tornaram-se uma ameaca para a estabilidade desse regime (colonial); da mesma forma,

Balandier introduziu o kimbanguismo em tais circuitos inaugurando assim um percurso que

31 Nesse estudo adotamos a versdo de 2008.
32 Para essa obra também adotamos a versdo de 2008.
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“viria a marcar tanto a academia francesa como a sociologia, historia e antropologia
africanista subsequentes” (BLANES, 2009).

Na obra Messianismes et Nationalismes en Afrique Noir (2008b), Balandier dedica
maior énfase a atuacdo dos movimentos messianicos ba’kdngo na regiao, bem como traca
rapidamente um mapa geral das formacOes messidnicas africanas em tais contextos, fazendo
referéncia as experiéncias da Africa Ocidental — especificamente da Libéria — pelo trabalho
do Profeta itinerante Wade Harris no inicio do século XX; ou as chamadas “Igrejas
Separatistas” na Africa Austral — mais propriamente na Africa do Sul cujas primeiras
manifestacdoes datam de 1890. Tais igrejas reuniam cerca de 760.000 fiéis, correspondendo
a um quarto dos cristdos da coldnia sul-africana. Balandier percebeu que a aparicdo desses
movimentos possuia estreita relacdo com a situacdo de dominacdo colonial que as
populacdes locais estavam sujeitas, para ele, tais movimentos consistiam em uma das
principais reagdes de resisténcia de tais populagdes.

A aplicagao do conceito de “messianismo africano” se fundamentava na percep¢ao da
atuacdo de tais movimentos como uma das agéncias promotoras da luta pela autonomia da
sociedade colonizada. Ainda de acordo com Georges Balandier (2008b), os movimentos
messianicos consistiam em grupos que rompiam com as missdes cristds e se reuniam em
torno de um personagem/profeta que anunciava o fim da dominacao estrangeira; embora
institucionalmente fossem frageis e efémeros, ndo possuindo uma estrutura eclesidstica
consolidada, na pratica continuavam sendo fortes pela manutencdo dos seus ideais e agdes
de resisténcia junto as populacdes locais; eles (0s movimentos) também faziam uma
reinterpretacdo tanto de elementos do cristianismo quanto da religiosidade local chegando
assim a um terceiro sistema duplamente consonante e dissonante em relagio aos sistemas>>
religiosos dos quais resultaram. Tomando-se em consideragdo tais caracteristicas, Balandier
definiu o kimbanguismo como um movimento messianico; definicdo que gozou de ampla
aceitacdo inclusive além dos muros da academia.

Embora o conceito de “messianismo africano” seja comumente utilizado para se
estudar movimentos proféticos/politico-religiosos que surgiram em diferentes regides do
continente africano entre os séculos XIX e XX, no presente estudo, ampliaremos o raio

temporal de sua aplicacdo para incluir movimentos de caricter semelhante que atuaram na

33 Concebemos “sistema” como a relagdo de interdependéncia e/ou complementaridade entre diferentes
elementos de um mesmo universo simbélico.
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regido da Africa Centro-Oeste a partir da primeira metade do século XVII, é o caso do
kazolismo e do antonianismo (0s quais abordaremos em seguida).

O surgimento do “messianismo africano” estd diretamente ligado ao processo de
decadéncia e/ou crise no Reino do Kongo, causado pelos impactos negativos de um
cristianismo (catolicismo lusitano) profundamente comprometido com os interesses da
colonia e distante dos interesses das populacdes locais; pela ampliacdo exponencial do
comércio de escravizados e pelas sequentes guerras de sucessao ao trono real. A situagdo de
crise generalizada causou profunda instabilidade aos povos da regido, principalmente sobre
as camadas mais baixas economicamente (que eram a grande maioria) as quais foram
acometidas por enfermidades, pela vulnerabilidade de serem capturados e vendidos como
escravizados etc.

Nesse contexto, em 1632 Francisco Kazdla deu inicio ao kazolismo3* — tido como a
primeira expressao do messianismo africano. Descontente com a atuacdo do catolicismo
lusitano na regido, Francisco Kazdla teria renunciado a sua fé catdlica e dado inicio ao
préprio movimento. De acordo com Kivouele e Matoko (2007), Kazdla se apresentava como
sendo enviado da parte de Deus e realizava vérias acOes profético-taumaturgicas; ao impor
as maos sobre os enfermos estes eram curados, por exemplo. Ainda segundo os autores, o
profeta repudiava publicamente a atuacdo dos missiondrios brancos e intentava criar uma
religido para os negros que dialogaria mais amplamente com a cosmovisao local.

Ainda de acordo com Kivouele e Matoko (2007), Francisco Kazola percorria de uma
aldeia para outra, levando essa mensagem e demonstrando vdrios sinais miraculosos. A
apari¢do de uma lideranca de tamanha envergadura em um contexto de crise, levaram-no a
ser interpretado como libertador (como um messias africano) pelas populacdes locais. Uma
massa expressiva de seguidores foi se acumulando em torno de si, € consequentemente se
constituindo em uma ameaca para as autoridades eclesidsticas estrangeiras da regido.

De acordo como Resumo Historico da IESA (1990), Kazola foi denunciado pelo Padre
Jer6bnimo Vogado, Comissdrio do Santo Oficio da Inquisicdo em Luanda e Bispo do Congo
e de Angola, na tarde do quarto domingo de quaresma; este “autorizou em 4 de abril de 1632
[um] missiondrio a ir a [lamba Calombe e prender Francisco Kazdla, mas ele logrou escapar

internando-se no mato a mais de 200 léguas do interior das terras” (IESA, 1990, p.1). A

3 0O termo “kazolismo” ndo foi atribuido por Francisco Kazodla, mas consiste a uma atribui¢do que fazemos a
posteriori inspirados no nome de seu precursor.
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pressdo sofrida pelas autoridades eclesidsticas locais, fizeram com que o movimento
perdesse o seu espaco de acdo e assim sucumbisse.

O préximo registro de uma atuacdo messidnica africana foi em 1703 quando uma
camponesa de nome Mafuta declarou ter falado com a Virgem Maria. Ela comegou a travar
um combate contra a feiticaria® (nloko) e exaltou a libertagdo do Reino do jugo estrangeiro,
mobilizando os seus seguidores a uma reunificagdo do Kongo. Patricio Batstkama (2018,
p.176) registra que Mafuta teria informado ao Pe. Bernardo da Gallo (missionério
capuchinho italiano a servico no local) que “Jesus Cristo estava descontente com o
desempenho dos catélicos europeus e sua implicancia nos assuntos politicos no Kongo”.

No mesmo ano surgiu Kimpa Vita, um dos nomes mais emblematicos do messianismo
africano. Ela teria se unido a Mafuta e juntas percorriam as aldeias combatendo os feiticos,
exercendo sinais miraculosos e denunciando os erros cometidos pelos missiondrios europeus.
Kimpa Vita foi uma jovem aristocrata nascida em uma familia nobre do Kéngo em 1680, foi
batizada com o nome de Dona Beatriz e embora educada no catolicismo, tornara-se
sacerdotisa do culto de marinda ou kimpasi — cujo sentido de atuacao consistia no alivio do
sofrimento (mpasi) dos seus adeptos. Em torno de 1703, foi acometida de uma grave doenca
da qual disse ter falecido, e em meio a esse processo afirmou receber o espirito de Santo
Antdnio que a orientou a distribuir toda a sua riqueza para os pobres e a restaurar o Reino
do Kongo (BATSIKAMA, 2018, p.177). “E seria como Santo Antdnio que Kimpa Vita
pregaria as multiddes do reino — dai o movimento ter ficado conhecido como antonianismo”
(VAINFAS e SOUZA, 2005, p.11).

Kimpa Vita comecou a pregar um cristianismo renovado implicando em uma leitura
bantu da mensagem cristd. Ainda de acordo com Ronaldo Vainfas e Marina Souza (2005),
o antonianismo defendia, dentre outros, os seguintes pontos: a) a acusa¢do ao clero oficial,
sobretudo os missiondrios estrangeiros de monopolizarem as revelagdes, e os segredos das
riquezas para a exclusiva vantagem dos brancos e prejuizo dos negros; b) a rejei¢cdo de boa

parte dos sacramentos catdlicos tais como: o batismo, a confissdo, a monogamia etc.; c) a

35 No contexto Centro-Oeste africano o termo “feitigaria” passou a ser adotado para se referir a agdo de forgas
espirituais consideradas maléficas para as popula¢cdes locais. No antigo Reino do Congo, acreditava-se que as
pessoas que eram vitimas de mortes trdgicas — como por exemplo devoradas por animais selvagens, ou
encontradas abandonadas em um campo etc. — eram tidas como malditas e os seus espiritos transformavam-se
em zuzumina (forgas perturbadoras da ordem social); essas forgas eram invocadas por alguns agentes do grupo
e pela mediacdo e de um mago para se rogar praga ou trazer infortinios sobre um individuo ou grupos inteiros
que se pretendia atingir. Essa operacionalizacdo de espiritos tidos como malfeitores ou perturbadores até hoje
¢ associada a feiticaria por diferentes povos centro-africanos (inclusive em Angola), e é nesse sentido em que
o adotamos no presente trabalho.
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adaptacdo de certas oracdes catélicas tal como Ave-Maria e Salve Rainha; d) a proibi¢do da
veneracdo da cruz em razdo de ter ela sido instrumento da morte de Cristo etc. Ainda no
tocante a africanizacdo da mensagem cristd, Jean Vansina acrescenta que o antonianismo
defendia que “A Santa Familia era negra e oriunda de Mbanza Kongo, os simbolos que ela
empregava, evocadores da regido, estavam ligados a dgua, ao solo e a vegetacdo local,
lembrando notadamente aqueles dos cultos terapéuticos dirigidos por mulheres” (VANSINA,

2011, p.678).

Fig. 5 — Kimpa Vita
Fonte: Jornal de Angola, 9 de margo de 2020.

O antonianismo também possuia forte conotag@o politica, defendia a restauracdo da
capital Mbanza Kongo, a reunificacdo do Reino e envolvia-se nos conflitos de sucessdao
(VAINFAS e SOUZA, 2015, p.11). Agregava ao seu movimento alguns nobres, chegando a
convencer um “candidato ao trono [D. Pedro V] a estabelecer-se em Mbanza Kongo onde
lhe cobriu a cabeca com a coroa negra antoniana”; o movimento teve uma expressiva adesao
popular e representou para a populagdo a esperanca pelo fim do sofrimento (VANSINA,
2011, p.670). Kimpa Vita passara a ser entdo vista como uma lider libertadora (messianica),
e esse olhar era refor¢ado pela sua alegada relacdo direta com Deus. Ela afirmava que a fonte

renovadora de seu poder estava nos retiros espirituais que realizava todas as sextas-feiras,
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nos quais alegava morrer e apds jantar com Deus (Nzdmbi a Mpiingu) retornava aos sabados
como Santo Anténio (VAINFAS e SOUZA, 2015, p.18).

Nao tardou para que as autoridades eclesidsticas locais se manifestassem e
aniquilassem o movimento, Kimpa Vita foi acusada de ter ordenado a destrui¢do do
Santissimo Sacramento®® e de ser herege. Por influéncia dos padres Bernardo da Gallo e
Lorenzo da Lucca, ela foi sentenciada a morte na fogueira; pena que D. Pedro IV tentou
reverter, mas sem sucesso, assim em 1706 ela foi capturada e queimada viva juntamente com
o seu filho amarrado em suas costas (BATSTKAMA, 2018; VANSINA, 2011). Tal como
vimos as Igrejas kimbanguistas estabelecem diferentes conexdes espirituais entre Kimpa
Vita e Simon Kimbangu. Para elas, esse dltimo deu continuidade & uma missao j4 iniciada
pelos profetas centro-africanos anteriores, porém o fez em uma propor¢ao nunca antes vista.

Uma vez apresentados os aspectos gerais do messianismo centro-africano bem como
as suas aproximacodes com o kimbanguismo, faremos nos topicos seguintes uma abordagem
especifica aos eventos historicos mais diretamente relacionados com o surgimento do
kimbanguismo bem como apresentaremos os modos pelos quais esse movimento
(kimbanguista) foi se desdobrando posteriormente em diferentes organizacdes religiosas
independentes, e com isso criaremos condi¢des para uma melhor compreensao em relagdo

as configuragcdes que o fendmeno apresenta atualmente.

1.2.1 Antecedentes historicos imediatos ao surgimento do kimbanguismo

Tal como vimos no topico anterior, o “messianismo africano” resulta de uma situagao
colonial na qual surgem movimentos proféticos que se opde ao esquema de dominagdo
estrangeira das populagdes locais e buscam restabelecer a ordem interna. Embora os regimes
coloniais estabelecidos em Africa a partir do século XV tivessem sido violentos —em grande
medida pela instituicao efetiva do trafico de escravizados — o final do século XIX viu surgir
uma nova fase de dominacdo colonial da Africa pelo Ocidente muito mais abrangente e
também com um grau mais acentuado de violéncia. Kwame Appiah (1997, p.241-242)
verificou que até o inicio desse segundo momento a “Africa negra permaneceu basicamente
nio afetada pelas ideias europeias [...] 0 extenso contato direto com os europeus foi um

fendomeno do fim do século XIX, e a colonizacdo s6 ocorreu, essencialmente, depois de

36 “Trata-se de objetos eucaristicos que o Papa enviou junto a Bula de reconhecimento do Kéngo dya Lémba.
Desde o Concilio de Trento, passou a ser objecto de adoragdo” (BATSIKAMA, 2018, p.177).
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1885”. Anteriormente a esse periodo, os contatos intensos entre africanos e europeus
ocorriam principalmente no litoral; nas regides do interior, a incidéncia dessas
transformacoes era pouco expressiva.

Uma das razdes pelas quais a Africa se tornou o principal alvo de conquista das
grandes poténcias mundiais desse periodo diz respeito as transformacdes que tais paises
experimentavam em seus meios de producdo em funcao da II Revolucdo Industrial. Com a
saturacao no consumo interno por conta da grande oferta e da pouca demanda, as grandes
poténcias mundiais buscaram novos mercados de consumo para o escoamento de sua
producao industrial. Nesse sentido, o continente africano foi visto como um grande centro
de escoamento de tais produtos, além de ser uma grande fonte de matéria prima barata.

Com o intuito de se ampliar a sua exploragao, foi realizada na Alemanha a Conferéncia
de Berlim (entre 15 de novembro de 1884 a 26 de fevereiro de 1885), na qual as principais
poténcias ocidentais partilharam entre si a Africa e criaram estratégias de ocupacio efetiva
do continente. Tais estratégias consistiram na penetracdo dos regimes ocidentais no interior
do continente em uma propor¢ao nunca antes experimentada, ocorrendo simultaneamente o
inicio de uma dinamica de contatos culturais mais intensa € em propor¢des maiores entre
tais culturas (BATTEN, 1959).

A semelhanca do periodo de expansdo maritima entre os séculos XV e XVI, a Igreja
também teve um papel crucial nesse processo de penetragdo, ela consistia em um dos
mecanismos simbdlicos de legitimagdo da ordem politica que se pretendia estabelecer. Nesse
contexto, além das missdes catdlicas, também penetraram, na regido do Kongo, vdrias
missdes protestantes; essas tiveram origem em paises como Inglaterra, Estados Unidos da
América, Canad4, Suica e Alemanha; é o caso da Sociedade Batista Missiondria (de origem
inglesa), a Igreja Metodista, a Junta Americana e Canadense para as Missoes no Exterior, a
Liga Filafricana etc. (SERRANO, 2008).

Outro fator que também teve grande participacio no avanco da dominagio da Africa
no século XIX estd relacionado com o desenvolvimento do pensamento epistemolédgico do
periodo. O “iluminismo” e o “evolucionismo social” exerciam grande influéncia no modo
como as sociedades ocidentais concebiam a si mesmos, e aos outros povos. No que concerne
ao “iluminismo”, os autores Mauricio Parada, Murilo Meihy e Pablo de Matos (2013) fazem
referéncia por exemplo ao impacto que o trabalho de Charles de Secondat de Montesquieu
(De I'Esprit des Lois, 1758) causou na visio que o Ocidente construiu a respeito da Africa.

A argumentacdo montesquiana defendia a existéncia de trés formas de governo: a republica,
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a monarquia e o despotismo, cuja construcdo era determinada pelas caracteristicas naturais
de cada povo, pela influéncia das condi¢des climaticas, geogréficas e pelos costumes sobre
as leis politicas criadas pelos homens. Assim sendo, o espago de manifestacido da republica
e da monarquia no mundo seria a Europa; ao passo que a Africa e a Asia seriam os espagos
de naturaliza¢do do despotismo por conta de fatores naturais como a “extensdo de suas
planicies e a constituicdo hidrografica de seu territorio”.

Outra influéncia das formulagdes de Montesquieu no espirito geral do iluminismo
francés pode ser percebida na construcdo da ideia de “cultura” como sinénimo de
“civilizagdo” passando assim a ser compreendida como um “processo geral de progresso
intelectual, espiritual e material”’; uma relacdo equiparada entre costumes e moral ou o
“processo gradual de refinamento social como télos utdpico rumo ao qual se estava
desenvolvendo” (EAGLETON, 2005, p.20). Vale abrirmos um paréntese para fazermos
referéncia a oposi¢do levantada pelo pensamento romantico alemao contra o conceito francés
de “cultura” enquanto sindnimo de “civilizacao”, reivindicando assim uma ideia de “cultura”
que denotasse como a vida social era, e ndo como ela deveria ser. A respeito dessa oposicao

Terry Eagleton explica:

Todavia, ao passo que a “civilizagdo” francesa incluia tipicamente a vida politica,
econdmica ¢ técnica, a “cultura” germanica tinha uma referéncia mais
estreitamente religiosa, artistica e intelectual. Podia também significar o
refinamento intelectual de um grupo ou individuo, em vez da sociedade em sua
totalidade. A “civilizagdo” minimizava as diferencas nacionais, ao passo que a
“cultura” as realgava (EAGLETON, 2005, p.20).

A ideia de “cultura” formulada pelo pensamento romantico alemao nos termos acima
mencionados cria raizes na metade do século XIX, porém, apenas se estabelece
decididamente no inicio do século XX, e aflora bem mais na modernidade tardia “numa
romantizagdo da cultura popular, que agora assume o papel expressivo, espontaneo e quase
utopico que tinham desempenhado anteriormente as ‘culturas primitivas’” (EAGLETON,
2005, p.25). Quanto ao contexto histérico que estamos abordando no presente tépico
(segunda metade do século XIX), a concepg¢do francesa de “cultura = civilizacao”, exercia
uma maior influéncia, e a apropriacdo desse pensamento pelas agéncias coloniais foi parte
do que justificou o mito da missdo civilizatéria para a Africa e consequentemente a sua
dominacao.

Outra abordagem tedrica que também serviu de apoio para se justificar o mito da

missdo civilizatoria ocidental para a Africa foi o “Evolucionismo Social” em grande medida
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desenvolvido a partir da influéncia de Herbert Spencer. Brian Holmes (2011) observou que
diferente de Charles Darwin que aplicou as leis da teoria da evoluc¢do para compreender os
processos de mudangas do ponto de vista biolégico, Spencer aplicou tal teoria para o estudo
cientifico da psicologia, sociologia, biologia, educacdo e ética; em relacdo a sociologia, a
“sua teoria da evolucdo social foi um precedente importante para as teorias da mudanca
social enunciadas por uma série de sociélogos dos séculos XIX e XX (Tradugio nossa)®’.

O “evolucionismo social” spenceriano concebia a evolucdo como um processo
universal de mudancas na sociedade a partir de dois fatores principais: A “integra¢do” que
diz respeito a conexao entre elementos/funcdes menores a ponto de formarem um todo mais
complexo; e a “diferenciacdo” a qual consiste na mudanca social da homogeneidade para a
heterogeneidade. De acordo com esse principio, a sociedade em sua forma priméria formava
um conjunto homogéneo de individuos e a sua organizacao era indefinida, simples e confusa;
ao passo que as sociedades tidas como civilizadas eram concebidas como heterogéneas,
definidas, complexas e ordenadas (HOLMES, 2001).

Desse modo, a apropriagdo das ideias do “iluminismo” e do “evolucionismo social”,
associada a apresentacdo do Ocidente como uma civilizagdo “mecanizada, com uma
economia poderosa, [e em] um ritmo rdpido [de operacionaliza¢do]”, influenciaram
significativamente a formacao da autoimagem dos dominadores segundo a qual os europeus
(e os demais paises desenvolvidos na América e na Asia) seriam povos evoluidos e
civilizados, ao passo que a seus olhos os africanos seriam exatamente o contrdrio, ou seja,
povos de culturas ‘atrasadas’ ou ‘sem mecanizacdo’ (BALANDIER, 2008a, p.05).

O cendrio até aqui apresentado se constitui como pano de fundo sob o qual se deu a
dominacao do Kongo pela Bélgica; dominagao essa da qual resultou, entre outros elementos,
o fendmeno kimbanguista. De acordo com T. R. Batten (1959) a Bélgica foi a poténcia
europeia que deu o primeiro sinal claro de exploracdo econdmica direta e de ocupacao efetiva
do territério africano quando o rei Leopold II criou em 1876 a Associacao Internacional para

a Exploracio e Civilizagdo da Africa Central. Ainda segundo T. R. Batten:

Quando Stanley*® voltou a Europa em 1878, depois de sua jornada pelo Congo,
ele foi convidado a voltar a Africa Central para trabalhar para a Associacdo. Ele

37 No original: “[...] su teoria de la evolucién social fue un precedente importante de las teorfas del cambio
social que enunciaron una serie de socidlogos de los siglos XIX y XX” (HOLMES, 2011).

38 Henry Morton Stanley (1841-1904) foi um jornalista e explorador britinico naturalizado norte-americano
que obteve bastante prestigio na Europa apés divulgar as suas expedigdes pelo interior da Africa Central, e por
despertar o Ocidente em relacdo a possiblidade de escoarem a sua produgdo industrial, explorarem matéria
prima barata e a expandirem o cristianismo no continente africano.
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foi convidado a fazer tratados com os chefes [locais] e a formar um governo para
que o comércio pudesse continuar com facilidade (BATTEN, 1959, p.66, tradugio
nossa)®.

As investidas de Leopold II na Africa Central através da Associacdo, despertaram
ainda mais os interesses de outras poténcias europeias em relacio ao continente, que
passaram também a reivindicar o controle sobre alguns territérios com os quais ja haviam
mantido contato. Portugal reivindicava o colonato da Africa Centro-Oeste por terem sido os
primeiros a se instalarem na regido; a Franca reivindicava o norte do Kongo e as terras na
costa Ocidental de Africa (atualmente: Senegal, Gabdo, parte da Nigéria e Camardes) que
haviam sido exploradas pelo navegador italiano naturalizado francés Pietro di Brazza no
século XIX; a Alemanha apropriou-se de territérios na costa da Africa Ocidental (atualmente:
Togo e parte de Camardes), no Sudoeste e no Leste de Africa; a Itdlia apoderou-se da
Abissinia no Mar Vermelho (BATTEN, 1959, p.66).

Tais poténcias, motivadas pelo interesse de se apropriarem de todo o territério africano
partilhando-o pacificamente entre si, realizaram a Conferéncia de Berlim e assim efetivaram
tal projeto. Nessa divisdo, a Africa Central recaiu sob o dominio de Leopold II da Bélgica e
atualmente corresponde aos limites nacionais da Reptblica Democratica do Congo (RDC).
Durante o intervalo entre 1876 a 1908 esse territdrio foi transformado em uma propriedade
particular de Leoplod II e foi chamado de Estado Livre do Congo; apds esse periodo ele o
constituiu em colonia do Estado belga.

Para administrar politicamente tal col6nia, o governo belga criou o Ministério das
Colonias, 6rgao que tinha a sua sede na Bélgica e era regido pelo Governador Geral do
Congo Belga que representava o Reil e o Ministério das Colonias. Este era assistido por 14
membros, 8 deles nomeados pelo Rei e os 6 restantes pelo Parlamento Belga; todos os
membros em questdo eram belgas. Além destes, a administracdo da colonia também era
composta pelo Vice-Governador Geral do Congo Belga, pelo Secretdrio Geral do Governo
Colonial, pelo Diretor da Justica e 0 Comandante do Exército colonial — a Forca Publica —
(IJCSK, 2000). O territério foi subdividido em 11 grandes regides (ver fig.8), cada uma delas

administrada por um Comissario.

3 No original: “When Stanley returned to Europe in 1878 after his journey down the Congo, he was asked to
go back to Central Africa to work for the Association. He was asked to make treaties with the chiefs and to
form a government so that trade could be carried on easily” (BATTEN, 1959, p.66).
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Mapa 3 — Territério do Congo-Belga, atual RDC
Fonte: COVING-WARD, 2016, p.32

Embora o territério em questdo passasse a ser denominado Congo-Belga, ele
correspondia apenas a inclusdo da regido Nordeste do antigo Reino do Koéngo, nio
representando nem 10% de sua extensao geografica total de 2 344 858 km?2. Diferentes outros
povos foram dominados e abarcados em tais demarcacdes, os ba’kdngo se apresentavam
como um grupo cultural e historicamente dominante. A ocupagao desse territério pelo poder
belga ocorreu sob bastante uso de violéncia, a esse respeito T. R. Batten fez a seguinte

observacao:

[...] o rei Leopoldo usou o Estado Livre do Congo para enriquecer, e diz-se que
ele ganhou mais de 4.000.000 libras por maltratar o povo do Congo e for¢éd-lo a
levar borracha e marfim a seus servos. Alguns dizem que a populacao foi reduzida
pela metade em menos de vinte anos por causa de sua crueldade e ma governanca
(BATTEN, 1959, p.67, tradugdo nossa)*.

Os novos colonizadores constantemente usavam chicotes para torturar as populacdes
locais; estas eram obrigadas a carregar cargas pesadas sobre a cabeca e percorrerem longas
distancias; bem como carregavam as tipoias que serviam de meios de locomog¢do para os

colonizadores; “um simples andncio da chegada de um deles a uma dada aldeia, [fazia com

40 No original: “[...] the King Leopold used the Congo Free State to make himself rich, and it is said that he
gained over £4,000,000 by illtreating the Congo people and forcing them to bring rubber and ivory to his
servants. Some say that the population was halved in under twenty years because of his cruelty and bad
government” (BATTEN, 1959, p.67).
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que as pessoas dessa aldeia] metiam-se em fuga nas matas” (IJCSK, 2000). O caracter
violento da dominagio colonial europeia sobre a Africa, era fundamentado no olhar que
havia sido construido sobre o continente como o lugar da barbdrie; e do africano como uma
espécie de ser humano em estdgio significativamente atrasado de evolucdo. Ao analisar as
logicas de funcionamento de uma sociedade em “‘situacdo colonial”, George Balandier
(2008a, p.31) percebeu que as duas bases dogmaticamente construidas para distinguir a
“sociedade colonizada” da “sociedade colonial” eram a raca e a civiliza¢do. Sob esse regime
de dominacdo e exploracdo, surgiu o kimbanguismo, sobre o qual discorreremos no tépico

seguinte.

1.2.2 O Kimbanguismo: do surgimento aos processos de burocratizacdo e de cisdes

No presente topico veremos como kimbanguismo surgiu a partir das acoes de Simon
Kimbangu em 1921, e se consolidou apds o encarceramento e a morte deste (1921-1951) a
ponto de se apresentar como um dos fenomenos religiosos de maior expressiao no continente
africano, marcando igualmente presenca em outros continentes (Asia, América e Europa).
Kimbangu nasceu no dia 12 de setembro de 1887 em Nkamba, uma aldeia do distrito de
Thysville (atual cidade de Mbanza-Ngungu), na regido do Baixo-Congo, Sudoeste do ex-

Congo Belga.

Fig. 6 — Simon Kimbangu
Fonte: www.kimbangu-21century.e-monsite.com. Acesso em: fev. 2020
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Aos trés meses de vida tornou-se 6rfao de mae e foi criado pela tia materna de nome
Kinzembo. Quando atingiu a idade escolar, foi enviado a escola da Missdo Batista Inglesa
em Ngombe-Lutete; 14, além de aprender a ler e a escrever, recebeu um forte fundamento da
doutrina cristd, chegando a exercer — anos mais tarde — a funcdo de catequista, percorrendo

diversas aldeias evangelizando.
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A partir do ano de 1918, Simon Kimbangu teria adquirido o habito de se isolar por
horas fazendo retiros espirituais. Em um desses retiros, teria afirmado que Jesus Cristo se
manifestou a ele e o incumbiu de libertar o seu povo da dominag¢ao colonial. De acordo com
Diangienda Kuntima (1984), ele hesitou, justificando que haviam outras pessoas muito mais
capacitadas para a missdo, porém sua justificativa foi inutil. Teria inclusive fugido para
Leopoldville (atual Kinshasa) em novembro de 1920 para evitar tais desafios; empregou-se
em uma féabrica de 6leos na funcdo de registador (cuja tarefa consistia em registar a
frequéncia dos operdrios) porém nao recebeu saldrio por um periodo de trés meses. Ainda
de acordo com autor, a explicacdo para o ndo recebimento do saldrio consistiu nos seguintes
fatos: No dia do pagamento, os funciondrios eram chamados individualmente e apods

receberem o saldrio assinavam o livro de pagamento. Por trés meses seguidos, na medida em

41 A Provincia do Baixo-Congo era (e continua sendo) a principal zona de intercessdo entre a Reptiblica
Democritica do Congo, a Repiiblica do Congo e Angola; e de certo modo também agrega o Gabdo. Essa regido
constitui-se no principal palco dos movimentos profético-politicos da Africa Central, atuando igualmente como
centro de difusdo de tais expressdes religiosas.
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que Kimbangu comparecia ao gabinete, a sua assinatura ja constava no livro, e assim o
encarregado entendia que ele ja havia recebido o pagamento, embora esse negasse
veementemente; assim sendo, ele nao recebeu saldrio durante todo esse tempo de trabalho,
e pela impossibilidade de sustentar a si e a sua familia decidiu retornar a Nkamba.

Segundo relatos internos, apds o retorno as teofanias continuavam acontecendo, até
que numa dessas aparicdes, no dia 6 de abril de 1921, o espirito o teria orientado a ir a casa
de uma mulher chamada Nkiantondo a qual padecia de uma grave enfermidade. Depois de

muita resisténcia, Kimbangu teria obedecido. Ao entrar na casa,

[...] mandou que todos saissem da sala, com excepcdo do marido [da senhora
enferma] e dos familiares mais préximos. Ajoelhou-se, fez uma breve ora¢do e em
seguida, pegou a doente pelo braco e disse: “Nkiantondo, em nome de Jesus
Nazareno, s€ curada e levanta-te”. Imediatamente, ante a estupefac¢do dos
presentes, Nkiantondo levantou-se completamente restabelecida (IJCSK, 2000,
p-22-23).

Os relatos sobre esse episddio teriam se espalhado rapidamente a ponto de multidoes
se deslocarem para Nkamba levando os seus enfermos, inclusive os seus mortos. Emmanuel
Martey (2006) registrou que o impacto dessas peregrinacdes no entdo Kongo-Belga foi
tamanho que os campos missiondrios foram abandonados, os hospitais ficaram vazios € 0s
operérios largaram os seus postos de trabalho; os relatos de curas teriam se tornado diversos,
assim como a ressurreicao de mortos, a cura de paraliticos e de demais enfermidades.

Martey (2006), observou ainda que Kimbangu ndo limitava as suas atividades com as
curas, ele também pregava o evangelho e levantava forte oposi¢do contra a feiticaria, a
poligamia e condenava o que considerava dancas imorais. Richard Hoskins (2003) verificou
que Kimbangu exortava seus seguidores a preservarem as plantas e animais, com
argumentacdo de que os mesmos fazem parte do meio ambiente no qual pertence a
humanidade. Havia também um discurso profético-politico que anunciava a aproximacao de
um tempo em que os proprios africanos governariam em seus paises, e seus algozes estariam

a seu servigo; leiamos o seguinte trecho de um dos discursos de Simon Kimbangu:

Hoje somos ainda perseguidos, mas no tempo fixado pelo Senhor, os brancos se
tornardo como negros € 0s negros como brancos; isto €, nds assumiremos as
fungdes que estes desempenham ainda hoje no nosso meio, enquanto os mesmos
terdo dificuldades de se submeterem as nossas decisdes. NOs seremos mestres
entre nés mesmos como eles, os brancos, o sdo. Apesar das perseguicdes a que nos
submeteram, nés temos a obrigacdo de lhes amar, de ndo os odiar, porque seria
contrario ao Evangelho (IJCSK, 2000, p.44-45).
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Aos poucos o esbo¢o da nova religido foi sendo elaborado, Kimbangu havia instituido
doze apodstolos que pregavam e desenvolviam atividades proféticas-politicas quanto ele;
além destes, havia também uma sacerdotisa de nome Mandombe Mikala a qual colaborava
com as mesmas atividades. As audiéncias eram expressivas, em torno de 15.000 a 20.000
pessoas (IJCSK, 2000), teriam comparecido inclusive pessoas de outras regides como do
Kongo francés (atual Repuiblica do Congo) e de Angola. Emmanuel Martey observou
também que para os seus seguidores, Kimbangu passou a ser visto ndo apenas como profeta,

mas também como libertador. Ele afirma:

Portanto, pensado como um salvador, o Profeta Kimbangu nao viria apenas trazer
a salvagdo para os individuos através da cura de doencas ou da ressurrei¢cido dos
mortos, mas também, libertar a comunidade africana da opressdo, do dominio
estrangeiro e de tudo o que tendia a escraviza-la (MARTEY, 2006, p.09, tradugdo
nossa)*2.

Esses fatos foram contribuindo para a instabilidade da administracdo colonial belga
uma vez que o kimbanguismo se constituia em um movimento/forca paralela ao regime
colonial. A presenca de Kimbangu e de seus seguidores na regido comecgou a ser ameagada;
as autoridades eclesidsticas protestantes e catdlicas do Baixo-Kongo pressionavam a
administracdo colonial a tomar um posicionamento repressivo. No dia 11 de maiode 1921 o
administrador pelo territério de Thysville — distrito em que ficava a aldeia de Nkamba —
Georges Leon Morel, deslocou-se pessoalmente para constatar os relatos; apds a testificagao
considerou que era “necessario combater o Kimbangu, porque a tendéncia do seu movimento
€ pan-negro [e poderia] orientar o espirito dos nativos a hostilidade contra os brancos”
(IJCSK, 2000, p.37).

No dia 31 de maio de 1921, o Comissdrio da regido do Baixo Kongo, por intermédio
de um telefonema, ordenou a Morel proceder a deten¢cao de Simon Kimbangu. Ao chegarem
em NKamba e especificamente no arraial de concentracdo dos kimbanguistas no dia 6 de
junho, prenderam Kimbangu e espancaram-no; a multidao revoltou-se e houve um grande
tumulto que terminou com feridos, mortos e presos; Kimbangu acabou escapando. Dai em
diante, ele percorreu diferentes aldeias, atuando clandestinamente. Teve inicio um periodo

de forte repressao ao movimento por parte dos poderes locais (KUNTIMA, 1984).

42 No original: “Therefore, thought of as a saviour, the Prophet Kimbangu was not only to bring salvation to
individuals through healing of sickness or raising individuals from death, but also, to liberate the African
community from oppression, foreign domination and all that tended to enslave them” (MARTEY, 2006, p.09).
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Ainda segundo o autor, a partir do dia 10 de setembro de 1921, Simon Kimbangu teria
iniciado uma série de discursos de despedida, tendo decidido entregar-se as autoridades
locais. A partir dai, teria percorrido cada aldeia por onde passara, exercendo as mesmas
atividades profético-taumaturgicas bem como consolando os seus seguidores. No dia 12,
retornara a NKamba mantendo a mesma rotina, um grupo de soldados se dirigiu para 14 e
Kimbangu teria se apresentado a eles; muitos dos seus seguidores foram igualmente detidos
e levados a Thysville.

Em Thysville foram julgados no Conselho de Guerra a partir do dia 18 de setembro,
porém sem se fazerem acompanhar de advogados. As sentengas foram emitidas no dia 03 de
outubro, 11 dos seus seguidores foram condenados a trabalhos forcados a perpetuidade; 02
foram condenados a vinte anos de servidao penal; 01 deles a cinco e outro a 02 anos da
mesma puni¢do. Kimbangu foi condenado a pena de morte, porém o Ministério Publico
entrou com um recurso a seu favor, requerendo que a pena de morte fosse substituida por
trabalhos for¢ados a perpetuidade (KUNTIMA, 1984).

Ainda segundo registros internos (IJCSK, 2000), no dia 4 de outubro de 1921, os
procedimentos para a execu¢do de Simon Kimbangu foram interrompidos por um telegrama
vindo do Procurador Geral da Colonia que ordenou a suspensdo da mesma, solicitando a
transferéncia dos documentos para o Tribunal Geral em Boma, junto das altas autoridades
judiciais do Congo Belga. O processo foi entdo transitando entre as autoridades superiores
até chegar as maos do entdo Rei belga Albert I, que (em 19 de novembro de 1921) comutou
a pena de morte em prisdo perpétua. Apds o novo veredito, os discipulos de Kimbangu foram
transferidos até Lowa (uma cidade a Nordeste do Congo Belga). Ele foi transferido a
Elizabethville (atual Lubumbashi, cidade no extremo sul da RDC, perto da fronteira com a
Namibia), onde permaneceu durante trinta anos. Viveu em uma cela que tinha a dimensao
de 120 x 80 centimetros, dormindo em um saco de cimento em formato de cama; algumas
vezes ap0s fortes torturas era colocado em um poco de concreto de cerca de 150 centimetros
de profundidade e 14 ficava por um periodo de duas horas.

Durante as trés décadas de encarceramento, seus seguidores deram prosseguimento ao
movimento, € na medida em que o tempo passava diferentes tendéncias surgiam no interior
do mesmo. A esposa de Kimbangu, Muilu Marie, embora sob vigilancia das autoridades
belgas, atuava como conselheira para os diferentes grupos que discretamente a procuravam.
As hostilidades do poder belga contra os kimbanguistas intensificaram, quando no dia 12 de

outubro de 1951 Simon Kimbangu faleceu acometido por uma enfermidade. As autoridades
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belgas temiam a revolta de seus seguidores e durante um periodo de oito anos reforcaram as
repressoes praticando encarceramentos e deportacdes em massa, bem como genocidio
(IJCSK, 2000).

Essa dindmica de relacdo entre colonizado e colonizador pode ser compreendida a
partir do que Homi Bhabha (1998, p.76) classificou como “processo de identificacdo na
analitica do desejo” para explicar a profunda incerteza psiquica da prdpria relacio colonial.
Ele afirma: “A fantasia do nativo € precisamente ocupar o lugar do senhor enquanto mantém
seu lugar no rancor vingativo do escravo”. Certamente, como bem observou Georges
Balandier (2008a, p.39), as sociedades em “‘situacdo colonial” possuiam em alguma medida
um cardter patolégico na dindmica das suas relacdes. Homi Bhabha (1998, p.72)
compreendeu esse carater como “estado de emergéncia”’, e afirmou: “O estado de
emergéncia ¢ também sempre um estado de emergéncia [de vir a tona]” (Grifo do autor). Ou
seja, de implosdo das crises.

Ainda de acordo com Georges Balandier (2008a, p.39), as crises representam um
componente fundamental na anélise da “situa¢ao colonial”. Elas permitem ao socidlogo a
realizacdo de uma andlise compreensiva que leve em conta 0 ‘meio externo’ € o ‘meio
interno’ em fun¢do das relagdes reais que conduzem; por outro lado, constituem-se em
Unicos pontos de onde se pode considerar, de uma maneira global, as transformagdes da
“situagao colonial” pelas agdes das sociedades subjugadas.

A histéria da colonizago europeia na Africa é repleta de exemplos desses movimentos
de reagdo da sociedade subjugada. Além dos movimentos messidnicos na Africa Central,
podemos igualmente citar “a luta anticolonial de Argel e a reconstru¢do da unidade nacional
sul-africana com Nelson Mandela [as quais] também influenciaram outras experi€ncias em
todo o mundo” (PARADA, MEIHY e MATOS, 2013). Em diferentes contextos e proporgdes,
essas experiéncias abalaram estruturas transpondo assim importantes “sistemas de
disposi¢cdo” (habitus) ha muito enraizados na dinamica da situacdo colonial.

A multiplicagdo de manifestacdes no interior do continente africano reivindicando a
libertagdo da dominagdo colonial, associada a fatores externos como as duas Guerras
Mundiais, a consolida¢c@o da Guerra Fria, ou mesmo a “autonomia dos povos anunciada pelo
presidente norte-americano Woodrow Wilson, a desobediéncia civil propagada por Gandhi,
na India, e a revolu¢do social promovida por Lénin, na Unido Soviética” (PARADA,
MEIHY e MATOS, 2013, p.109-110), levaram a a precipitacdo do colonialismo europeu e

a ascensdo dos processos de independéncia dos paises africanos.
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Em decorréncia das tensdes internas e externas ora descritas, o regime colonial belga
foi paulatinamente declinando em poder e influéncia; ao passo que os movimentos de
resisténcia se consolidavam e conquistavam mais espacos. Além dos movimentos politico-
proféticos no Kongo Belga, Elikia M’Bokolo (2011, p.253-255) registra também o
surgimento de diferentes associagdes que representavam alguns segmentos da sociedade e
que posteriormente tiveram um papel importante no processo de independéncia.

Por um lado, estavam aquelas que eram formadas por alunos veteranos das instituicoes
de ensino das missdes catdlicas e mantidas sob o constante amparo dessas agéncias; € 0 caso
Associagdo dos Antigos Alunos dos Padres de Scheut (ADAPES)*, a Associagdo dos
Veteranos Alunos dos Frades das Escolas Cristds (ASSANEF), ou o Circulo Sao Benedito
de Elisabethville. Por outro lado, aquelas que representavam as sociedades tradicionais tais
como a Associacdo dos Bakongo (ABAKO) e o Lulua-Freres. “Em outubro de 1958, Patrice
Lumumba fundou o Movimento Nacional Congolés (MNC) que se constituiria no unico
grande partido com uma base verdadeiramente nacional”.

Nos dias 4 e 7 de janeiro de 1959 houve uma insurreicio em alguns bairros de
Leopoldville atual Kinshasa - capital da RDC). Tais dispersdes e insurreigdes reivindicavam
o inicio de negociagdes para a independéncia do Kongo-Belga; em detrimento de suas
atuacdes o poder colonial belga desmantelou-se e no sentido de evitar a eclosdo de uma
verdadeira guerra revoluciondria, as autoridades belgas passaram a projetar seriamente a
descolonizagdo do seu império. Para tal efeito, foi realizada na Bélgica a Mesa Redonda
Belgo-Congolesa, na qual liderangas politicas congolesas, belgas e francesas (bem como
alguns empresdrios europeus) se reuniram em duas ocasides: 20 de janeiro e 20 de Fevereiro
de 1960, e consentiram em fixar a data da independéncia para o dia 30 de junho do mesmo
ano, e assim ocorreu (M’BOKOLO 2011, p.253-255).

O kimbanguismo desempenhou um papel importante no despertar das populacdes
locais em relacdo a busca pela independéncia; o ministério de Simon Kimbangu e de seus
seguidores teria sido marcado por uma intensa atuagdo espiritual através da qual teriam
ocorrido diferentes manifestacdes miraculosas, € isso em um contexto histérico em que a
teologia cristd dominante era tradicional e nao pentecostal. Entendemos que o impacto do
kimbanguismo no seio da populacdo tenha ganho muita aderéncia pelo fato das agdes

miraculosas terem sido inéditas no periodo (e de certo modo continuam sendo em nossos

43 Fundada em 1925, reunia cerca de 15.000 membros em 1950 (M’BOKOLO, 2011, p.246).
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dias), ainda mais quando se tratava de ressurrei¢cao de mortos por exemplo. Kimbangu e seus
discipulos obtiveram grande apoio popular e como jd fizemos referéncia, as grandes
concentracdoes de fé, eram também alimentadas por mensagens profético-politicas que
reforcavam a consciéncia dos seus adeptos em relacdo a necessidade de se libertarem dos
regimes coloniais e de forma independente construirem as préprias histérias; mensagem essa
que percorria além das fronteiras do Kongo-Belga (KUNTIMA, 1984).

A participacdo de Joseph Diangienda (filho mais novo de Simon Kimbangu) na
comitiva congolesa que participou das negociacdes para a independéncia do Kongo na Mesa
Redonda Belgo-Congolés € um indicio da relevancia do kimbanguismo no processo de
independéncia da Republica do Congo** (Léopoldville). Além de lider espiritual do
kimbanguismo, Joseph Diangienda era também um quadro intelectual importante para a
conjuntura politica do Kdngo-Belga no periodo. De acordo com informagdes fornecidas por
gestores da Igreja kimbanguista em Angola, Diangienda recebeu inclusive o convite para se
tornar o primeiro presidente do Congo (Leopoldville), mas recusou. Outro elemento que
atesta para a importancia do kimbanguismo no processo de independéncia do Kongo-Belga
€ o fato de ela ter sido constituida religido oficial do novo Estado independente.

Joseph Diangienda teve também uma importante participagdo no processo de
“rotiniza¢ao” do kimbanguismo — invocando o conceito de Max Weber (2012) — isto €, no
processo de transi¢cdo de um movimento de seguidores de um lider carismatico em uma
instituicdo eclesidstica juridicamente reconhecida. Em dezembro de 1959 por sua iniciativa
bem como de alguns expoentes do kimbanguismo, o governo belga p6s fim a repressdo e o
movimento experimentou a liberdade. A Igreja Kimbanguista foi entao fundada com o nome
de Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Profeta Simon Kimbangu (IJCSK).

Joseph Diangienda foi constituido lider e a ele coube a missdo de unificar todas as
ramificacdes do movimento; de acordo com Emmanuel Martey (2006, p.11) “nesse periodo

a Igreja expeliu todas as tendéncias radicais e ngunzistas” [tradugdo nossa]*, desassociou-

4 0 novo Estado independente passou a ser chamado Repiiblica do Congo, e a Provincia de Léopoldville que
ja funcionava como principal centro operacional das agéncias coloniais belgas, foi constituida como capital do
pais e por essa razdo o pais passou a ser conhecido popularmente como Congo Léopoldville. Em 1964 o Estado
mudou a nomenclatura para Reptiblica Democratica do Congo no intuito de distingui-la da vizinha Republica
do Congo (Brazzaville). Em 1966 a capital Léopoldville também teve a sua nomenclatura mudada passando a
se chamar Kinshasa, por essa razio o pais é conhecido popularmente como Congo Kinshasa. Em razdo desses
eventos, adotaremos a nomenclatura popular do periodo “Congo (Léopoldville)” para nos referirmos ao
momento anterior a mudanga do nome da capital (1966). Essa tendéncia de se fazer referéncia as capitais dos
dois Congos continua sendo uma forma de se estabelecer distin¢do entre ambos.

45 No original: “In the process of doing this, the Church purged all radical and Ngunzist tendencies” (MARTEY,
2006, p.11).
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se do engajamento politico-militante e assumiu um cardter de maior inclinacdo religiosa
institucional. Alguns grupos, interessados em continuarem exercendo uma participacao
politica ou uma atuacdo espiritual mais dindmica, se separaram da Igreja Kimbanguista
oficial e criaram suas préprias institui¢des, também passando pelo processo de rotinizagao.

E o caso da Igreja do Espirito Santo em Africa cujo precursor foi Mbumba Philippe
(seguidor de Simon Kimbangu), e o fundador Massamba Esaie. Ela defende uma atuacdo
dinamico-espiritual e consequentemente o combate aos espiritos considerados malfeitores
de acordo com a cosmovisao kongo; esta constitui-se em um dos objetos do presente trabalho.
Podemos citar, ainda, a Igreja Negra da Voz Ngunza, fundada por Auguste Tsula, que busca
modernizar a tradicdo Ngunza ou a Igreja do Espirito Santo do Congo (Bula Mananga) que
reivindica um retorno as tradi¢des ancestrais. As cisdes no interior desses sistemas religiosos
ndo param de ocorrer.

Se por um lado elas denunciam os possiveis fracassos nas tentativas de resolugdo de
conflitos internos, por outro, apontam para as multiplas possibilidades de atuacdo que o
fendmeno religioso possui. A forte presenca das Igrejas cristas africanas nos contextos atuais
refor¢ca a importancia que as mesmas possuem como promotoras de um tipo de identidade
religiosa e cultural especifica (a identidade crista africana kimbanguista) por intermédio da
qual diferentes segmentos sociais estabelecem didlogos tanto em contextos locais, nacionais,
continental ou até intercontinental — uma vez que tais organiza¢cdes marcam presenca em

diferentes espagos geograficos e/ou sociais.

1.2.3 A penetragdo e o estabelecimento do kimbanguismo em Angola

O territorio que atualmente corresponde a Angola constitui-se em um dos principais
“campos de relagdes interculturais” — invocando a expressdo de Paula Montero (2006) — no
qual se desenvolveu o messianismo africano. Vimos na abertura deste trabalho que as
primeiras manifestacdes do messianismo africano a partir das incursdes de Francisco Kazdla
(1632), de mama Mafuta ou de Kimpa Vita (1704), ocorreram nesse territdrio,
especificamente nas regides correspondentes atualmente a provincia do Bengo
(Dande/Dembos para Kazola) e do Zaire (Mbanza Congo para Mafuta e Kimpa Vita).

Essas manifestagdes do messianismo centro-africano também sdo correspondentes aos
primeiros periodos nos quais se deram as incursdes das agéncias ultra-maritmas portuguesas

na Africa Central havendo assim uma dinamica de relagdes com os povos ba’kdngo e seus
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vizinhos, marcada por contatos ora pacificos, ora violentos. Por conseguinte, a segunda
tendéncia de manifestacdo do messianismo africano (no qual surge o kimbanguismo)
também corresponde ao segundo momento de ocorréncia de um amplo processo de relagdes
interculturais entre as agéncias coloniais norte europeias (e agora também norte americanas)
e as populacdes centro-africanas. Nesse momento, o principal campo de manifestacdao do
messianismo africano ndo foi mais o territério angolano (Dembo/Mbanza Kongo) mas sim
o territério congolés (Baixo-Kdéngo), dominado pela Bélgica e atualmente correspondente a
Republica Democratica do Congo.

De acordo com os agentes da IESA essa transferéncia € explicada a partir de uma
interpretacdo espiritual e sociocultural. Segundo 0os mesmos, existe uma agéncia espiritual
chamada Nzdla kwa ki Mpeve (pomba do espirito), uma for¢a que consiste em um selo divino
de defini¢do de determinada geografia/individuos como escolhidos para serem o centro do
profetismo africano. Ainda de acordo com os kimbanguistas-IESA A Nzéla kwa ki Mpeve
transferiu-se de Angola e se instalou no Congo porque o regime colonial portugués era
muito mais hostil ao profetismo africano do que o belga, havendo assim pouco espago para
as manifestacoes dessas acdes proféticas em Angola. Eles interpretam também essa
transicdo como uma intervengdo divina, no sentido de garantir a existéncia de um centro
profético na regido em que tal selo de eleicdo pudesse ser conservado.

Outras l6gicas internas complementam as suas interpretacdoes em relagdo a esses
movimentos de transferéncia, segundo os quais o filho de Kimpa Vita morto queimado nas
costas da mae em Mbanza Kdngo (Angola), foi reencarnado em Simon Kimbangu em
Nkamba (Congo belga) quase duzentos anos depois. Acrescenta-se a essas diferentes
tentativas de explicacdo dessa transferéncia do profetismo centro-africano, o movimento
migratorio de diferentes familias/individuos que saiam da Angola (portuguesa) e
instalavam-se no Congo belga por razdes diversas, e com o passar do tempo 0s seus
descendentes passavam a ser congoleses. A partir desses movimentos explicam que 0s
ascendentes de Simon Kimbangu teriam saido de Angola e imigrado no Congo belga.

A presenca de Angola na formacdo do messianismo africano e do kimbanguismo
também pode ser percebida na atuacdo do grupo etnolinguistico ba’kdngo, nicleo étnico
central desses movimentos. No territério correspondente a Angola ficava o principal centro
politico e econdmico do antigo Reino do Kdngo e consequentemente da nag¢do kongo,
desempenhando assim o papel de principal protagonista da regido centro-africana

(BATSTKAMA, 2018; VANSINA, 2011). Com o inicio das atuacdes publicas de Simon
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Kimbangu, muitas pessoas saiam dessa regido (Norte de Angola) e iam ao encontro do
profeta. Existem inclusive relatos que de 14 teria sido levado o corpo de uma menina de
nome Dina — morta ha trés dias — que teria ressuscitado pelas intervencdes do profeta e se
tornado no principal icone dos sinais miraculosos ocorriam em Nkamba (IJCSK, 2000).
Uma vez pontuadas essas questdes, percebemos que os movimentos de penetragio
do kimbanguismo em Angola ndo consistiram em um fendmeno novo, mas sim em um
movimento circular e secular de relacdes entre as populagdes centro-africanas, tendo como
ponto de convergéncia o profetismo africano, ou seja, a tradi¢do kingunza de inclinagao

crista 40 .

Nesse sentido, o kimbanguismo faz parte dessas dinamicas de relagdo
intercultural.

Ao observarmos o processo de entrada do kimbanguismo em Angola percebemos
que o mesmo se deu em dois momentos principais: o primeiro diz respeito ao periodo de
sua gestacdo e seu desenvolvimento como um movimento profético-politico no contexto
de dominacdo colonial estrangeira na Africa central; o segundo ocorreu durante os
processos de institucionalizagdo dos kimbanguismos, em um periodo de conquista e de
consolidacdo das independéncias dos paises centro-africanos.

Nessa abordagem a respeito da entrada do kimbanguismo em Angola adotamos duas
fontes documentais principais, uma para cada Igreja; por parte da IJCSK continuaremos
‘explorando’ a obra Conheca o Kimbanguismo (2000), que possui um tépico especifico a
esse respeito. Essa obra consiste em uma versao angolana condensada da obra L’Histoire
du Kimbanguisme (1984), principal fundamento bibliografico do kimbanguismo para os
kimbanguistas, escrita por Diangienda Kuntima. Ela também € internamente conhecida
como “‘O Livro verde’, cujo apelido é uma referéncia a cor predominante na capa da
brochura, a saber, o verde, simbolo da esperanca para os kimbanguistas e cor oficial de sua
igreja [juntamente com o branco descrito como ‘simbolo da paz’]” (POLL, 2008, p.110).

No que concerne a IESA, adotamos um esboco datilografado que estava sendo
elaborado para ser um livro pelo entdo Secretdrio-geral Pedro Juvelino em 1997. Além de

abordar a entrada da IESA em Angola, o texto também apresenta outros dados referentes

46 O profetismo “Kingunza” € um fendmeno centro-africano muito anterior aos processos de contatos com as
agéncias coloniais ocidentais; todavia, a partir dessas dindmicas de relacdes o kingunza passou a apresentar
uma variagdo a qual combinava elementos religiosidade local com o cristianismo ocidental (¢ o caso do
kazolismo, antonianismo, kimbanguismo, tokoismo, etc.); por outro lado continuou existindo o kingunza
completamente voltado a religiosidade tradicional ba’kdngo (uma das suas principais representantes na
atualidade ¢ a religido Bundo dia Kéngo).
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a sua organizacdo. Pedro Juvelino faleceu antes de concluir o projeto e o0 mesmo nio teve

continuidade.
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Dando prosseguimento a leitura da entrada do kimbanguismo em Angola,
abordaremos agora o primeiro momento desses movimentos, que comecaram a Ser
efetuados pelas familias que realizavam esse circuito migratdrio entre a Angola portuguesa
e o Congo Belga, e se tornavam adeptas da nova religido. Com a detencdo de Kimbangu e
também apos a sua morte — em um periodo de quase quarenta anos — diferentes tendéncias
kimbanguistas surgiram na regido e atuavam de forma descentralizada. Alguns desses
movimentos estenderam o campo de suas acdes para Angola realizando diferentes acodes
profético-taumatuirgicas a partir dos espagos que posteriormente foram chamados de “sitios
[lugares] de despertar espiritual” (IJCSK, 2000, p.81).

Nesse contexto surgiram trés “sitios de despertar espiritual” considerados principais,
0 mais expressivo deles teve lugar na aldeia de Kimbele (atual Provincia do Uige, Norte
de Angola). Ele foi chamado de Kiboteka ou Kidista e teve como protagonista um angolano
(também natural de Kimbele) de nome Kenampuya — destacam-se também outros nomes
como Samuel Bukika e Kazuizi. Outro “sitio” diz respeito a area de Kuilo Kambozo
(igualmente na atual Provincia do Uige), o lider principal Kidista nessa regido foi Divid

Nsoki. Teria existido também o “sitio” de Nambuangongo na regido dos Dembu (atual
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Provincia do Bengo). Esses movimentos ocorriam em diferentes localidades e dependendo
do lugar em que aconteciam também recebiam nomes variados como Ntosi, Nzambi’a

Malembe, Kabula, Kiniambi etc. (IJCSK, 2000).
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Fonte: www.d-maps.com. Acesso: 24 jan. 2021

Esses movimentos eram dindmicos e marcados pela efemeridade, um diferencial,
nesse sentido, foi um grupo liderado pelo congolés Zacharias Bonzo e pelo angolano Tata
na Mapasa, que adentrou em Angola a partir do Soyo (Provincia do Zaire, Noroeste de
Angola) em 1951 e teria se instalado em Luanda, conquistando alguns apoiadores e
desenvolvendo clandestinamente as suas atividades até as proximidades da independéncia
do pais (1974) quando a Igreja se estabeleceu oficialmente, tal como veremos um pouco
mais adiante (IJCSK, 2000).

Outra forma de mobilizacao dos movimentos profético-politicos desse periodo dizia
respeito a formacdo de nicleos kimbanguistas de angolanos no Congo, que atuavam de
forma clandestina. Pelo fato do kimbanguismo ser reprimido pelo poder belga, vérios
integrantes desses nucleos eram capturados e deportados para Angola sob tutela das

autoridades coloniais portuguesas que os mantinham encarcerados ou os deportavam para
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Sdao Tomé — na época também sob o dominio lusitano. Apds libertos, alguns desses fiéis
continuavam praticando o kimbanguismo clandestinamente (IJCSK, 2000).

Vale observarmos que no periodo de 1933 a 1974, Portugal e suas colonias foram
regidas pelo sistema de governo do Estado Novo, fundado e liderado por Anténio de
Oliveira Salazar (1933 — 1968), e continuado por Marcello Caetano (1968 — 1974); o
Estado Novo ou Segunda Republica Portuguesa (como também é chamado) foi um regime
ditatorial fortemente marcado pela repressdo aos movimentos anticolonialistas e as
diferentes organizagdes comunistas em Portugal e nas colonias (SARAIVA, 1983). Um
dos seus principais aparelhos de seguranca foi a Policia Internacional e de Defesa do

Estado (PIDE).

Criada em 1945 a partir do legado da PVDE (Policia de Vigilancia e Defesa do
Estado), a PIDE (Policia Internacional de Defesa do Estado) existiu formalmente
até 19609, altura em que foi substituida pela DGS (Direcc¢io Geral de Seguranca).
No entanto, enquanto projeto repressivo de controlo, vigildncia e repressio,
podemos considerar que se manteve até a Revolugdo de 25 de abril de 1974
(BLANES, 2013, p.34).

Em Angola a PIDE foi instituida oficialmente em 1954 e atuou com muita incidéncia
na opressdo das diferentes iniciativas de resisténcia politica por parte das populagdes
locais. No ano de 1961 representou o marco inicial das revoltas armadas generalizadas em
que as bases imperiais passaram a ser confrontadas por diferentes movimentos de
libertacdo nacional. Nesse periodo a PIDE intensificou a sua estrutura de repressao as
acOes desses movimentos. Segundo Ruy Blanes (2013, p.36) essa reestruturacdo do
aparelho opressor do Estado colonial portugués em Angola consistiu nas seguintes
medidas: a) multiplicacdo de delegacdes, subdelegacdes e postos em varios distritos do
territério; b) criagdo dos Servicos de Centralizacao e Coordenagdo de Informagdes de
Angola (SCCIA); c) realizacdo de “pesquisas empiricas” pela PIDE e d) centralizagdo e

processamento de informacgdes, estudos, estatisticas e relatérios sobre processos diversos.

Esta multiplicagdo institucional, respondendo a situag@o de conflito emergente,
implicou um alargamento substancial da rede de produgdo de informagdes
(nomeadamente através da rede de informadores), e consequentemente o
desdobramento de intervenientes, documentos e teorias, nem sempre no mesmo
sentido (BLANES, 2013, p.36).

A consolidagdo desse aparelho de controle e repressdo tornou mais dificil as

tentativas de os diferentes grupos locais atingirem e derrubarem as bases do Estado
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colonial. Com a independéncia da Republica do Congo (atual RDC) vdrias familias
angolanas imigraram para seu territério para sairem do regime de opressdo colonial que
impactava todas as esferas da sociedade. Além disso, fugiam também do aumento cada vez
mais acentuado da violéncia que caracterizava as tensdes entre o regime colonial e os
movimentos armados de libertacdo nacional. Durante esse periodo de tensdo, que durou
até o fim do Estado Novo (1974), os diferentes movimentos messianicos foram um dos
principais alvos de perseguicdo e repressdo colonial. Ruy Blanes (2013), estudando o
impacto que o tokoismo sofreu dessas pressdes, definiu trés estratégias principais da acdo
colonial que podem ser aplicadas a outros movimentos profético-politicos como o

kimbanguismo:

[A] prisdo ou deportagdo dos elementos mais “perigosos” para localidades como
Sao Nicolau (Mocamedes) [atual Provincia do Namibe, Angola], ou mesmo Sédo
Tomé; a “fixacdo de residéncia” (e consequente proibi¢do de circulagdo no
territério) dos membros da “seita”, tanto em bairros “indigenas” de urbes como
Luanda ou Benguela, como em colonatos agricolas tais como os de Caconda ou
Vale do Loge; e a vigilancia e controlo dos seus protagonistas, através de
informacgdes recolhidas por informantes ou pela interce¢ao de correspondéncia
entre os seguidores (BLANES, 2013, p.38).

Além disso existem também registros da IJCSK de que no dia 25 de fevereiro de
1970, na regido da Nova Esperanca (Provincia do Uige), 57 kimbanguistas haviam sido
assassinados enquanto outros foram postos vivos em um tonel de d4gua quente. No dia 2 de
fevereiro de 1972, “na regido de Kimbele, 46 Catequistas foram mortos, outros amarrados
e atirados vivos para um grande abismo” (IJCSK, 2000, p.86), e os relatos prosseguem.
Sob esse contexto se deram os primeiros passos do segundo momento da entrada do
kimbanguismo em Angola.

A partir de 1959, paralelamente a institucionalizacdo da Igreja do Nosso Senhor
Jesus Cristo pelo seu Profeta*” Simon Kimbangu (IJCSK), diferentes associacdes de
kimbanguistas angolanos foram sendo organizadas na Republica do Congo. Assim surgiu
a Associacdo de Léopoldville, liderada pelo Catecista Kinanga Sebastido; na regido do
Baixo-Congo surgiram as AssociacOes de Matadi, lideradas pelo Pastor Francisco
Lukombo, a de Lukala dirigida pelo Catecista Mutanzi Carlos e a de Kuilu-Ngongo

liderada pelo Catecista Mendes Eduardo. Essas liderangas consultaram o entdo Chefe

47 Inicialmente a referéncia 2 Simon Kimbangu no nome da Igreja era como profeta, posteriormente essa
referéncia passou a ser de “Enviado Especial”.
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Espiritual Diangienda Kutima, demonstrando o interesse de estenderem para Angola as
agendas e agdes da ‘nova’ institui¢do (IJCSK, 2000).

Ainda segundo a obra Conheca o kimbanguismo (2000), no processo de unificacdo
das diferentes ramificagdes kimbanguistas, Diangienda Kutima reuniu também as
associacdes de kimbanguistas angolanos e as organizou no sentido de implantarem
oficialmente a Igreja em seu pais. Em 1963 instituiu os Reverendos Lukombo Francisco e
Domingos Alexandre Coxe como 1° e 2° Suplementes da Igreja Kimbanguista em Angola,
e em 1965 os comissionou — juntamente com uma equipe de cerca de 25 integrantes — a
entrarem em Angola e instituirem legalmente a Igreja no pais. Apesar disso, essa comissao
foi detida pelas autoridades coloniais portuguesas em Angola e encaminhada ao regime de
reclusdo na cadeia de Sao Nicolau, Mocamedes (atual Provincia do Namibe), onde
permaneceu até 1974. Com o fim do Estado Novo (1974) encerrou também o regime de
repressao aos diferentes movimentos nacionalistas angolanos, bem como iniciaram-se as
negociacdes que culminariam na independéncia do pais no ano seguinte. Diante desse
cendrio, Diangienda Kutima encabecou pessoalmente outra comissao de oficializagcdo da

IJCSK em Angola.

Fig.9 — Diangienda Kuntima em Angola para oficializar a Igreja
Fonte: IJCSK, 2000, p.88

Ela teve éxito, sendo recebida pelas autoridades portuguesas do novo regime em
uma cerimonia oficial no dia 18 de novembro de 1974, data que marca o inicio oficial da

Igreja no pais (IJCSK, 2000). Os kimbanguistas desenvolveram o entendimento de que a
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independéncia espiritual deve anteceder a independéncia politica, e tanto na RDC como
em Angola a oficializacio da IJCSK ocorreu no ano anterior a independéncia politica, fatos
que contribuiram na consolidag¢io desse argumento.

Quanto a IESA, seu estabelecimento em Angola também se deu nesse contexto: com
a conquista da independéncia do pais, em 11 de novembro de 1975, alguns angolanos que
integravam a Igreja no entdo Zaire (atual RDC) decidiram retornar ao seu pais. Eles entao
criaram um nucleo de Kingunza, no qual desenvolviam as suas atividades espirituais (e
ndo s6). Esse grupo era encabecado pelo Pastor Sebastido Mabakala, Paulino Paulo,
Ngonga Kissuci Sebastido, dentre outros. Durante o exercicio de suas atividades, o grupo
sentiu a necessidade de alguém que dominasse com propriedade os fundamentos
doutrindrios e litdrgicos da Igreja e por essa razdo solicitaram da Direcdo Geral no ex-
Zaire o envio de um sacerdote que os instruisse (JUVELINO, 1997, p.13). Podemos

observar as diferentes etapas de implantacdo da IESA em Angola no quadro abaixo.

ETAPAS DATAS

Solicitacdo de um lider espiritual por parte do nicleo de

: - . .| Final da década de 1980.
Kingunza em Angola ao entdo Chefe Espiritual da Igreja

Mangitukua Lukombo Luka

Chegada em Angola do sacerdote Mutemo Dona Jodo

) e ) ; 7 de julho de 1990
Monteiro para instituir a Igreja no pais

Inicio oficial das atividades da Igreja em Angola Julho de 1990

Implantagdo da primeira formacdo administrativo/espiritual | 2 de setembro de 1990

da IESA em Angola

Quadro 2 — Processo de implantagdo da IESA em Angola
Fonte: JUVELINO, 1997, p.11-12.

A primeira formagdo de dirigentes e integrantes da IESA em Angola era
majoritariamente constituida de membros da etnia ambundu, especificamente da regido
dos Dembu (atual Provincia do Bengo) — inclusive seu Chefe Espiritual. Essa formagao
etnolinguistica aponta mais uma vez para a importancia dessa regido na formacgdo do

messianismo africano, pois ela corresponde ao territério de atuagdo de Francisco Kasola.
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De acordo com os gestores dessa Igreja, os ascendentes de Simon Kimbangu eram desse

mesmo contexto.

.

Fig.10 — Integrantes do primeiro ndcleo Fig.11 — Mutemo Dona Jodo Monteiro
da IESA em Angola®® Ex-Representante Nacional da IESA em Angola
Fonte: Arquivos internos IESA Foto: Adriano Kilala. Dez. 2015

Ao longo dos anos, tanto a Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA) como a Igreja
de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon Kimbangu (IJCSK/26=1)
tém buscado consolidar e ampliar os seus espagos de atuacdo em Angola. Na sequéncia do
trabalho veremos as configuracdes cada uma delas apresenta atualmente; comegaremos
abordando os processos de atualizacdo que as mesmas experimentaram na constru¢do dos
seus principios cosmoldgicos para dai compreendermos melhor como se organizam

internamente e desenvolvem as suas diferentes atividades.

48 Da esq. para a direita. Em pé: Ngonga Kissussi, Mutemo D. J. Monteiro, Paulino Paulo. Agachados: Anténio
da Gléria e José Mambo Filho.
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2 0S PROCESSOS DE ATUALIZACAO DOS ESQUEMAS COSMOLOGICOS DA
IJCSK/26=1 E DA IESA

A partir das discussdes apresentadas no capitulo anterior pudemos perceber que os
processos socio-histéricos dos quais resultaram as atuais Igrejas kimbanguistas se
desenrolaram por um extenso periodo de tempo. Essas dinamicas permitem-nos perceber a
operacao de “atualizacdes simbolicas” que, de acordo com Mircea Eliade (1991, p.21), estao
na base da continuidade de determinado fenomeno. Diante dessas consideracgdes,
percebemos que as atuais Igrejas kimbanguistas constituem-se como continuidade de
diversas l6gicas de contato cultural ocorridos na Africa Central, e isso ocorre em razio da
constante atualizac¢ao das suas configuracoes.

Neste capitulo apresentamos os modos pelos quais a Igreja do Nosso Senhor Jesus
Cristo na Terra Pelo Seu Enviado Simon Kimbangu (IJCSK/26=1) e a Igreja do Espirito
Santo em Africa (IESA) experimentaram mudancas significativas em sua cosmologia na
medida em que respondiam as diferentes conjunturas sécio histéricas com as quais se
deparavam. Centralizamos a nossa andlise na dimensdo messianica do kimbanguismo a
partir das formulacdes de Georges Balandier (2008b), e assim buscamos idetintificar as
transformacdes que as igrejas estudadas experimentaram na constru¢do das suas bases
teoldgicas.

No sentido de clarearmos essas questdes, organizamos o presente capitulo em dois
blocos principais: no primeiro iremos analisar as mudancas sofridas em suas identidades
messianicas e, no segundo, suas atuais formacdes doutrindrias. Partimos do pressuposto de
que a dimensao teoldgica que cada uma dessas Igrejas defende funciona como principio
norteador de todas as suas acgodes, nesse sentido, as discussdes que serdo desenvolvidas ao
longo desse capitulo proporcionardo um melhor entendimento em relagdo as configuracdes

que cada uma delas apresenta atualmente.

2.1 Analise sobre as transformacdes das identidades messianicas nos kimbanguismos

IJCSK/26=1 e IESA

A atencdo que dedicamos na presente secdo em relacdo as transformacdes que o
kimbanguismo sofreu em relacdo a sua identidade messianica africana € um problema que

surgiu por ocasido da pesquisa de campo em Angola. Na medida em que dialogava com
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alguns interlocutores bem como apreendia as configuracdes que tais instituicoes
apresentavam, ficava cada vez mais evidente que a identidade messianica (compreendida
aqui no sentido dado por Balandier, 2008b) havia sofrido transformagdes significativas.

Lembro-me, por exemplo, das divergéncias que tive com o Dr. Patricio Batstkama,
nas quais ele se opunha veementemente a continuidade da aplicagdo do conceito de
messianismo africano para se interpretar a nova configuracdo que as Igrejas kimbanguistas
e tokoistas apresentam atualmente; outra experiéncia relevante nesse sentido foi uma das
entrevistas com o Pai Gomes*® (Secretédrio-geral da IJCSK/26=1 em Angola), na qual
chamou a minha atencdo em relacdo ao modo como eu estava entendendo a identidade
messidnica africana. Meus interlocutores possuiam posicdes diferentes que serdo
apresentadas ao longo do presente trabalho; mas toda essa experiéncia me fez perceber a
importancia de identificarmos as transformacdes sofridas pelas identidades messidnicas das
igrejas em andlise para compreendermos melhor o modo pelo qual elas se apresentam
atualmente tanto em termos ideoldgicos como pragmaticos.

Para uma melhor abordagem em relacdo as mudancas que a identidade messidnica
kimbanguista foi sofrendo ao longo do tempo, definimos trés pontos principais por
intermédio dos quais podemos caracterizar o fendbmeno do messianismo africano, sdo os
seguintes: a) Oposi¢ao aos sistemas religiosos dominantes (estrangeiros), pela proposi¢ao de
uma reforma dogmadtica e ritualistica baseada tanto em um didlogo horizontal entre a
cosmovisao local (bantu de variante niger-congolés) e a cosmovisdo dominante (crista-
ocidental) ou na total rejei¢do da dominagao externa, afirmando-se assim como um sistema
paralelo e alternativo; b) Acentuada inclinacdo politica como recurso de reivindica¢do da
independéncia e/ou autonomia dos povos africanos (em particular dos grupos envolvidos)
em todos os ambitos da vida social e individual; ¢) Surgimento de liderancas carismaticas
que por intermédio de mensagens proféticas, atos miraculosos e oposi¢do aos sistemas
dominantes, conquistavam expressiva adesao popular.

Semelhantemente, o corpo da presente secdo estd organizado em trés topicos
principais cada um deles correspondente a um aspecto do messianismo africano acima
pontuado. Buscaremos, desse modo, identificar que mudangas ocorreram em cada um de tais
aspectos para entdo entendermos da melhor forma as atualizacdes nas identidades

messidnicas da [JCSK/26=1 e da IESA. Assim no primeiro topico abordaremos as mudangas

49 Essa € a forma como o senhor José Gomes, Secretdrio-geral da IICSK/26=1 em Angola, ¢ tratado entre 0s
fiéis o que denota respeito e honra.



91

concernentes as relacdes entre essas Igrejas e as instituicdes religiosas antes
dominantes/coloniais; no segundo identificaremos as mudancas sofridas no posicionamento
politico das mesmas e por fim discorreremos a respeito das transformagdes relacionadas com
0 aspecto profético-taumatirgico que caracterizava o kimbanguismo no inicio. Para
abordarmos tais mudangas adotamos algumas chaves de andlises que nos auxiliardo na
organizacdo e na apresentacdo dos dados em questao.

Uma dessas chaves de andlise diz respeito as percepcdes de Marshall Sahlins (2008)
em relacdo as transformagdes da estrutura em virtude da sua prépria reproducio. O autor
observa que a histdria e a pratica dos individuos se constituem em fatores fundamentais na

criacdo de condi¢Oes para mudangas na estrutura, ele afirma:

A dialética da histéria [é] completamente estrutural. Impulsionada por
desconformidades entre valores convencionais e valores intencionais, entre
significados intersubjetivos e interesses subjetivos, entre sentido simbdlico e
referéncia simbolica, o processo histdrico se desdobra num movimento continuo
e reciproco entre a pratica da estrutura e a estrutura da pratica (SAHLINS, 2008,
134).

Assim sendo, a histéria — a partir de uma anélise de “longa duragdo” — permite
compreender os processos pelos quais determinada estrutura foi sendo formada e/ou
transformada; e simultaneamente, como duas faces da mesma moeda, a histéria permite
também perceber o modo pelo qual as acdes dos individuos promovem a transformacao das
proprias estruturas através da continua atualizacdo de seus signos na pratica das relagdes
interpessoais. Sahlins percebeu que € pela pratica dos individuos que a estrutura social €
reproduzida pois, as “pessoas agem face as circunstancias de acordo com o0s seus proprios
pressupostos culturais, as categorias socialmente dadas de pessoas e de coisas” (SAHLINS,
2008, p.125); ao mesmo tempo em que elas agem observando atentamente os esquemas
cosmoldgicos convencionais, também exercem continuamente um movimento de
atualizacdo de tais esquemas no sentido de responderem da melhor forma as demandas da

conjuntura; desse modo:

No evento, as circunstincias ndo se conformam, as categorias recebidas sdo
potencialmente revaloradas na pratica, redefinidas funcionalmente. De acordo
com o lugar da categoria recebida no interior do sistema cultural tal como
constituido, e conforme os interesses afetados, o proprio sistema € mais ou menos
alterado. No extremo, o que comecou como reprodugdo termina como
transformacgdo (SAHLINS, 2008, p.125).
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Observando os processos pelos quais se deram os contatos culturais entre 0S povos
centro-africanos e os agentes coloniais europeus-ocidentais e norte-americanos, resultando
dai os movimentos messianicos africanos, percebemos o quanto as praticas dos individuos
foram fundamentais para a construcdo e transformacao das estruturas sociais. Hoje, mais de
meio século apds o inicio das independéncias dos paises africanos, bem como da
institucionalizacdo das Igrejas kimbanguistas, continuam ocorrendo os processos de
transformacdo das estruturas em virtude das praticas dos individuos. Uma dessas
atualizacgdes estd relacionada com as mudangas sofridas pela identidade messidnica no seio
das organizacdes kimbanguistas — processo que esta no centro de andlise da presente se¢ao.

Outra chave de andlise diz respeito aos processos de independéncia dos paises
africanos — e em particular da Africa Central — uma vez que esse processo desencadeou uma
série de transformacdes nas configurag¢des sociais de tal regido. Vimos no primeiro capitulo
o modo pelo qual as sociedades africanas (em particular as centro-africanas) entraram em
um ritmo de transformacdes muito mais acelerado em decorréncia do contato com as
institui¢des modernas europeias, processo esse significativamente incrementado pelas novas
l6gicas imperialistas do século XIX e agravados pelas revolucdes do século XX, cujos
efeitos continuam sendo processados em nossos dias. Na segunda metade do século XX tais
paises conquistaram as suas independéncias ampliando assim o escopo de tais
transformacoes as quais atingiram todas as esferas das sociedades em questao; os sistemas
kimbanguistas também sofreram tais impactos, assim como a identidade messianica com a
qual se afirmavam. A partir dessas dindmicas veremos que mudancas especificas tal
identidade (messianica) sofreu em virtude desses processos.

Tomaremos igualmente como chave de andlise o processo de “rotinizagao”
experimentado pelo kimbanguismo, processo esse que promoveu a ado¢do de uma nova
configuracdo pelo movimento ao qual Emmanuel Martey (2006) chamou de
“Kimbanguismo ortodoxo”; nessa formagdo novas diretrizes de funcionamento foram
tracadas, elas pretendiam uniformizar a linguagem da nova organizacio pela definicao de
um padrdo doutrindrio e ritualistico para todas as vertentes existentes no seio do
kimbanguismo. Porém, a falta de consenso em relacdo a alguns pontos tais como a postura
politica da organizacio ou o entendimento em relaciio a doutrina da Pneumatologia’, foi

fator promotor de cisdes no interior da mesma, semelhantemente esses processos tiveram

30 Estudo sobre a pessoas do Espirito Santo bem como os seus modos de atuagio.
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forte implicacdo nas mudancas sofridas por sua identidade messidnica tal como revemos no
decorrer da presente se¢ao.

Reconhecemos que existem outras possiveis chaves de andlise para a compreensao
dessas mudancgas, todavia, entendemos que os pontos acima citados possuem a objetividade
e a clareza que precisamos para a realizagdo desse exercicio. Uma vez concluida a andlise
em relacdo as mudangas sofridas pela identidade messidnica das organizacdes kimbanguistas,
estaremos em melhores condi¢cdes de compreender o modo pelo qual as Igrejas
kimbanguistas em questao organizam e expdem os esquemas cosmoldgicos com os quais se
definem atualmente. Avancemos entdo em relacdo a abordagem de cada um dos trés pontos
definidos para identificarmos as mudancgas sofridas pela identidade messidnica dos

kimbanguismos IJCSK/26=1 e IESA5!.

2.1.1 Anélise das mudancas na relacdo entre as Igrejas Kimbanguistas e as Igrejas Cristas

Ocidentais na Africa Central

Tal como vimos no capitulo anterior, na medida em que determinados grupos centro-
africanos participavam das relagdes interculturais com as agéncias missiondrias estrangeiras
(coloniais), eles passavam a desenvolver possibilidades alternativas de plataformas
religiosas com as quais se auto-representavam e, cada vez mais, buscavam se tornar
autdbnomos — vimos também que o kimbanguismo foi uma variante dessas tendéncias.

Em uma das sessoes durante o julgamento de Simon Kimbangu e seus apdstolos — no
Conselho de Guerra (Tribunal) de Thysville>? no dia 1° de Outubro de 1921 — um dos
discipulos interpelou o Juiz De Rossi — autoridade belga que conduzia as audiéncias —
questionando-o sobre a “razdo pela qual interditavam [os] africanos de terem [o] seu Deus,
seu Profeta, seus apostolos e sua Biblia, porquanto os brancos possuem os seus” (IJCSK,
2000, p.52). Percebemos nesse questionamento uma expectativa em relacdo a independéncia
religiosa que permeava o kimbanguismo. Tal expectativa era manifesta em diferentes
aspectos do movimento, dentre elas no aspecto litirgico. Um céntico entoado por Simon
Kimbangu e seus seguidores durante as suas concentragdes de fé — cujo titulo era: Chants du

ciel (Canticos do céu) — representa bem essa postura; a sua letra diz o seguinte:

3! Desenvolvemos a ideia de identidade messidnica apoiados na leitura de Georges Balandier (2008b) em
relagdo a postura do kimbanguismo de resisténcia a dominagdo colonial europeia.
52 Atual Kinshasa, capital da Republica Democratica do Congo.
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Oh! Jesus, Salvador do Mundo, nds viemos descansar em ti.
N6s confiamos em Ti, ndo estaremos perdidos para a eternidade.
Jesus, Salvador dos eleitos e Salvador de todos nés.

N6s seremos os vencedores enviados por ti.

O Reino € nosso. N6s o temos!

Eles, os brancos, ndao o tém mais.

Vs, sacerdotes de Jesus, sejam corajosos e fortes.

Nao tenham medo!

Catectimenos, sejam fortes, nao tenham medo!

No6s nao estamos todos desanimados.

Glorifiquemos a Deus, Pai nosso, que vird nas nuvens>3.
[Tradugdo nossa]>*

Percebemos nesse cantico um entendimento por parte dos precursores do
kimbanguismo de que os africanos (ou negros) poderiam desfrutar de um relacionamento de
cuidado e dependéncia de Deus (Jesus)>® sem precisarem da intermedia¢do dos missiondrios
estrangeiros; chamam também atencdo os trechos que dizem: “O Reino ¢ nosso. N6s o
temos!”, “Eles, os brancos, ndao o tém mais”. Para melhor compreendermos essa posicao,
vale trazermos um evento astrondmico que ocorreu a partir de 3 de setembro de 1910 e que
ficou muito conhecido popularmente no Baixo-Kongo, sobre o qual ainda ouvimos em
relatos ao longo de nossa pesquisa. Na ocasido, uma constelacido aparecera durante muitos
dias no céu da regido e intrigara tanto congoleses quanto os europeus; de “noite ela iluminava
com uma claridade muito préxima a de uma lua cheia” (IJCSK, 2000, p.13). Os sacerdotes
locais interpretaram tal evento como o sinal de que Deus havia voltado sua face sobre a
Africa e que os africanos (ou negros) haviam sido estabelecidos como guardides do poder

do Espirito Santo’®.

53 Fonte: BALANDIER, 2008b, p.14.
54 No original: « Oh! Jésus, Sauveur du Monde, nous venons nous reposer en Toi.

« Nous nous confions a Toi, nous ne serons pas perdus pour 1'éternité.

« Jésus, Sauveur pour les élus et Sauveur pour nous tous.

« Nous serons les vainqueurs envoyés par Toi.

« Le Royaume est a nous. Nous 1'avons!

« Eux, les Blancs, ne 1'ont plus.

« Vous, les maitres de Jésus, soyez courageux et forts.

« N'ayez pas peur!

« Catéchumenes, soyez forts, n'ayez pas peur!

« Nous tous ne nous décourageons pas.

« Glorifions Dieu, Notre Pere, qui viendra sur les nuages.»
55 As referéncias a Jesus na letra da musica apontam simultaneamente a Deus, percebemos assim a influéncia
da cosmovisdo jucaico-crista na qual Deus: Pai, Filho e Espirito Santo dizem respeito ao mesmo ser divino.
%6 Além da fonte escrita ora citada, os outros meios pelos quais obtivemos informacdes sobre esse relato foram
todos orais e internos a essas Igrejas; em uma ocasido em entrevista com o Chefe Espiritual da IESA em Angola,
Ap. Mutemo Dona Jodo Monteiro (ja falecido) era muito claro o posicionamento do mesmo de que esse evento
astrondmico teria um sentido escatolégico apontando para a elei¢io de Africa como o novo centro de difusdo
do Espirito Santo, e 0 mesmo também via a sua institui¢do como uma das principais agentes desse processo.
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A atuacdo de Simon Kimbangu cerca de onze anos mais tarde com a realizacdo de
milagres, curas, ressurrei¢des etc., bem como de vdrias outras tendéncias proféticas que
surgiram na regido desenvolvendo atividades semelhantes, levou os adeptos a entenderem
que o “Reino”, concebido como poder de Deus, havia sido transferido para os africanos (ou
especificamente centro-africanos como era o caso), uma vez que os missiondrios (catélicos
e protestantes) ndo realizavam tais agdes miraculosas; foram entdo vistos como sacerdotes
que perderam o “Reino” ou a preferéncia diante de Deus. Nesse sentido, os kimbanguistas
(bem como os demais movimentos profético-messidnicos), passaram a desenvolver
plataformas religiosas independentes das Igrejas estrangeiras.

O inicio da segunda metade do século XX marcou o enfraquecimento da dominagao
colonial belga sobre o Kéngo; o contexto tornara cada vez mais desafiador o exercicio da
atividade colonial; Eric Hobsbawm (1995) faz uma retomada de diferentes eventos ao longo
do século XX que contribuiram para o enfraquecimento dos regimes imperialistas, é o caso
da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), que “foi o primeiro conjunto de acontecimentos
que abalou seriamente a estrutura do colonialismo Mundial” (p.205), a Revolu¢do de
Outubro (1917) que inspirou e apoiou uma série de movimentos nacionalistas anti-
imperialistas (principalmente na segunda metade do século XX); a Grande Depressao (1929-
1933), que submeteu os governos coloniais a pressdes financeiras pela queda de suas rendas,
“desestabilizou a politica nacional e internacional do mundo dependente” (p.212), quebrou
“os lacos entre as autoridades coloniais e as massas camponesas, deixando espago para o
surgimento de futuros politicos” locais (p.212) e provocou “as primeiras greves trabalhistas
em massa” (p.213). O autor cita também a Segunda Guerra Mundial (1939-1945) e a
considera como um dos fatores mais decisivos para a queda dos regimes imperialistas do
século, além disso, a mesma também constituiu-se em uma guerra inter-imperialista e “até
1943 os grandes impérios coloniais estavam do lado perdedor” (p.214); esses fatores
associados a parceria entre as elites modernistas nacionalistas e as massas tradicionalistas
locais promoveram o surgimento de acentuadas revolugdes populares na India, no Vietn,
ou mesmo em coldnias na Africa do Sul, na Argélia, na Africa Central bem como em outras
regides da Africa.

Ainda segundo Eric Hobsbawm (1995, p.220) “em fins da década de 1950 ja ficara
claro para os velhos impérios sobreviventes que o colonialismo formal tinha de ser
liquidado”, desse modo foram desenvolvendo os regimes neocolonialistas que implicavam

em um modo de dominagdo indireta uma vez que a maioria das colOnias estavam
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conquistando as suas independéncias. No Congo Belga, a soma das pressdes internas e
externas bem como os desafios de manutencdo de um regime colonial de longa duracao,
desgastaram o poder belga que resolveu participar das negociagdes para a independéncia do
Congo, fato que ocorreu em 1960.

Com a conquista da independéncia — e mesmo nos ultimos anos que a antecederam —
um novo processo de estruturacdo teve inicio no seio da sociedade congolesa promovendo
uma nova ordem social. Inserido nesse contexto, 0 movimento kimbanguista experimentou
um processo de reconfiguracdo dos seus codigos internos para melhor responder as
demandas trazidas pelo novo cendrio sdcio histérico, pois, como bem observou Mircea
Eliade (1991, p.21): A “atualizagdo de um [universo simbdlico] ndo é mecanica: ela estd
relacionada as tensdes e as mudangas da vida social”.

O kimbanguismo deixou de ser um movimento religioso descentralizado para
constituir-se em uma instituicdo religiosa centralizada, com principios doutrindrios e
litdrgicos definidos. Os kimbanguistas passaram també€m a construir os seus templos, as suas
escolas e os seus hospitais. A constru¢do desses estabelecimentos foi resultado da
experiéncia colonial; por serem vistos como uma ameacga para as agéncias coloniais, 0s
kimbanguistas passaram a ser impedidos de frequentar as escolas, hospitais e até as Igrejas
das missdes’’. Pressionados por tais restrigdes, buscavam a seu préprio modo suprir tais
necessidades, assim, iam paulatinamente adquirindo experi€éncia na construcdo dos seus
proprios estabelecimentos. Quando se tornaram uma instituicdo legal, continuaram
realizando tais acdes em um contexto mais favoravel. Diferentes experi€ncias ao longo de
sua historia reforcam essa tendéncia; uma delas foi a construcao do complexo de Nkamba —
resultante da colaboracdo dos préprios membros — o maior complexo kimbanguista do
mundo, contendo um templo de dois andares com capacidade para 37 000 assentos, assim
como outros estabelecimentos de ensino, saude etc.

Ao analisarmos esse aspecto do kimbanguismo de constru¢do e manutengdo dos
proprios edificios percebemos o processo de atualizacdo constante no interior das
organizagoes religiosas, fator que € condi¢do sine qua non para a continuidade das mesmas.

Percebemos também que tal aspecto reflete o entendimento por tais grupos de que os

57 Nos regimes coloniais belga, francés ou portugués os quais dominavam a Africa Central, os servicos
relacionados com a educag@o e com a satude ficavam principalmente sob responsabilidade das missdes catdlicas
e protestantes; as missdes cat6licas surgiram principalmente dos proprios paises colonizadores, por sua vez, as
missdes protestantes tiveram origem em paises como Inglaterra, Estados Unidos da América, Canad4, Suica e

Alemanha; é o caso da Sociedade Batista Missiondria (de origem inglesa), a Igreja Metodista, a Junta
Americana e Canadense para as Missdes no Exterior, a Liga Filafricana etc. (SERRANO, 2008, p.102-103).



97

africanos (ou centro-africanos) foram alcancados pela graca divina e escolhidos para
propagarem o evangelho; tais construcdes expressam assim a postura de independéncia em
relacdo aos sistemas religiosos estrangeiros e demonstram a postura de certas Igrejas

africanas em desenvolverem e/ou consolidarem as préprias institui¢des de forma autdbnoma.

Fig. 12 — Complexo kimbanguista em Nkamba - vista panoramica
Fonte: Google Maps. Acesso 24/07/2020

et 1 E. / _" y ‘,4 ‘ [w ‘v)" 'b
Fig. 13 — Ao fundo - Constru¢io do Templo Central da [JICSK/26=1 em Angola
Foto: Adriano Kilala. 09 dez. 2018

Assim sendo, os processos de independéncia promoveram uma mudanga significativa

nas relacoes entre o kimbanguismo e o as organizacdes religiosas estrangeiras, pois, ambos
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segmentos passaram a ser institui¢des religiosas independentes, cada vez mais marcadas por
uma relagdo horizontal, e ndo mais acentuadamente vertical como era no periodo colonial.

Outra forma de identificarmos as mudancas nas relacdes entre as Igrejas
kimbanguistas e as Igrejas estrangeiras (antigas missdes cristds do periodo colonial) diz
respeito ao processo de construcdo das identidades nacionais nos paises africanos durante o
processo de descoloniza¢do. De acordo com Kwame Appiah (1997, p.246-247), um dos
processos pelo qual se constréi a identidade nacional diz respeito a “redefini¢do
constantemente cambidvel das identidades ‘tribais’”’, movimento pelo qual diferentes grupos
étnicos se uniram apoiados em determinadas esferas de interesse para continuar a
instrumentalizar as relacdes entre elas criando novos codigos identitdrios.

O kimbanguismo surgiu inicialmente no seio da cultura ba’kdngo na regido do Baixo-
Congo; essa regido tal como vimos, é um ponto de intercessdo geografico interligando os
Kongos Kinshasa e Brazzaville, Angola e de certo modo o Gabdo. Vimos que as
repercussoes a respeito das acdes de Simon Kimbangu e de seus apdstolos rapidamente se
espalharam pela Africa Central. Assim, diferentes povos se associavam ao movimento e o
kimbanguismo se constituia como uma identidade entre os mesmos, uma vez que
representantes dos variados grupos étnicos da regido integravam o movimento pelo fato de
se identificarem com a sua proposta de independéncia da dominagao colonial e da construg¢ao
de um cristianismo desenvolvido pelas populacdes locais (centro-africanos) para atender as
suas necessidades.

No contexto da Republica do Congo (Kinshasa), ora independente, o kimbanguismo
constituiu-se como uma religido que agregava representantes de diferentes formacgdes
etnolinguisticas existentes no pafs, o que dava a ela um carater de identidade nacional e ndo
mais especificamente dos ba’kdngo; a essa questao, acrescenta-se o fato do kimbanguismo
ter sido o primeiro movimento messianico da regido em tal periodo, servindo inclusive de
inspiragdo para o surgimento de outros movimentos proféticos como o tokoismo, amicalismo,
pandismo, Bundu dya Koéngo etc. Esse lugar reforcou a sua posicdo como uma identidade
nacional, uma vez que ele foi concebido como um dos movimentos pioneiros de contestacao
da independéncia do pais e dos demais povos da regido (BALANDIER, 2008b).

Enquanto para o Ocidente a segunda metade do século XX representou o inicio do fim
da hegemonia das culturas nacionais (HALL, 2006), para os Estados africanos ele
representou exatamente o contrario; foi nesse periodo em que as identidades nacionais se

consolidaram efetivamente, nos ambitos politico, religioso, social e econdmico. Desse modo,
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o kimbanguismo se afirmou como uma identidade nacional na Republica do Congo (atual
RDC), chegando a ser instituida como religido oficial do novo pais independente. Em Angola
o kimbanguismo também foi sendo paulatinamente propagado, agregando em sua formagao
representantes de diferentes grupos etnolinguisticos; ndo chegou a constituir-se efetivamente
como uma identidade nacional, mas se estabeleceu em todas as provincias do pais, e até os
dias atuais continua mantendo conexdes inter-provinciais e nacional através das relacdes
entre os seus membros, e através de suas atuacdes institucionais.

A reconfigura¢do do kimbanguismo como uma identidade nacional aponta para uma
mudanca significativa na relacio entre ela e as organizagdes religiosas ocidentais. Nesse
caso especifico, percebemos uma clara alteracdo de posi¢des; na nova formagdo da
Reptiblica do Congo (atual RDC), as organizagdes estrangeiras perderam o privilégio na
aproximacdo com o Estado, havendo consequentemente uma mudanga significativa na
dindmica de dominacdo e subjugacdo que antes caracterizava as relagdes entre essas
organizacgdes e as vertentes kimbanguistas. Essas mudancas foram intensificadas durante o
governo de Mobutu Sese Seco (1965 — 1997) — particularmente no primeiro momento desse
regime — durante o qual houve significativa aproximagao entre a IJCSK e o poder estatal.
Analisando esses processos Susan Asch (1983) considerou tal postura de aproximac¢do como
paradoxal uma vez que tal regime era caracterizado por acdes ditatoriais, para a autora, a
associagdo entre a IJCSK e o governo de Mobutu ndo era compativel com a postura que a
mesma adotava como forca de resisténcia diante dos regimes coloniais.

O ultimo aspecto sobre o qual analisaremos a mudanca na relagdo entre o
kimbanguismo e as organizacdes religiosas ocidentais esta relacionado com o término das
Guerras Mundiais. Processo que, de certo modo, marcou o fim de um uso deliberado da forca
e da violéncia e inaugurou um periodo de relacdes mais pacificas entre determinados paises,
instituicdes e individuos. A repugnancia em relagcdo a violéncia colonial e a outros modos de
violéncia social passou a ficar cada vez mais acentuada no final da segunda metade do século
XX. Os resultados catastréficos das duas guerras mundiais (incluindo aqui a politica nazista
do holocausto contra os judeus), a violéncia do imperialismo ocidental no mundo (em
particular as atrocidades cometidas na Africa), foram apenas algumas questdes que
promoveram sérias criticas sobre o uso desmedido da violéncia por parte das na¢des mais
poderosas, bem como influenciaram na criagdo de novas regras de convivéncia entre os
paises (e suas diferentes instituicdes) no sentido de haver um melhor ambiente de respeito,

‘igualdade’ e autonomia.
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Nesse sentido, importantes organiza¢des internacionais foram criadas para
proporcionarem uma maior cooperacgado entre os paises; € o caso da Organizagao das Nagdes
Unidas (ONU), o Banco Mundial (BM), o Fundo Monetario Internacional (FMI), a
Organiza¢do Mundial do Comércio (OMC) etc. Todavia, observamos que na prética tais
organizacdes nao implementaram uma agenda politico-econdmica democrdtica e igualitdria
entre 0s seus membros, mas sim regimes mais sofisticados de dominac@o nos quais as
maiores poténcias econdmicas continuavam explorando os paises mais pobres. Na obra The
Globalisation of Poverty and the New World Order (2003), Michel Chossudovsky analisa,
por exemplo, o impacto das reformas macroecondmicas promovidas pelo BM, FMI ou a
OMC as quais enfraqueceram as economias nacionais dos paises mais pobres, prejudicando
diretamente a geracdo de empregos e a producgdo interna e criaram uma cadeia econdmica
que beneficiam diretamente as grandes corporacdes internacionais € condiciona tais paises
as importagdes, a0 consumo ou a producao sob exploracao.

Em relacio 4 Africa também foram criadas organizacdes com propostas semelhantes
(de cooperacao entre os seus membros), é o caso da Unido Africana (UA), do Banco
Africano de Desenvolvimento (BAD), ou organizagdes regionais como a Conferéncia para
a Coordenagdo do Desenvolvimento da Africa Austral (SADCC), a Comunidade Econdmica
dos Pafses da Africa Ocidental (ECOWAS) etc. Elas estavam significativamente
subordinadas aos parametros que norteiam as grandes organiza¢des mundiais acima citadas,
condicdo essa que em grande medida justifica a pouca expressividade que as mesmas
apresentam em um contexto mundial e até continental; condi¢do essa que também pode ser
explicada pelos grandes problemas internos que o continente ainda apresenta, como a
instabilidade politica, econdmica, os baixos indices educacionais, sanitdrios etc.®

No ambito religioso, e particularmente cristdo, também surgiram organizagoes
interdenominacionais a partir do processo que ficou conhecido como ecumenismo. De
acordo com Magali Cunha (2011, p.35), o termo “ecuménico”, estd relacionado a palavra
grega oikoumene, ou ecumene, na versao latinizada, que significa “casa comum”, ou “toda a
terra habitada”. Consiste em um movimento religioso cujo principio fundamental ¢ a unidade

cristd e a cooperacao e atuacdo conjunta entre cristdos. Ainda segundo a autora:

O movimento ecuménico tem origens no movimento missiondrio
protestante iniciado no século XVII e que se consolida no século XIX.

38 Esses dados podem ser observados nos dltimos relatérios emitidos pelo Programa das Nagoes Unidas para o
Desenvolvimento disponiveis em: http://www.hdr.undp.org.
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Missiondrios participantes deste processo de expansdo do cristianismo
especialmente pela Africa, pela Asia e pela Oceania, tomaram consciéncia
dos efeitos negativos do divisionismo das igrejas sobre a propagagdo do
Evangelho. Entenderam essas divisdes como um escandalo para aqueles
que recebiam a mensagem crista. Foi no século XIX que esses missionarios
e pessoas e grupos simpatizantes da causa missiondria, como jovens
protestantes e suas organizagdes, sociedades biblicas e associacdes
confessionais, passaram a trabalhar por inserir o tema da unidade cristi na
pratica da missdo e descobrir caminhos de cooperagdo e atuacao conjunta
entre cristdos (CUNHA, 2011, p.35-36).

Assim em 1910 o movimento realizou a Conferéncia Missiondria Internacional na
cidade de Edimburgo (Escdécia), que reuniu cerca de 1.500 representantes “de todas as
sociedades missiondrias relacionadas com o mundo protestante” (CUNHA, 2011, p.36).
Abusca um didlogo entre as diferentes agéncias missiondrias, bem como cooperacao entre si
para um testemunho mais ‘coerente’ da mensagem do evangelho, promoveu o surgimento
de outros movimentos de intuito semelhante, como o Movimento Vida e Acdo, que buscava
o denominado “cristianismo pratico” e defendia a unidade crista em prol do servico da paz.
Surgiu também Movimento Fé e Ordem que defendia um didlogo teolégico, o encontro de
bases doutrindrias comuns € uma melhor compreensdo dos pontos que causavam divisao
entre cristdos. Em 1948 surgiu o Conselho Mundial das Igrejas (a maior expressdao do
ecumenismo) como resultado das trés organizacdes anteriores, além dessa também surgiram
outras organizacoes, associacoes, agremiacdes de cristdos em todos os continentes (CUNHA,
2011).

Diante da propagacdo desse fendmeno, as Igrejas kimbanguistas também decidiram
participar de organizacOes dessa ordem. A IJCSK/26=1 participa de diferentes organizagdes
como o Conselho Mundial das Igrejas (CMI) e a Conferéncia das Igrejas de Toda Africa
(CITA), e também tomou iniciativa na criacdo do Conselho das Igrejas Cristds de Angola
(CICA). A IESA, por sua vez, participou da criacio do Conselho Nacional Cristdo das
Igrejas do Espirito Santo no Congo (CONCESEC); integra também a organizacdo Igreja de
Cristo no Congo (ECC) e o Conselho das Igrejas do Espirito Santo em Angola (CIESA).

Pelo fato de as institui¢des ecuménicas agregarem diferentes denominagdes religiosas,
as organizacOes kimbanguistas passaram a partilhar o mesmo espago também com as
organizacdes catdlicas e protestantes; isso apontou para uma mudanga no relacionamento
entre as mesmas e assim, a subjugacao e a exploracdo tém aberto espacgos para o didlogo e
em alguns aspectos, a cooperagdao. Podemos perceber tais aproximagdes em ocasides festivas

nas quais € comum haver um convite mutuo entre as liderancgas de tais Igrejas no sentido de
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se fazerem presentes nas celebragdes uns dos outros. Foi o caso das comemoragdes sobre o
centendrio da IESA realizado entre 20 e 26 de agosto de 2018 na Republica Democratica do
Congo, na ocasido um templo foi inaugurado e varias autoridades foram convidadas a
participar, dentre elas, lideres religiosos (catdlico e protestantes). Podemos citar também as
solenidades de inaugura¢do do complexo da IJCSK em Nkamba, na Republica Democrética
do Congo, em 6 de abril de 1981; na qual, dentre as autoridades convidadas também se

faziam presentes lideres catdlicos e protestantes.

Fig.14 - Centendrio da IESA - Autoridades eclesidsticas e politicas convidadas
Fonte: Arquivos internos IESA

Fig. 15 - Templo inaugurado por ocasido das festividades do centendrio
Fonte: Arquivos internos IESA



103

A partir dos elementos ora descritos, podemos perceber uma mudanca significativa
na relacdo entre as Igrejas kimbanguistas e as Igrejas estrangeiras (catdlica e protestantes).
Com a independéncia dos paises centro-africanos essas Igrejas afirmaram-se como
institui¢des eclesidsticas independentes, e € nesse nivel em que as mesmas se relacionam
entre si, com o Estado e com as diferentes formagdes sociais no pais em que atuam — no

nosso caso especifico Angola.

2.1.2 Andlise sobre as mudangas na postura da Igrejas kimbanguistas em relacdo a atuacao

politica

O sentido de “messianismo africano” aponta para uma relagdo de didlogo entre a
religido e a politica. O mashiach (messias) no imagindrio judaico € um elemento que se
justifica pela combinacdo dessas duas instincias; a sua fonte de inspiracdo e autoridade é
divina, e seu ambito de atuacdo € politico e terreno. De acordo com Georges Balandier
(2008b, p.5), embora os movimentos messidnicos africanos possuissem um cardter
essencialmente religioso, rapidamente assumiam um aspecto politico e se constituiam em
uma espécie de “nacionalismo grosseiro” (nas palavras do autor) ou em processo inicial de
formacdo, possuindo um discurso profético-politico e se afirmando como resisténcia contra
o regime colonial dominante.

O kimbanguismo constituiu-se em uma das primeiras reagdes sistemdticas das
populacdes locais contra essa dominag¢do. Em funcdo dessa atuacdo, Simon Kimbangu foi
rapidamente encarcerado exercendo apenas cinco meses de ministério ptiblico (MARTEY,
2006) e tendo ficado trinta anos aprisionado (1921-1951), tornando-se assim o preso politico
africano com maior tempo de encarceramento. Vimos que durante a sua prisdo € mesmo
apés a sua morte, os seus seguidores continuavam realizando as atividades profético-
politicas, sendo igualmente pressionados pelos regimes coloniais que os subjugavam (belga,
francés e portugués). Em um documento interno da ESEA (IESA) na secdo referente ao
percurso histérico da mesma, encontramos as seguintes consideracdes a respeito desse

Processo:

O movimento do Espirito Santo, despertado pela inspiragdo divina do
Profeta Simon Kimbangu e dos profetas que o seguiram, foi caracterizado
particularmente pelo poder da mensagem dos profetas [...] e pela novidade
dos temas veiculados a Nova Teologia da libertagdo espiritual, moral e
social ensinada [...] Diante da repressao colonial de 1920 a 1959, o culto
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cristdo ngunzista foi banido onde quer que fosse praticado no Zaire [atual
RDC], no Congo [Brazzaville] e em Angola. Os profetas mais atuantes
foram perseguidos e, portanto, presos, castigados, encarcerados e alguns
pagaram com as suas vidas. Mas longe de ser sufocado ou desmoralizado,
0 Movimento cresceu dia a dia e se espalhou pelo Territério Nacional do
Congo [entdo Zaire], Congo Brazzaville e Angola (ESEA, 1995, p.0l,
traducio nossa)™.

Desse modo, os movimentos proféticos africanos constituiram-se naquilo que
Balandier (2008b, p.05) considerou como “um dos fendmenos mais caracteristicos das
mudancas socioculturais que ocorreram durante o periodo colonial ao nivel de muitas
sociedades pertencentes a Africa Negra Cristianizada”. Posteriormente surgiram as
organizagdes culturais que também se constituiram como nucleos locais de resisténcia.
Vimos no capitulo anterior que no Kéngo-Belga surgiram organiza¢des como: a Associa¢ao
dos Antigos Alunos dos Padres de Scheut (ADAPES), a Associacdes dos Veteranos Alunos
dos Frades das Escolas Cristds (ASSANEF), o Circulo Sdo Benedito de Elisabethville, a
Associac¢do dos Bakongo (ABAKO) e o Lulua-Fréres (M’ BOKOLO, 2011)%,

Em Angola, também surgiram organizacdes culturais na primeira metade do século
XX, € o caso da Liga Nacional Africana, da Associacdo dos Naturais de Angola (Anangola),
a Sociedade Cultural de Angola, o Movimento dos Novos Intelectuais de Angola, também
conhecido como “Vamos Descobrir Angola” etc. Essas organizagdes eram mobilizadas por
jovens intelectuais que atuavam na conscientizacdo de parte da populacdo dentro das
minimas possibilidades legais existentes; elas também denunciavam as diferentes formas de
discriminacao racial e social contidas nas leis coloniais contra as populagdes locais, bem
como publicavam livros e revistas (Ex. Cultura, Mensagem, Imbondeiro, Cadernos
Capricornio, Colegdo Bailundo, etc.) nas quais publicavam contetidos relacionados com a
temdtica do nacionalismo angolano e de reivindicagdo da independéncia nacional

(SERRANO, 2008; PIMENTA, 2011). Podemos perceber esse cariter nacionalista em um

% No original: “Le mouvement du Saint-Esprit animé par I'inspiration divine du Prophete Simon Kimbangu et
les prophetes qui I'ont suivi, s'est caractérisé particulierment par la puissance du message des prophetes [...] et
par la nouveauté des themes vehiculés et la Nouvelle Théologie de libération spirituelle, morale et sociale
enseignée [...] Face a la repression coloniale de 1920 a 1959, le culte chrétien Ngounziste fiit interdit partout
ou il se pratiquait tant au Zaire, au Congo qu'en Angola, les prophetes les plus éveillés ont été persécutés et
furent de ce fait arretés, chatiés, emprisonnés et certains avaient payé de leur vie. Mais loin d'étre étouffé ou
enneanti, le Mouvement s'est amplifié au jour le jour et s'est repandu sur la territoire National du Congo (Zaire)
du Congo Brazzaville et de I'Angola” (ESEA, 1995, p.01).

60 Essas ndio possufam relagfo direta com os movimentos messianicos, muitas delas surgiam inclusive do seio
do catolicismo, todavia com o passar do tempo passaram a participar das diferentes iniciativas populares de
resisténcia objetiva contra a dominagado colonial.
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texto da revista Cultura publicada pela Sociedade Cultural de Angola em maio de 1960, que

afirma:

E nossa convicgio de que em Angola [...] toda e qualquer publicagdo deste
género deverd estar indissoluvelmente interessada no estudo e na reflexio
dos problemas e das actividades das gentes de Angola [...] partimos da
certeza de que s vale a pena continuarmos, ou melhor, que s6 se justifica
esse boletim cultural, se ele, na verdade, quiser e puder reflectir a vida em
Angola [...] e dar de algum modo os anseios de suas populagdes, a andlise
sincera das suas dificuldades (CULTURA, 1960, p.01).

ApOs as organizacdes culturais, comecaram a surgir partidos politicos que tiveram
uma participagao crucial no processo de independéncia das coldnias africanas. Assim, no
contexto angolano, surgiram diferentes organizacdes partidarias dentro da clandestinidade
porque o regime colonial portugués ndo permitia a sua legitimacdo. As organizacdes
partiddrias que mais se destacaram nesse periodo foram: A Unido dos Povos Norte de Angola
(UPNA) - atual Frente Nacional de Libertagdo de Angola (FNLA) — a qual foi formada em
1954 por iniciativa de politicos angolanos exilados no Congo Léopoldville (atual Kinshasa);
o Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA), formado em 1956 tendo como
principal base uma elite intelectual angolana de negros, mesticos e brancos; e a Unido
Nacional para a Independéncia Total de Angola (UNITA), criada em 1966 apds a saida de
seu fundador (Jonas Malheiro Savimbi) das fileiras da FNLA, e foi principalmente
constituido por povos do sul de Angola (SERRANO, 2008; PIMENTA, 2011). No Congo-
Belga, também haviam fortes restri¢cdes em relacio a criacao de partidos politicos, a primeira
organizacdo dessa natureza, o Movimento Nacional Congolés (MNC) apenas foi
efetivamente criado em outubro de 1958 (M’ BOKOLO, 2011).

Chamamos atencdo em relacdo a abordagem que fazemos quanto a formacao e atuacao
das organizacdes culturais e politico-partiddrias nesse contexto porque, progressivamente,
elas foram assumindo o papel de principais protagonistas das acdes politicas de resisténcia
em relacdo a dominacdo colonial; assim sendo, os movimentos messianicos passavam a
ocupar um plano secunddrio na representacdo politica das populacdes locais, posi¢do essa
que no contexto angolano por exemplo, foi efetivamente assumida pelos movimentos
partiddrios que desencadearam uma luta armada de libertacdo que resultou no Acordo de
Alvor/Portugal. Este Acordo oficializou a independéncia de Angola e foi assinado pelo

Governo portugués e pelos representantes dos trés principais movimentos de libertacdo

angolanos no dia 15 de janeiro de 1975, fixando a data da independéncia para novembro do
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mesmo ano. No Congo-Belga as pressoes finais para a independéncia foram mobilizadas

principalmente pelas organizagdes culturais, por movimentos de insurrei¢cdo popular e pela

atuacdo do MNC.

QUADRO SINGPTICO da POESIA NEGRA o

DERIVAGOES

" EDITORI

Fig. 18 - Acordo para a independéncia de Angola Alvor/Portugal®! Fig. 19 - Revista Cultura, n°11
Fonte: www.dw.com/pt. Acesso em: 31/07/2020 Fonte: Cultura, 1960

Com a conquista da independéncia, os novos Estados africanos adotaram modelos de
governo semelhantes aos que vigoravam no Ocidente — especificamente a Democracia
Popular (Comunismo) e a Democracia Liberal. Vale lembrarmos que uma das principais
caracteristicas das democracias ocidentais consiste instituicdo de um Estado laico que se
fundamenta “numa concepg¢do secular e ndo sagrada do poder politico, encarado como
atividade autonoma no que diz respeito as confissoes religiosas” (BOBBIO, MATTEUCCI
e PASQUINO, 1998, p. 670). Além disso, o Estado também intervém juridicamente
pontuando as formas pelas quais os sistemas religiosos devem se configurar (SULLIVAN,
2014).

Diante dessas mudangas os movimentos proféticos centro-africanos, na medida em
que se institucionalizavam, também adotavam um discurso pautado na demarcacdo da
religido como principal esfera de atuagcdo, bem como defendiam um distanciamento em
relac@o a questdes politicas. Emmanuel Martey observou que o discurso de distanciamento
também foi afirmado pelas principais autoridades do kimbanguismo ortodoxo, que

registaram essa posi¢do em documentos oficiais. Segundo o autor, em um desses

61 Representantes politicos angolanos e portugueses. Da esquerda para a direita: Mdrio Soares, ministro dos
Negdcios Estrangeiros de Portugal, Jonas Savimbi Presidente da UNITA, Holden Roberto Presidente da FNLA,
Costa Gomes, Presidente de Portugal e Agostinho Neto Presidente do MPLA.
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documentos, a “Declarag@o sobre o Kimbanguismo” de 1959, Joseph Diangienda, o Chefe
Espiritual da Igreja, pontuou que “a Igreja tem apenas uma esfera em vista — a da religido e
que ‘os membros responsaveis da [Igreja Kimbanguista] sempre abster-se-ao de qualquer
interferéncia na politica.”” [Grifo do autor] (MARTEY, 2006, p.12 Tradu¢do nossa)®?;
narrativa semelhante também foi adotado pela IESA.

Contudo, embora os novos Estados centro-africanos e as Igrejas kimbanguistas
institucionalizadas tenham adotado um discurso de delimitagdo de suas esferas de atuacdo
(politica x religiosa), na prética as suas acOes provaram as fragilidades desses principios,
pois como observa Emerson Giumbelli (2015, p.63) “toda separacdo € uma relagdo [...]
mesmo a separacdo mais estrita — e as vezes sobretudo esta — institui dominios que se
definem mutuamente”. Assim sendo, concordamos com o autor quando defende que a
adocao de conceitos genéricos como “separacao” e “cooperagao” nao ¢ a melhor perspectiva
para se interpretar a relacdo entre religido e politica num regime em que vigora o Estado
laico, mas sim a percep¢cdo dos processos pelos quais se dao as relagdes entre Estado,
sociedade e religioes (GIUMBELLI, 2015).

Nesse sentido, politica e religido podem ser pensadas em constante relagdo, que
depende da prépria conjuntura sécio-histérica e cultural de cada sociedade. Quando tais
relagdes ocorrem de forma ‘pacifica’ elas cumprem a “funcdo externa de legitimacdo da
ordem estabelecida na medida em que a manutencdo da ordem simbdlica contribui
diretamente para a manuten¢do da ordem politica” (BOURDIEU, 1974, p.69). Podemos
observar essas dindmicas no contexto da Republica do Congo (atual RDC) recém
independente, na qual a Igreja Kimbanguista ortodoxa teve um papel fundamental de
legitimacdo simbdlica da ordem estabelecida pelo fato de ser constituida como religido
oficial do Estado. Emmanuel Martey (2006) verificou que alguns membros do
kimbanguismo ocupavam um lugar de proeminéncia na nova formac¢do politica do pais
(particularmente na primeira década); ele cita por exemplo Emmanuel Bamba, um desses
membros que exerceu a fungcdo de Chefe do Gabinete Presidencial no governo de Mobuto
Sese Seko.

Um aspecto da atual conjuntura dos Estados Centro-Africanos no qual fica clara a

relacdo de proximidade entre a esfera religiosa e a esfera politica diz respeito ao processo

2 No origina: “[...] the Church has only one sphere in view — that of religion and that “the responsible
members of the [Kimbanguist Church] will always refrain from any interference in politics” (MARTEY, 2006,

p-12).
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eleitoral. A IJCSK/26=1 possui uma massa de adeptos muito expressiva tanto em Angola®,
como na RDC, na Republica do Congo (Brazzaville), bem como em outros contextos
africanos. A sua convivéncia em sociedades regidas por regimes democréaticos faz com que
ela seja alvo de interesses politicos durante o periodo eleitoral pelo fato de ter um nimero
de membros considerado grande — o mesmo ocorre em relacio a outras organizagdes
religiosas que apresentem representatividade semelhante. E o caso da IESA, que tem uma
presenga expressiva® na RDC, e também € alvo de interesse politico durante o periodo
eleitoral.

Tal fato pode ser percebido durante as festividades de comemoracao do seu centendrio
entre 20 e 26 de agosto de 2018 em seu principal Centro Espiritual, no Nzieta, uma aldeia
do municipio de Matadi na Provincia do Baixo-Congo. De acordo com dados obtidos dos
integrantes da comissao que representou Angola nessa ocasido, um concorrente ao pleito
presidencial daquele ano, bem como parte de sua equipe, participou de tais celebracdes. Em
diferentes ocasides, eles portavam simbolos da campanha como camisetas ou cachecdis que
também traziam inscritos simbolos do partido; pediram orienta¢do espiritual, bem como
participaram de outras agdes.

Ainda em relac@o ao processo eleitoral como ponto de intercambio, vale trazermos
uma andlise efetuada por ocasido da nossa pesquisa de campo em Angola (entre novembro
de 2018 a abril de 2019). Durante as observacdes dos cultos ptblicos da IJCSK/26=1, que
aconteciam em um arraial a céu aberto, diferentes guarda-chuvas e tendas eram espalhados
pelo terreno e protegiam os participantes das intempéries do tempo. Chamou atencao o fato
de cerca de 1/3 daqueles guarda-chuvas conterem estampas com a bandeira e as siglas do
MPLA - o partido no poder. Cerca de um ano e trés meses antes da realizacdo da nossa
pesquisa, Angola havia passado por um escrutinio eleitoral de cunho legislativo e
presidencial, os guarda-chuvas ora observados eram resquicios desse processo — eles ainda
sinalizavam o interesse que o partido MPLA expressou no sentido de conquistar votos no

seio dos kimbanguistas através de diferentes mecanismos de aproximag¢io®, assim como

63 Segundo o seu secretariado em Angola, a institui¢fio possui cerca de 500.000 adeptos no pafs.

64 Possui cerca de 20.000 membros.

%5 Durante vinte anos (1992-2002) Angola sofreu uma guerra civil que desestabilizou a ordem do pafs causando
um oferecimento precdrio de servigos bdsicos como sadde, educacdo, saneamento bdsico, infraestrutura ou de
bens essenciais como emprego, alimentacdo, etc. Nesse cendrio as organizagdes civis como ONGs, Igrejas,
Associagdes Culturais etc., desenvolveram um importante papel no sentido de contribuirem para o atendimento
dessas demandas. De acordo com os gestores da IJCSK/26=1, a Igreja atuou como uma das parceiras do Estado
no enfrentamento desses problemas desenvolvendo projetos como cozinhas comunitdrias para alimentar
pessoas vulneraveis, centros de reabilitag@o para retirar criangas das ruas, bem como outras agdes.
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sinaliza igualmente para o grau de aceitabilidade que a sua aproximacdo teve no seio da
Igreja.

Vale ainda reiterarmos que no contexto angolano a relacdo entre o Estado e as
institui¢des religiosas sio intermediadas pela Direcdo Nacional para os Assuntos Religiosos
(DINAR), um 6rgao governamental vinculado diretamente ao Ministério da Cultura. Esse
orgdo (o DINAR), também trabalha em perceria com o Ministério da Justica e tem autoridade
decidir sobre a legalizacdo ou ndo de determinada institui¢do religiosa no pais mediante
analise de todos os pré-requesitos definidos pelo Estado®®. Ele (ainda em parceria com o
Ministério da Justi¢a), também tem o poder de determinar o encerramento de qualquer
espaco de culto que funcione fora dos parametros estabelecidos; recebe relatérios sobre as
diferentes atividades desenvolvidas pelas institui¢cdes religiosas; faz a ponte entre as Igrejas
e as diferentes instincias do Estado. E, dentre outras acdes, algumas vezes funciona também
como mediador em conflitos intrarreligiosos.

Me lembro de uma conversa com o Pai Gomes, em que ele falou sobre as diferentes
iniciativas do governo angolano no sentido de conciliar o conflito que estava ocorrendo no
seio da IJCSK — do qual resultou a cisdo da Igreja%’. Nessas tentativas de mediagdo, o entdo
presidente José Eduardo dos Santos chegou a assinar pessoalmente uma carta para 0 mesmo
(Pai Gomes) enquanto Secretdrio-geral da Igreja em Angola, no sentido de se empenhar na
solucao dos conflitos. A DINAR atua assim como a principal protagonista na relagao entre
o Estado e as institui¢des religiosas, e desse modo percebemos que existe — consciente ou
inconscientemente — certa concorréncia entre as Igrejas em Angola no sentido de ocuparem
espacos de privilégio na relacdo com esse 6rgdo e consequentemente com o Estado.

A partir dos processos descritos até aqui podemos perceber uma significativa mudanga
experimentada pelo kimbanguismo em relacao a sua dimensao politica, verificamos que nas
primeiras décadas de sua existéncia ele demonstrava uma postura mais direta ou diretamente
engajada em relacdo a questdes politicas — posi¢do essa que passou a ser mais discreta na
medida em que crescia o protagonismo das associagdes culturais, dos partidos politicos de
libertacao nacional e dos processos de independéncia dos paises africanos. Todavia, essas
mudancas nao implicam necessariamente na ado¢ao de uma posicao apolitica por parte das

Igrejas kimbanguistas em questdo, mas sim em uma nova légica de interpretacdo e

6 egislagdo disponivel em: REPUBLICA DE ANGOLA. Didrio da reptblica. Sexta-Feira, 21 de maio de
2004. I Série - N° 41.
7 Abordaremos esse conflito com maiores detalhes no préximo capitulo.
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participacao nessa esfera social, motivada ndo mais pelo desejo de libertacio da dominacao
estrangeira, mas sim pela busca de parcerias com o Estado para o fortalecimento das suas
institui¢des.

Diante dessas mudangas, a ideia de “Igrejas Independentes Africanas” tem sido um
termo utilizado por autores como Kofi Opoku (2011) para abordarem tais institui¢des. O
conceito foi desenvolvido pelo missiondrio luterano de origem sueca B.G.M. Sundkler
(1949), que estudou as Igrejas sul-africanas e etiopes que haviam resultado de cisdes com as
missOes protestantes e catdlicas ocidentais, e criaram as suas proprias Igrejas. Desde entdo,
o termo tem sido adotado para se estudar Igrejas africanas resultantes de dindmicas de cisdo.
As organizacdes Kimbanguistas fazem parte desse processo e t€ém buscado se firmar como
Igrejas Independentes a partir de uma inclinacdo acentuadamente religiosa, e paralelamente
menos politica.

Todavia, ao observarmos o atual quadro politico, social e econdmico da Africa Central,
e em particular de Angola, da Republica do Congo (Brazzaville) e da Repuiblica Democratica
do Congo, percebemos que a independéncia conquistada por tais paises ndo representou
efetivamente a liberdade e a prosperidade de suas populagdes. Apesar dos recursos naturais
que possuem, ainda enfrentam sérios problemas de ma distribui¢do de renda, de servicos de
educacgdo, de saide e saneamento basico precdrios e de pobreza. Além de sérios problemas
de corrupcao, promovidos por diferentes grupos governantes, tais paises continuam sendo
vitimas de um sistema de dominacdo neocolonial estabelecido de forma externa pelas
grandes poténcias internacionais (CHOSSUDOVSKY, 2003).

Vimos que o kimbanguismo, nas primeiras décadas de sua existéncia, estava
diretamente envolvido com a situacdo de dominagao colonial em que as populagdes centro-
oeste africanas se encontravam sujeitas, € a sua atuacdo nesse contexto em favor dos
interesses locais, rendeu-lhe o titulo de “movimento messidnico” por parte dos scholars.
Contudo, diante do atual quadro politico-econdmico da Africa Central, em que novas formas
de dominagdo foram estabelecidas, nos questionamos sobre que posturas as Igrejas
kimbanguistas t€ém adotado para responderem a essas demandas. Em relagd@o a essas questoes,
chama-nos aten¢do a percep¢ao de Pai Gomes.

De acordo com o nosso interlocutor (Secretdrio-Geral da IJCSK/26=1, Angola), o
sentido messidnico da organizag@o continua presente; ele vai mais além ao afirmar que o
conceito de “messianismo africano” ainda ¢ limitado para se referir a0 movimento, e justifica

que o trabalho messianico iniciado por Simon Kimbangu, teve o Kdongo e/ou a Africa apenas
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como ponto de partida, mas o seu raio de atuacdo é o mundo inteiro. Para melhor
compreendermos essa dimensdo de andlise vale trazermos as percepcdes de Ruy Blanes
(2009) em sua obra O Messias Entretanto Jd Chegou: Relendo Balandier e o Profetismo
Africano na Pos-Colonia. Nela, o autor busca compreender as transformagdes sofridas pelos
movimentos messianicos ap0ds as independéncias de seus paises. Sua constatacao € a de que,
no imaginario dos adeptos de tais movimentos, a percep¢do a respeito da natureza de seus
lideres fundadores sofreu uma metamorfose. Tais lideres (Simon Kimbangu e Simao Toko,
por exemplo) ja ndo sdo mais recordados como profetas, mas sim como o proprio Espirito

Santo. Ele observa:

[E]sse processo de reconfiguracdo implicou, em ambos os casos [..] o
reconhecimento ideoldgico de um cumprimento profético, isto é, de que, com
Simdo Toco e Simon Kimbangu nido s6 se anunciou, proclamou a vinda do
paracleto, do messias, como os proprios profetas (ou as suas reencarnagdes [...])
eram o proprio messias, implicando assim uma nova era espiritual em Africa e no
mundo. Nesta linha de raciocinio, a prdpria atribui¢do escatoldgica do conceito de
“messianismo” identificado por Balandier deixaria de fazer sentido (BLANES,
2009, p.15, grifo do autor).

Ao interpretarmos a percepc¢ao de Pai Gomes a luz da linha escatoldgica messianica
proposta por Blanes (2009), entendemos que Simon Kimbangu continua vivo e atuando na
dimensao do Espirito Santo e que ndo se limita ao continente africano, mas, abarca o mundo
inteiro — assim sendo, de acordo com a cosmovisao kimbanguista, o Messias continua
atuando e no devido tempo libertara efetivamente a Africa e o mundo do jugo da opressao.

Independentemente das diferentes interpretacdes a respeito da configuracdo que as
organizacdes kimbanguistas apresentam atualmente, o que se verifica € que elas ndo tém
mais apresentado o mesmo engajamento politico e na atual conjuntura ndo tém se constituido
como uma for¢a que se posicione efetivamente contra os novos regimes de dominacao
estabelecidos em seus paises, tal como o faziam durante o periodo colonial. Podemos, com
isso, perceber as mudancas sofridas em relacdo a sua atuacdo messidnica-politica. Para
fecharmos o bloco de andlise relacionado com as mudancas que as organizagdes

kimbanguistas sofreram em relacdo a identidade messianica, incidiremos as nossas

observagdes sobre o aspecto carismatico de tais organizacoes.
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2.1.3 Andlise sobre as mudancas no aspecto carismdtico experimentados pelas Igrejas

kimbanguistas [JCSK/26=1 e IESA

Tal como ja fizemos referéncia, uma das principais caracteristicas no movimento
messianico kimbanguista dizia respeito a ocorréncia de diferentes eventos espirituais®® por
intermédio da atuagdo dos seus agentes. Simon Kimbangu marcou o seu curto ministério
publico com a realizacdo de diferentes milagres entre a populacio do Baixo-Kongo,
especificamente na aldeia de Nkamba e proximidades. As suas a¢des causaram um grande
impacto na regido e conquistaram uma massa de seguidores que passaram a apoid-lo e a
construir juntamente com ele um movimento religioso-politico; alguns desses seguidores
também adquiriram habilidades taumatirgicas e pelas suas atuagdes aumentavam o impacto
do movimento na regido a despeito da repressdo colonial.

No presente topico iremos abordar as mudancgas sofridas pelas Igrejas kimbanguistas
em relacdo a esse aspecto espiritual de sua configuracdo. Para esse efeito, faremos uma
interlocu¢do com o conceito de “carisma” proposto por Max Weber, que diz respeito a
apari¢do de “lideres ‘naturais’, em situagdes de dificuldades psiquicas, fisicas, econdmicas,
éticas, religiosas e politicas [...] portadores de dons fisicos e espirituais especificos,
considerados sobrenaturais” (WEBER, 2012, p.323). Pelo fato do kimbanguismo ser um
fendmeno religioso cristao, interpretaremos o “carisma” a luz dessa cosmovisao; em relagao
a isso Sérgio da Mata (2010, p.100) observa que “na tradig¢@o cristd, o carisma designa a
posse ou manifestacdo de dons espirituais, de linguas ou proféticos. Um sagrado nao
domesticado, e em certa medida ‘democratico’”.

Consideramos também a compreensdo de Pierre Bourdieu (1974, p.92) de que a
apari¢do de liderancas carismaéticas precisa ser analisada levando-se em consideragdo que
elas estdo inseridas em um contexto socio histdrico e trazem ao “nivel do discurso ou da
conduta exemplar, representagdes, sentimentos e aspiracdes que ja existiam antes dele[s]

embora que de modo implicito, semiconsciente ou inconsciente”; desse modo, o “carisma”

% Por “espiritual” nos referimos a situagdes nas quais os grupos estudados defendem a existéncia de
seres/forcas percebidas como extra-humanas, que os orientam e auxiliam em suas diferentes atividades. Em
outros contextos de andlise, essas agéncias ndo humanas sdo tomadas como sobrenaturais. Todavia, pelo fato
desses seres/forgas atuarem ‘entre’ e ‘nos’ homens, entendemos que ndo se trata de uma separag@o entre o
mundo material e o imaterial — tal como o termo “sobrenatural” sugere — mas sim, em uma fusdo entre essas
duas esferas de existéncia. Por essa razdo, adotamos o termo “espiritual” para nos referirmos a essas relagdes
de interpenetracao.
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ndo ¢ simplesmente uma “qualidade misteriosa da pessoa ou um dom natural”, mas também
uma resposta a interpretacdo de um habitus coletivo.

Ao analisarmos o Kimbanguismo a luz do “carisma”, percebemos que esse elemento
atuou duplamente promovendo a adesdo popular a0 movimento, bem como despertando a
preocupacao das autoridades coloniais em relagdo a ele. Em um contexto de situagdo colonial,
na medida em que o carisma era investido em defesa dos colonizados, estava
simultaneamente atuando em prejuizo dos colonizadores, despertando assim um sentimento
de incomodo por parte desses; embora se tratasse de uma relacdo de conflito, ainda assim tal
fato aponta para uma légica de conexao entre o kimbanguismo e o regime colonial vigente,
e nesse sentido, o carisma se apresenta como elemento central dessa relagao.

Assim sendo, as agéncias coloniais (como administracdo, missdes religiosas, comércio,
imprensa, industria etc.) tomaram diferentes medidas no intuito de neutralizar as agdes
anticolonialistas dos kimbanguistas. A obra Conhe¢ca o Kimbanguismo registra que tais
agéncias apoiaram a pena de morte de Simon Kimbangu durante o seu julgamento; por
ocasido da suspensao provisoria dessa condenagao do dia em que estava determinado — 4 de
outubro de 1921 — para que a mesma fosse averiguada pelas autoridades superiores, a

imprensa colonial emitiu a seguinte nota como forma de pressionar o veredito final:

A populagdo branca de Thysville espera com impaciéncia a decisdo sobre o profeta
que causou tanto mal, pregou o 6dio contra o branco, arruinou a regido e destruiu
a autoridade do Estado. Os comerciantes e os industriais que conheciam bem a
regido onde se instalaram, sabiam que n@o havia nada a temer com a execugdo de
Kimbangu e que esta seria, ao contrdrio, uma licdo (IJCSK, 2000, p.54).

Pelo fato do kimbanguismo se apresentar como uma nova alternativa religiosa criada
pelas populacdes locais, constituiu-se automaticamente em uma oposi¢ao direta as agéncias
missiondrias coloniais do Baixo-Congo. Ainda de acordo com a obra em questdo, tais
agéncias exerceram forte influéncia na decisdo da Administracao Colonial comecar a intervir
em repressao as agdes do movimento kimbanguista nos primérdios de sua atuaciao (IJCSK,
2000).

Outra via pela qual as agéncias missiondrias atuaram no sentido de criar resisténcias
ao kimbanguismo foi a desconstrucio do conceito local ngunza (profeta) pelo qual Simon
Kimbangu e seus assistentes eram interpretados. Na cultura kongo, o termo ngunza (ou

munaki, no feminino) € usado historicamente para se referir a personagens carismaticos que

por uma alegada inspiracdo divina adquiriram a habilidade de profetizar ou até mesmo de
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fazer milagres. De acordo com Georges Balandier (2008b, p.15), “o termo aparece assim
como um equivalente do ki-kongo [idioma do grupo étnico kdngo] para a palavra messias”
(Traducdo nossa)”®. Desse modo, Simon Kimbangu e seus seguidores taumaturgos eram
considerados ngunza no imagindrio local.

De acordo com relatos da IESA, as agéncias missiondrias coloniais criaram uma
narrativa pejorativa em relagdo ao conceito de ngunza. Tais discursos gozaram de
determinada aceitag@o no imagindrio coletivo e ainda em nossos dias pude perceber que tais
concepcoes continuam sendo reproduzidas na dindmica das relagcdes interpessoais em
Angola, pois, algumas pessoas concebem o ngunza como representando alguém que nao
merece credibilidade. Alguns fatores sociorreligiosos contribuiram para a consolidacdo
desse discurso, um deles diz respeito a explosdo de movimentos proféticos no Baixo-Congo
logo apds o inicio do ministério de Simon Kimbangu (BALANDIER, 2008b; BLANES,
2009; KIVOUELE e MATOKO, 2007). Alguns desses movimentos eram acusados (também
pelas populacdes locais) de invocarem espiritos considerados mal-intencionados para
obterem vantagens; tais acusacdes também recaiam sobre certos agentes kimbanguistas.

Apresentamos no primeiro capitulo do presente trabalho, a morfologia religiosa do

N

antigo Reino do Kodngo e uma das variantes cosmoldgicas descritas dizia respeito a

(€N

existéncia de “espiritos malfeitores” — também conhecidos como zizumina, o termo
equivalente a fantasma ou monstro na lingua portuguesa — e tais espiritos sdo considerados
perturbadores da ordem social (THORNTON, 2008). Ao analisarmos esse fendmeno a luz
da “reinterpretacdo cultural” proposta por Michel Meslin (2014) — que diz respeito a
reinterpretagdo dos codigos culturais locais de um sistema simbdlico em virtude da
convivéncia com um ou varios sistemas estrangeiros em seu territorio — concluimos que na
regido do Baixo-Congo esses espiritos foram relacionados a feitigaria em razao da influéncia
da cosmovisdo judaico-cristd que ja havia sido difundida e apreendida pelas populagdes
locais.

Vale considerarmos também que durante a colonizag@o belga, a regido do Baixo-
Congo ndo possuia uma morfologia religiosa clara e definida no tocante aos movimentos
proféticos, principalmente em virtude das constantes perseguicdes impostas pelas

autoridades coloniais. Nesse universo de grandes incertezas e indefini¢des, o termo ngunza

% No original: “Le terme apparait ainsi comme une équivalence ki-kongo du mot messie”
(BALANDIER,2008b, p.15).

70 Tais como a Ata de fundacéo da IESA (1961) ou o texto Biographie du Prophete Mangitukua: décédé le
27/4/1995.
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passou a ser adotado para classificar todas as tendéncias proféticas que se apresentavam.
Esse fato deu um peso ao caricter pejorativo que foi sendo construido em torno do termo.
Acrescido a isso, convém observar que com a detencao de Simon Kimbangu, muitos de seus
seguidores se reintegraram as missOes cristds as quais pertenciam anteriormente. Muitos,
porém, continuavam desenvolvendo clandestinamente atividades profético-taumaturgicas.
Esse comportamento era duramente condenado pelas liderangas das missdes que muitas
vezes os denunciavam as autoridades belgas resultando assim em uma série de
encarceramentos. A esse respeito, um documento interno da IESA, Biographie du Prophete

Mangitukua, registra o seguinte:

Em [1947] um Conselho Sinodal foi realizado em Kingoyi para examinar o
problema do kingunza’' dentro da S.M.F.”? Esta reunifio decidiu que nenhum
membro deveria praticar kingunza, se algum o fizesse, deveria ser denunciado a
autoridade colonial [Tradugdo nossa]”® (IESA, 1995, p.02).

A continua verificacdo de tais praticas, levou a decisdo de expulsdo do seio das
missOes protestantes de todos os membros que de alguma forma estavam ligados aos
movimentos proféticos messianicos. Lemos no mesmo documento: “Outro conselho desse
género ocorreu em [1953] em Sundi Lutete sob a direcdo do pastor Jacques Petterson, eles
decidiram pela exclusio definitiva dos fiéis que praticavam kingunza dentro do SMF/CEZ”74
(IESA, 1995, p.02, tradugdo nossa)’>.

Em decorréncia dessa dinimica socio histérica, foi sendo construido um discurso
oficial que tornava o termo ngunza anidlogo a charlatdo, feiticeiro, rebelde. Esse discurso,
associado a determinados eventos que o endossavam tais como as acusagdes de
envolvimento com a feiticaria por parte de alguns movimentos messianicos ou agentes
especificos — tal como referimos — ou mesmo por alguns incidentes pontuais como a invasao

ou destrui¢do de templos de Igrejas missiondrias por parte de alguns grupos ou individuos

7! Kingunza significa o sistema de religioso no qual o ngunza se baseia.

72 Svenska Missions Forbundet (Sociedade Missiondria Sueca).

73 “En [1947] se tient un Conseil Synodal a Kingoyi pour examiner le probléme de kingounza au sein de la
S.M.F. Cette réunion décida qu un membre ne devait pas pratiquer le kingounza, mais s’il le faisait, il devait
étre dénoncé a I’autorité coloniale” (IESA, 1995, p.2).

74 CEZ - Conférence Episcopale du Zaire (Conferéncia Episcopal do Zaire).

75 “Un autre Conseil de ce genre eut lieu en [1953] 4 Sundi Lutete, sous la direction du Pasteur Jacques
Petterson, ils décide-rent I’exclusion définitive des fidéles qui pratiquaient le kingounza au sein de la SMF/CEZ”
(IESA, 1995, p.2).
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identificados como bangunza’® (IICSK, 2000), causou um impacto negativo acentuado no
imagindrio coletivo em relacio a concepg¢ao do termo em questao.

As mudangas ora descritas causaram uma pressdo impossivel de ser ignorada na
reconfiguragdo do kimbanguismo a partir de 1958, processo do qual resultou, entre outras
coisas, a sua organizacdo enquanto Igreja formal ou juridicamente legal. De Acordo com
Emmanuel Martey (2006), durante esse processo de rotiniza¢do as liderancas do movimento
decidiram excluir a tendéncia ki ‘ngunza’’ (profética — carismatica) da nova formagao. Porém,
mediante a tomada dessa decisdo, alguns integrantes perderam o sentido de permanecer
nessa Igreja reformada, pois, apesar do aspecto pejorativo que passou a assombrar o
imagindrio ki’ngunza, alguns Kimbanguistas ainda buscavam (e continuam buscando)
conservar o sentido dessa expressio cultural/religiosa. E em decorréncia desses
acontecimentos que um grupo de adeptos se desmembrou criando assim a Igreja do Espirito
Santo em Africa em 1961, e como vimos anteriormente, ela representa um dos fendmenos
de andlise do presente estudo’®,

Enquanto cristas, a IJICSK/26=1 e a IESA defendem a existéncia da dimensao do
Espirito Santo como um parakleto (auxiliador) que os acompanha no exercicio de suas
praticas sagradas. Porém o espaco que cada uma delas concedeu para a participacdo do
Espirito Santo possui propor¢des variadas: percebemos que a IESA dedica um espaco maior
em sua organizacdo para a manifestacdo de um dinamismo espiritual. Essas posturas estao
relacionadas com a ldgica da “rotinizag¢do do carisma” a respeito da qual Max Weber adverte:
“A profecia carismatica converte-se [...] inevitavelmente em dogma, doutrina, teoria,
regulamento, disposi¢do juridica ou conteido de uma tradicdo que vai se petrificando”.
Percebemos assim na dinamica desses dois sistemas religiosos duas formas diferentes de

“rotinizagdo do carisma™” (WEBER, 2012, p.332).

76 O termo Bangunza se refere ao individuo que pertence ao grupo dos ngunza.

77 Na cosmovisio ba 'kéngo, ki 'ngunza diz respeito a diferentes movimentos de atuagdo profético-taumatirgica;
por influéncia do cristianismo alguns segmentos messidnicos — como os kimbanguistas e os tokoistas -
passaram a atribuir ao Espirito Santo a fonte de sua autoridade espiritual.

78 Podemos também citar a Bundo dia Kdngo, uma religido que surgiu no antigo Kongo francés, que defende
a valorizacdo da antiga religiosidade do Reino do Kongo. Além de estar presente nos paises que partilham a
regido do Baixo-Kdngo (Angola, Republica do Congo e Republica Democritica do Kongo), tal expressao
religiosa também marca presenca na atual didspora africana - € o caso de sua presenca na Franca, por exemplo.
7 Embora abordemos os diferentes aspectos relacionados com o “carisma” € a “rotina” a luz das formulacdes
de Max Weber (2012), ndo perdemos de vista a critica de Pierre Bourdieu (1974, p.92) quanto a rejei¢do do
“carisma como uma propriedade ligada a natureza de um individuo singular” e sim pelo entendimento de que
o lider carismatico “traz ao nivel do discurso ou da conduta exemplar, representagdes, sentimentos e aspiragoes
que ja existiam antes dele embora de modo implicito, semiconsciente ou inconsciente”. Desse modo, ao
observarmos as liderangas carismaticas kimbanguistas percebemos o poder de influéncia da cultura ba kongo
em suas formagdes bem como dos contextos sécio histéricos em que foram atuantes.
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Chegamos a tais conclusdes niao apenas pela observacdo de suas construcdes
dogmaticas, mas também (e principalmente) pela observacdo de suas expressdes praticas.
Vale reforcar a importancia do ritual (no contexto religioso) enquanto recurso de
materializa¢do da crenca mediante as atuagdes praticas dos individuos. Como observa Victor
Turner em seu estudo sobre os simbolos no ritual ndembu: o ritual € um “comportamento
formal prescrito para ocasides ndo devotadas a rotina tecnoldgica, tendo como referéncia a
crenga em seres ou poderes misticos” (TURNER, 2005, p.49).

Observando os cultos publicos da IICSK/26=1, torna-se perceptivel o reconhecimento
que se faz em relagdo a existéncia e atuagcdo do Espirito Santo. Esse fato pode ser observado
nas constantes referéncias histéricas sobre as acdes de Simon Kimbangu (pois se
compreende que o mesmo teve o Espirito Santo como fonte de autoridade); por outro lado,
a referéncia a trindade € constante em varias ocasides durante o culto, como no momento
das oragdes ou das palmas de agradecimento que sdo batidas em uma sequéncia trina®’, uma
delas direcionadas ao Espirito Santo; acredita-se também no poder da oracdo como recurso
para a cura e no poder das mensagens proféticas etc. De um modo geral — principalmente no
que concerne as manifestacOes publicas de suas crencas — a vertente kimbanguista
[JCSK/26=1 demonstra uma relagdo menos dindmica em relacdo a atuacdo do Espirito Santo
e durante as observacdes de campo ndo foi possivel identificar manifestacdes profético-
taumatirgicas em suas programacgdes. Podemos compreender essa postura a partir do que
Sérgio da Mata (2010) entende como “sagrado domesticado” que aponta para um grau
acentuado de controle humano sobre os aspectos considerados sobrenaturais.

Por sua vez a IESA adotou uma postura de inclinacdo kingunza cristianizada e esse
seu cardter profético-taumatirgico pode ser identificado em diferentes momentos do culto
principal®!. A teologia kimbanguista-IESA concebe a institui¢io como um exército que luta
contra as forgas espirituais consideradas malignas; o dirigente/moderador do culto é
chamado de chef du commandemante (comandante chefe), o que deixa evidente a auto
definicdo da Igreja como um exército espiritual; podemos perceber semelhante concepg¢ao
em um texto do seu manual, Catecismo da IESA (2016, p.03) que afirma: A “maior parte das
nossas atividades sdo consagradas no anuncio do evangelho, a cura de enfermidades, ao

impedimento do fetichismo e do exorcismo, combatemos também a magia e a supersti¢ao”.

80 Para cada pessoa da trindade.
81 Ocorre aos Domingos.
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Nesse sentido, nas suas lutas contra as for¢as do mal, os ba 'ngunza (ou kimbanguistas
— IESA) atribuem a fonte de sua autoridade ao poder do Espirito Santo, tal como afirmam
em seu manual Catecismo da IESA (2016, p.06): “Ngunza ¢ a pessoa que recebeu o Espirito
Santo segundo o amor de Deus e fez alianga com Deus segundo o nosso Pai Abrado”. No
capitulo seguinte descreveremos as diferentes atividades desenvolvidas por essa Igreja e
veremos o modo pelo qual o Espirito Santo recebe uma significativa importancia na a
realizacdo das atividades profético-taumaturgicas e nao so.

Através das questdes abordadas até aqui pudemos perceber que tanto a [JCSK/26=1
quanto a IESA sdo duas tendéncias kimbanguistas que passaram pelo processo de
rotiniza¢do®? e sofreram significativas transformacdes em suas formagdes; quanto ao aspecto
carismatico, ambas também sofreram mudangas, mas percebemos que a IESA tem se
aproximado mais do carater profético-taumatirgico que 0 movimento apresentava no inicio.
No que concerne a proposta central da atual secdo que diz respeito as mudangas que as
Igrejas kimbanguistas sofreram em relacdo as suas identidades messidnicas, buscamos
mostrar como tais transformagdes ocorreram e de que forma influenciam na configuragao
que as mesmas apresentam atualmente. Uma vez apresentadas essas questdes abordaremos

em seguida as doutrinas das duas Igrejas em andlise.

2.2 A formacao doutrinaria da IJCSK/26=1 e da IESA

Nossa inten¢do, neste capitulo, € compreender os esquemas cosmoldgicos das Igrejas
IJCSK/26=1 e IESA. Para prosseguirmos com esse exercicio, mapearemos e descreveremos
os principais pontos doutrindrios nos quais cada uma dessas organizagdes estd apoiada.
Assim como os trés pontos nos quais sintetizamos a identidade messidnica, a abordagem
dessas questdes também nos permitird identificar as transformacdes sofridas por ambas
Igrejas ao longo de seus percursos, atuagdes e atualizagdes.

Ao observarmos as doutrinas da IJCSK/26=1 e da IESA percebemos que as mesmas
possuem elementos comuns em suas formagdes, a0 mesmo tempo em que possuem também

componentes diferentes e até opostos. As explicacdes para esses movimentos de

82O processo de rotinizagdo aponta para o momento histérico em que o kimbanguismo jd havia reunido
condi¢des para se apresentar como uma instituicdo eclesidstica com a defini¢do de uma estrutura de culto, de
um Regulamento Interno, um organograma, uma doutrina sistematizada, uma organizacao dos canticos internos,
templo, reconhecimento juridico legal, etc. podendo se firmar como uma institui¢do religiosa sistematizada e
nao mais como apenas um movimento de segmento a um lider profético.
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aproximacgdo e distanciamento sdo encontradas nas préprias formagdes histéricas dessas
Igrejas, pelo fato de as mesmas possuirem o mesmo lider fundador e constituirem o mesmo
movimento profético-politico por cerca de quatro décadas (1921-1961); por outro lado as
diferengas sao acentuadas pelos processos de cisdo e pelo percurso das mesmas como Igrejas
independentes hd seis décadas (1961-2021). As nossas abordagens sobre as doutrinas dessas
Igrejas serdo construidas observando-se tais dinamicas.

O primeiro aspecto sobre o qual abordaremos as doutrinas dessas Igrejas diz respeito
ao cardter monoteista de suas formagdes. De acordo com a IJCSK/26=1: “A Teologia
Kimbanguista sustenta que Deus € o criador exclusivo da vida e do universo [...] O Criador
do universo é um Deus Trinitdrio; Ele se constitui em trés pessoas: Pai, Filho e Espirito
Santo” (IJCSK, 2000, p.89-90) — percebemos nessas afirmacdes o posicionamento interno
em relacdo a uma teologia monoteista que define essa igreja. Quanto ao posicionamento da
IESA em relacdo a essa questdo encontramos as seguintes afirmagdes em seu Manual de
Catequese: “Eu acredito [no] Deus todo poderoso, o Pai todo Poderoso Criador dos Céus e
[da] terra [...] Deus [€é] pai todo poderoso porque ele tem todo o poder ultrapassando [...]
todos os outros deuses debaixo da Terra” (IESA, 2016, p.1-2); percebemos nessas
declaracdes a posicdo de superioridade hierdrquica em que o ‘Deus judaico-cristdo’ ¢
colocado em relag@o aos outros deuses, sendo essa uma das marcas do monoteismo.

Esse aspecto € um dos elementos fruto dos longos processos de interpenetragao
cultural entre as populacdes centro-africanas e as agéncias coloniais europeias ocidentais —
especificamente entre o Baixo-Congo e a Bélgica. Tal como observou Marshall Sahlins
(2008), quando dois ou mais povos entram em contatos, cada um dos grupos ou das pessoas
envolvidos responde a tais conjunturas a partir da interpretagdao dos seus préprios esquemas
cosmoldgicos, todavia, na tentativa de reproduzirem os seus referenciais simbdlicos ou
valores convencionais, acabam transformando a estrutura que representam ao atualizarem
na prética tais simbolos ou valores convencionais. Ao aplicarmos essa concep¢do a
interpretacdo do monoteismo kimbanguista percebemos que em razio dos referidos contatos
culturais, a morfologia religiosa do antigo Reino do Kéngo (bem como a de seus vizinhos),
sofreu significativas transformacdes.

Nesses movimentos de reinterpretacao cultural, John Thornton (2008) observou que

parte significativa da populacdo ba’kdngo 3% associou Nzidmbi-a-Mplngu — a maior

83 Patricio Batsikama e Alvaro Campelo (2011) denominaram esse segmento de “modernistas” pelo fato de ser
favoravel ao intercadmbio cultural com os estrangeiros — em particular com os portugueses.
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divindade local — ao deus anunciado pelos missiondrios, uma vez que este também era
concebido localmente como criador do universo. Pelo fato da IICSK/26=1 e da IESA serem
resultantes do cristianismo protestante, ambas conservam em suas configuracoes diferentes
elementos dessa cosmovisao, e o0 monoteismo € um deles. Ao observarmos os fiéis dessas
Igrejas em suas expressoes religiosas — em particular os das etnias ba’kdngo ou quimbundo
de Angola® — é comum percebermos a continua associa¢io entre o Deus supremo local € o
Deus cristdo; assim enquanto os ba’kdngo o concebem como Nzambi-a-Mpilingu, os
kimbundu o concebem como N’gana Nzadmbi (Senhor Deus, autoridade suprema).
Semelhante interpretagdo percebemos em outros meios de expressdo tal como a escrita: na
traducdo da Biblia Sagrada para os idiomas ki’kongo ou ki’mbundu o termo ‘Deus’ continua
sendo traduzido de acordo com as palavras ja presentes em tais formacdes €tnicas.

Outro aspecto relacionado ao monoteismo kimbanguista-IJCSK/26=1 e IESA diz
respeito a trindade — principio cristdo segundo o qual Deus se apresenta de trés formas
diferentes: Pai, Filho e Espirito Santo, sendo, portanto, a mesma pessoa. Ainda levando em
consideragdo a morfologia religiosa do antigo Reino do Kodngo reconstituida por John
Thornton (2008) e apresentado no primeiro capitulo do presente trabalho, Nzambi-a-
Mpiingu ndo possuia uma divisdo trina, a intermediagdo entre os homens e o mundo
espiritual se dava pela atuacdo das divindades territoriais e dos espiritos ancestrais. A partir
da reinterpretacao crista, Nzambi-a-mplngu (ou N’gana-Nzambi para os ambundu) assume
também a natureza de Filho e de Espirito Santo bem como o papel de principal protagonista
na relacdo sobrenatural com os homens. Assim sendo, concordamos com Kofi Opoku (2011,
p-618-620) em sua analise do “carater criativo” do cristianismo autoctone (africano) que diz
respeito a esse modo particular de relacionar a cosmovisdo local com os elementos culturais
estrangeiros (europeus-ocidentais). O autor observou que o cristianismo nao
necessariamente substituiu as diferentes religides africanas, mas complementou-as.

Outro aspecto relevante sobre a doutrina da IESA e da IJCSK/26=1 é o lugar que
pessoa de Simon Kimbangu ocupa em suas formacdes. Vimos no tdltimo tépico da se¢io
anterior o modo pelo qual algumas das principais liderancas do messianismo africano
deixaram de ser vistos simplesmente como profetas e assumiram a posicdo de Parakletos,
ou seja, passaram a ser concebidos como sendo o proprio Espirito Santo (BLANES, 2009).

Esse olhar € compativel com o lugar que foi atribuido a Simon Kimbangu no esquema

8 Em Angola essas etnias sdo os dois principais exemplos popularmente difundidos sobre as proximidades nas
caracteristicas do Deus supremo local com o Deus cristao.
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cosmolégico da IJCSK. Uma explicacio da mesma em relacdo a essa capacidade de
encarnacdo do Espirito Santo pode ser percebida no seguinte registro da obra Conheca o

Kimbanguismo:

Para a Igreja Kimbanguista [IJCSK] o Espirito Santo estd longe de ser uma espécie
de fluxo magnético ou elétrico que fornece a energia com vista a realizacio de
uma dada tarefa. Deus criou o homem a sua imagem e a sua semelhanca. Isto
provou-se através de Jesus Cristo, Deus, que viveu aqui na terra sob a forma
humana. Disto, € facil deduzir que a terceira pessoa em Deus, o Espirito Santo,
possui também a semelhanca humana (IJCSK, 2000, p.20).

Outra justificativa que nos foi apresentada pelos gestores/responsdveis da institui¢do
em relacdo a encarnag¢do do Espirito Santo na pessoa de Simon Kimbangu diz respeito ao
nivel acentuado dos milagres realizados por ele. Segundo tais responsdveis, mesmo
encarcerado, Simon Kimbangu aparecia em vérios lugares ao mesmo tempo pregando as
multiddes; era inclusive preso fora da cadeia, mesmo estando dentro dela, e depois sumia.
Outro peso significativo nessa constru¢ao de Kimbangu como Parakleto diz respeito as suas
apari¢Oes para diferentes pessoas mesmo apds a sua morte.

Um dos principais exemplos apresentados em relacdo a tais aparicdoes foram
experiéncias de um jovem no Baixo-Congo (RDC) chamado David Wabeladio (1957 - 2013)
que afirmou ter tido uma série de encontros e conversas com Simon Kimbangu na década de
1970 através das quais lhe foi revelado um novo c6digo de escrita negro-africana chamado
Mandombe , que na lingua ki’kongo e significa “aquilo que é negro”®>. Esse cédigo tem sido
difundido nos circuitos académicos dentro e fora de Africa. Assim, em virtude de todos esses
elementos a figura de Simon Kimbangu é concebida como um parakleto no esquema

doutrinario da IJCSK?3°.

85 De acordo com informagdes obtidas durante o campo junto a IJCSK/26=1 o inicio efetivo da escritura
mandombe ocorreu em uma das experiéncias espirituais de David Wabeladyo em que Simon Kimbangu
mostrou para ele dois simbolos em uma parede seguindo o formato dos tijolos em um muro; os simbolos
estavam um de frente para o outro, o primeiro semelhante ao niimero cinco e o segundo ao nimero dois (52),
e além disso teria também recebido instrugdes sobre o funcionamento de tais simbolos. Esses dois signos
constituem-se na base de construg@o para qualquer outra letra do alfabeto mandombe.

8 Segundo a cosmovisdo bantu, o muntu (homem/mulher) transforma-se em um espirito ancestral apés a sua
morte, e assim manifesta-se aos humanos (seus familiares) auxiliando-os nas suas diversas necessidades
(ALTUNA, 2014; THORNTON, 2008); percebemos que na formacio dos kimbanguismos algumas liderangas
ja falecidas sdo interpretadas a luz desse principio, e uma das figuras que recebe maior consideragdo ¢ Simon
Kimbangu. Todavia a IJCSK nio apenas defendeu a transfiguracdo desse lider em um espirito ancestral, mas
foi além concebendo-o como a prépria pessoa do Espirito Santo (BLANES, 2009), assim nessa cosmovisao
Simon Kimbangu humano consistia em uma encarnag¢do do Espirito Santo (IJCSK, 2000) o qual se apresenta
atualmente como espirito divino sendo também o parakleto (consolador).
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Por sua vez a IESA nao concebe Simon Kimbangu como sendo a pessoa do Espirito
Santo, mas sim como alguém inspirado por tal divindade. Na cosmovisdao kimbanguista-
IESA, Kimbangu continua sendo concebido como um grande profeta e lider inspirador e
fundador do movimento que os originou. Todavia, embora ndo concebendo Kimbangu como
sendo a prépria pessoa do Espirito Santo, a cosmovisdo kimbanguista-IESA acredita na
continuidade da atuacdo de seus principais profetas mesmo apds a morte, nesse sentido,
acredita que Simon Kimbangu continua sendo enviado pela trindade para atender aos
homens. Existem relatos de membros e gestores no seio da instituicdo de que Simon
Kimbangu apareceu a elas trazendo recados da parte de Deus.

Para uma melhor compreensdo em relagdo ao lugar que Simon Kimbangu ocupa na
formacdo da IESA e da IJCSK/26=1 vale abordarmos a no¢do de continuidade da vida pds-
morte na cultura bantu e relaciond-la com a concepgao crista. De acordo com a cultura bantu,
a “morte € uma iniciacao”’; o “homem morto transforma-se em um ‘outro ser’, ‘existe de
modo diferente’; ‘€ outra coisa’ sem semelhanga neste mundo. A morte ocasiona uma
mudanga de estado porque é uma ‘passagem’ que modifica a personalidade” (ALTUNA,
2014, p.433). Em linhas gerais, essa concep¢ao bantu de continuidade da vida apds a morte

ndo € muito diferente daquela defendida pelo cristianismo, que também concebe a morte
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como o inicio da vida em outra dimensio®’. A diferenca crucial se estabelece no lugar que
tais cosmovisdes definem como o destino/morada das almas.

Na cosmovisdo bantu estabelece-se uma concep¢ao horizontal entre a morada dos
vivos e a morada dos antepassados. Entende-se que a criacio do homem estd relacionada
com as dguas (BATSIKAMA, 2018), por essa razio é comum situar o além (morada dos
ancestrais) nas dguas, especificamente no mar (kaliinga) de onde saem para atender as
necessidades dos seus descendentes na medida em que sdo invocados por estes. Por sua vez,
a cosmovisdo cristd concebe a vida pds-morte a partir de uma disposi¢ao vertical — o céu
(para aqueles que viverem de forma justa na terra) e o inferno (para aqueles que viverem
injustamente)®8.

O lugar que Simon Kimbangu ocupa na formagao da IESA e da IJCSK/26=1 € um
elemento que reflete as dindmicas de interpenetragdo entre as concepgdes de vida pds-morte
das culturas tradicionais bantu e do cristianismo (europeu-ocidental). Para ambas Igrejas,
Simon Kimbangu é visto como um ancestral que apds ter passado pela experiéncia da morte
assumiu uma natureza divina e agora pode retornar diversas vezes para atender aos seus
descendentes (seguidores) nas suas necessidades; todavia, a morada de Simon Kimbangu
nao é mais localizada na horizontalidade das dguas (kaliinga), mas na verticalidade do céu.

A cosmovisdo da IJCSK vai ainda mais além ao conceber que o espirito de Kimbangu nao

87 No texto biblico de I Corintios 15:35 — 44, encontramos uma interpretagfo cristd em relacfo a esse processo
de transformacdo de um corpo terreno em um corpo celestial, nele lemos: “Mas alguém pode perguntar: ‘Como
ressuscitam os mortos? Com que espécie de corpo virao?’ Insensato! O que vocé semeia ndo nasce a ndo ser
que morra. Quando vocé semeia, ndo semeia 0 corpo que vird a ser, mas apenas uma simples semente, como
de trigo ou de alguma outra coisa. Mas Deus lhe d4 um corpo, como determinou, e a cada espécie de semente
da seu corpo apropriado. Nem toda carne é a mesma: os homens t€ém uma espécie de carne, os animais t€ém
outra, as aves outra, e os peixes outra. Ha corpos celestes e hd também corpos terrestres; mas o esplendor dos
corpos celestes € um, e o dos corpos terrestres € outro [...] O corpo que é semeado € perecivel e ressuscita
imperecivel; é semeado em desonra e ressuscita em gldria; é semeado em fraqueza e ressuscita em poder; é
semeado um corpo natural e ressuscita um corpo espiritual. Se ha corpo natural, ha também corpo espiritual”.
8 O texto biblico de Mateus 25:31 — 46, registra um didlogo escatolégico no qual podemos perceber a
concepcao cristd quanto a correlagdo entre o estilo de vida terreno e o destino eterno da alma ap6s a morte,
nele lemos: “Quando o Filho do homem vier em sua gléria, com todos os anjos, assentar-se-4 em seu trono na
gléria celestial. Todas as nagdes serdo reunidas diante dele, e ele separard umas das outras como o pastor separa
as ovelhas dos bodes. E colocard as ovelhas a sua direita e os bodes a sua esquerda. Entdo o Rei dird aos que
estiverem a sua direita: ‘Venham, benditos de meu Pai! Recebam como heranga o Reino que lhes foi preparado
desde a criacdo do mundo. Pois eu tive fome, e vocés me deram de comer; tive sede, e vocés me deram de
beber; fui estrangeiro, e vocés me acolheram; necessitei de roupas, e voc€s me vestiram; estive enfermo, e
vocés cuidaram de mim; estive preso, e vocés me visitaram’. Entdo os justos lhe responderdo: ‘Senhor, quando
te vimos com fome e te demos de comer, ou com sede e te demos de beber? Quando te vimos como estrangeiro
e te acolhemos, ou necessitado de roupas e te vestimos? Quando te vimos enfermo ou preso e fomos te visitar?’
O Rei respondera: ‘Digo-lhes a verdade: o que vocés fizeram a algum dos meus menores irmdos, a mim o
fizeram’. Entdo ele dird aos que estiverem a sua esquerda: ‘Malditos, apartem-se de mim para o fogo eterno,
preparado para o diabo e os seus anjos”, o texto continua até o versiculo 46 apresentando que a reprovagdo
destes se dara pelo fato de fazerem o contrario do primeiro grupo apresentado.
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representa simplesmente o retorno de um ancestral, mas a manifestacdo do préprio Espirito
Santo de Deus (Parakleto) que por determinado tempo teria se encarnado como um ba’kdngo
(chamado Simon Kimbangu).

Em relagdo a outros aspectos doutrindrios a [JCSK/26=1 esta apoiada em cinco
fundamentos de fé: a) a Santissima trindade (ha pouco descrita); b) a Biblia Sagrada como
principal instrumento de fé e prética; ¢) o amor ao préximo, a obediéncia as leis divinas e as
boas obras; d) os sacramentos®: batismo, comunh@o, casamento e ordenac¢do ministerial; e)
a profissdo da 6% (IJCSK, 2000; SANTOS, 2010). A profissdo de fé da IICSK/26=1 nao é
lida obrigatoriamente nos cultos. A Biblia Sagrada adotada consiste no mesmo modelo
candnico adotado pelo protestantismo o qual possui 66 livros e exclui os livros apdcrifos —
“escritos que nao sao considerados candnicos, ou seja, sdo livros que ndo sdo aceitos no
corpo da Biblia por ndo se crer que tenham inspiracio divina” (Diciondrio e Estudos Biblicos,
2010, p.37) — fazem parte dessa relagc@o os seguintes livros: I e I Macabeus, Tobias, Judith,
Baruque, Sabedoria e Eclesidstico. Os livros apdcrifos fazem parte do canone biblico
catdlico, todavia também sao rejeitados pelo Kimbanguismo-IESA que semelhantemente
adota o0 modelo protestante.

A adocdo de um modelo biblico segundo o canone protestante pelas Igrejas
Kimbanguistas aponta duplamente para a presenca de elementos do protestantismo na
formacao doutrindria dessas Igrejas, bem como para uma dinamica sécio-histdrica de tensdes
e transformacdes na morfologia sociorreligiosa da Africa Centro-Oeste. Ao observarmos a
configuracdo do messianismo africano nessa regido, verificamos que as primeiras formacgdes
desse segmento — como € o caso do kazolismo e do antonianismo — possuiam forte influéncia
do catolicismo (lusitano e romano), uma vez que essas se constituiam nas principais agéncias
missiondrias estrangeiras na regido. Tal como vimos no capitulo anterior, com o advento de

um novo periodo de exploragdo da Africa a partir do final do século XIX pelas principais

8 Iremos abordar os sacramentos no terceiro topico (Cultos e Liturgias).

% Profissdo de fé da Igreja Kimbanguista-IJCSK: “Cremos em Deus Unico e Trinitdrio: Pai, Filho e Espirito
Santo, fonte de toda a vida, Criador do universo e de tudo que é visivel e invisivel. Nds afirmamos que Jesus
Cristo é o Unico Senhor e Redentor do género humano e de toda a Humanidade; Messias e Filho Unico de
Deus que se fez homem. Desceu dos céus e veio para a nossa salvagdo, foi morto na cruz, depois de sepultado,
ao terceiro dia, ressuscitou dos mortos em cumprimento das profecias. Subiu aos céus e sentou-se a direita de
Deus Pai e reina eternamente no Reino Celestial. Ele vird em gléria para julgar os vivos e os mortos. Cremos
em Espirito Santo, que reina com Deus e o Cristo que d4 a vida. Ele procede do Pai, e falou através dos profetas.
Ele habita conosco para a Eternidade. Cremos numa sé Igreja: universal e apostélica. Confessamos um sé
baptismo para a remissdo dos pecados. N6s esperamos a ressurreicdo dos mortos e a vida eterna em Jesus
Cristo. Amém!” (IJCSK, 2000, p.91).
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poténcias ocidentais, surgiu também um espaco significativo para a atuacdo das agéncias
missiondrias protestantes.

Nesse novo periodo de tensdes e/ou relacdes, os movimentos messianicos da regido
centro-africana passaram a apresentar forte influéncia do protestantismo, geralmente os seus
lideres fundadores safam das fileiras do protestantismo; esse foi o caso de Simon Kimbangu
que separou-se da Sociedade Missiondria Batista do Baixo-Congo ap6s ter sido formado no
interior dessa organizacdo religiosa. Semelhantemente, parte significativa de seus seguidores
e auxiliadores também haviam pertencido a essa organizac¢ao (IJCSK, 2000). Essa influéncia
protestante sobre as liderancgas centro-africanas que posteriormente desempenharam um
papel relevante nos movimentos de contestacio da dominacdo colonial, também foi
perceptivel na formacdo dos partidos politicos de libertacdo das ex-colonias. No caso de
Angola por exemplo, os lideres dos trés principais partidos politicos de libertacao haviam
sido formados pelas missdes protestantes — sdo eles Antoénio Agostinho Neto (ex-Presidente
do MPLA), Holden Roberto (ex-Presidente da FNLA) e Jonas Savimbi (ex-Presidente da
UNITA).

No intuito de compreender as razdes pelas quais as missdes protestantes obtinham
maior influéncia sociocultural sobre as populagdes locais em detrimento das missoes
catdlicas, Solival Menezes (2000, p.147) observou que embora as missdes catdlicas
desfrutassem de maior apoio do Estado, usufruindo de seus rendimentos, e o sistema de
instrucdo oficial das colOnias estivesse quase todo em suas maos, empenharam-se
basicamente em “guardar a moral e a fidelidade politica de seus paroquianos”. Por outro
lado, embora as missdes protestantes estivessem geralmente em condi¢des politicas e
numéricas menos favordveis, essas tiveram uma atua¢do mais consistente e continuada. De
acordo com Carlos Serrano (2008, p.103), os protestantes “dirigiam uma a¢ao missionaria
de evangelizacdo e de educagcdo dos povos com que estavam em contato, bem como de

estudo mais detalhado das formas de organizacao social desses povos”. E acrescenta:

Essas missdes tinham uma plurifuncionalidade [...] pois sua fun¢io nio era apenas
a evangelizacdo, mas, muitas vezes, também a promogdo social, isto &,
proporcionar uma educacio profissionalizante e também uma assisténcia médica
as populagdes locais (SERRANO, 2008, p.105).

Serrano apresenta ainda trechos de um despacho do Secretario Geral do Governo da

Colbnia de Angola datado de marco de 1958 no qual este expressa a sua percep¢do em
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relacdo as diferencas entre a formacao catdlica e a formacdo protestante direcionadas as

populacdes locais. Segue abaixo um trecho do mesmo:

[...] quem se relacionar com um indigena educado sob a influéncia das missées
protestantes notard uma diferenga surpreendente com aqueles que o sdo pelas
missdes catdlicas — aqueles [protestantes] sdo mais socidveis, t€m outros hébitos
de trabalho, sdo mais bem cultivados do ponto de vista cultural e profissional, sdo
mais bem preparados para a vida prética; estes [catdlicos] sdo mais misticos, mais
preocupados, mais pobres, incontestavelmente mais portugueses (SERRANO,
p.1006).

Observamos nesse raciocinio, uma forte conotacao valorativa em relacdo aos métodos
de ensino utilizados pelas missdes catdlicas e aqueles utilizados pelas missdes protestantes.
Porém, diferente do ex-Secretdrio Geral do Governo da Col6nia de Angola, a nossa
abordagem sobre desses métodos de ensino ndo € norteado por uma leitura valorativa e sim,
pela compreensdo dos tipos de impacto que cada um deles causou na formacao
sociorreligiosa do seu publico aderente.

Essa diferenca em relacdo aos resultados que as missdes protestantes e catdlicas
obtinham a partir de suas atuacdes no seio das populagdes locais também foi observada por
L. W. Henderson (1990) na obra A Igreja em Angola, um Rio com Vdrias Correntes. Nela o
autor compactua com a ideia de que a formacao protestante demonstrava uma dimensao mais
pragmadtica e mais relacionada com aspectos objetivos da vida cotidiana do que a formagao
catdlica. A partir dessas dinamicas podemos perceber que as acdes didatico-pedagdgicas das
missoes cristas durante o periodo colonial exerceram certa influéncia na formacao de lideres
€ movimentos messianicos, principalmente aquelas de viés protestante. Tal como temos
apresentado, o kimbanguismo é um produto claro desses processos e por essa razao podemos
identificar significativa influéncia do protestantismo em sua formacao.

Ainda no que concerne aos livros sagrados adotados pelas Igrejas em questdo
observamos que além da biblia, a IESA adota outro livro que fundamenta a sua doutrina, ele
tem o titulo de Wasimpama (Firmeza ou Obediéncia), e € tomado como um complemento as
escrituras sagradas, possui uma mensagem escatolégica bem como orientagdes doutrindrias
para os fiéis; atualmente € pouco difundido, de acordo com os responsdveis os principais
impasses para a sua divulgacdo estdo relacionados com os custos da sua reprodugdo grafica
bem como a necessidade de tradugdo para outros idiomas (atualmente existe em ki’kongo e
francés). Ainda segundo relatos internos relacionados com esse livro e coletados de uma

ancia dessa Igreja, o Wasimpama € resultante de uma experiéncia hierofanica na qual um
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anjo manifestou-se ao fundador de tal organizacao (Massamba Esaie) e escreveu o conteido
do livro diante dele com uma pena e em papeis/embalagens de cimento. De acordo com a
mesma (ancid) a experiéncia ocorreu durante o periodo de perseguicdo®! belga e por essa
razdo o seu conteudo foi escrito em embalagens de cimento pela tendéncia de serem vistas
como aparentemente irrelevantes o que permitiria tal material passar despercebido nas
vistorias dos agentes coloniais.

O Wasimpama ainda aponta para outro aspecto significativamente relevante na
constru¢do kimbanguismo que € a presenca de elementos em sua formacdo de alegada
inspiracao divina. Ao longo do nosso trabalho temos buscado demonstrar os modos pelos
quais o kimbanguismo se configura a partir da combinagdo de diferentes elementos culturais
dos povos em contato — particularmente entre centro-africanos e europeus-ocidentais —
todavia o Wasimpama € um instrumento doutrindrio que objetivamente opera fora dessa
l6gica de intercambios culturais uma vez que — de acordo os gestores da IESA — ele é
diretamente resultante de uma experiéncia hierofanica a qual se imp0s sobre a realidade
terrena a ponto de influencid-la. A semelhanca do Wasimpama da IESA, podemos também
fazer referéncia ao Mandombe da IJCSK, o cddigo de escrita negro-africana cuja origem €
atribuida as experiéncias hierofanicas de David Wabeladio com Simon Kimbangu mesmo
ap6s a morte desse Ultimo; vale acrescentarmos ainda os hinos®? adotados pela IESA e pela
IJCSK/26=1 cujas inspiracdes também sao atribuidas a experiéncias hierofanicas de seus
receptores.

A partir dessas questdes percebemos que alguns aspectos constituintes das
cosmovisdes kimbanguistas IESA e IJCSK/26=1 ndo possuiam precedentes nas
configuragdes dos diferentes povos envolvidos nesses processos de contatos culturais, sao
assim elementos proprios de cada uma dessas Igrejas e uma vez manifestos passaram a fazer
parte do conjunto de materiais religiosos/culturais que continuam sendo intercambiados no
constante fluxo de relagdes interpessoais e institucionais pelos quais os agentes e as agéncias
kimbanguistas participam.

Em relacio ao Regulamento Interno — instrumento que serve para ajustar oS
comportamentos dos membros no interior de cada organizacdo — percebemos também as

dinamicas de aproximacgdes e distanciamentos entre as doutrinas da IESA e da IJICSK/26=1;

! Consistiu em um periodo de combate sistematico do kimbanguismo pelo regime colonial belga resultando
dai uma série de mortes e deportacdes.
2 Traremos mais informacdes a respeito dos hinos no decorrer da atual segdo.
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em ambas Igrejas os praticantes sdo proibidos de ingerirem ou comercializarem bebidas
alcodlicas e entorpecentes, tais substancias sdo consideradas nocivas a integridade da pessoa
fisica bem como prejudiciais ao bem-estar social. Semelhantemente ambas Igrejas proibem
os seus membros de praticarem a poligamia, o adultério ou a fornicacio, elas defendem um
casamento monogamico e heterossexual. O Artigo 15° do Regulamento da IESA permite-
nos perceber a importancia do matriménio na formacio do kimbanguismo, nele lemos: “E
estritamente proibido na Igreja do Espirito Santo em Africa se fazer o empossamento de um
solteiro em qualquer dom espiritual até ficar em ordem com o seu casamento tradicional®?,
Civil ou Religioso” (IESA, 2016, p.03).

A importancia que essas proibi¢cdes possuem no funcionamento dessas Igrejas pode
ser verificado pelo fato de continuarem havendo registros de puni¢cdes aos membros e/ou
gestores que cometem tais transgressoes. Na IESA por exemplo, quando um gestor € acusado
de praticar adultério, € destituido das suas fun¢gdes por um periodo de oito meses, uma vez
constatada a correcao da sua conduta € restituido a funcao que desempenhava anteriormente.
A destituicao de sua func¢do também implica na perda de sua autoridade no seio do grupo,
ou seja, na perda do seu “capital simbolico” como diria Pierre Bourdieu (1996), pois este (o

capital simbdlico) é:

[Uma] propriedade particular [...] que, percebida pelos agentes sociais dotados das
categorias de percepg¢do e de avaliacdo que lhes permitem percebé-la, conhecé-la
e reconhecé-la, torna-se simbolicamente eficiente, como uma verdadeira forca
mdgica: uma propriedade que, por responder as “expectativas coletivas”,
socialmente construidas , em relacdo as crengas, exerce uma espécie de acdo a
distancia” (BOURDIEU, 1996, p.176).

Contudo, a ndo identificacao dessa propriedade sobre algum agente do grupo exerce
um efeito contrario, pois nao atende as expectativas construidas socialmente. Os
transgressores dos principios internos sao assim vistos como profanos, ou seja, desprovidos
de autoridade espiritual. Em um sentido mais amplo trata-se de um isolamento social embora

durante esse intervalo estes (transgressores) possam frequentar o grupo.

93 As culturas bantu possuem um sistema de matrimdnio paralelo ao sistema civil de heranca Ocidental. Em
Angola por exemplo essa ceriménia é popularmente conhecida como “pedido” ou alambamento, termo que é
também popularizado por influéncia do grupo étnico ki’'mbundo (povos do Centro-Oeste de Angola).
Anteriormente a esta cerimonia, realiza-se uma outra chamada “apresentagdo”; ela equivale ao noivado na
cultura Ocidental. Em linhas gerais, nas culturas bantu atuais, as cerimonias de apresentacdo ou casamento
tradicional (pedido/alambamento) ocorrem antes do casamento civil/religioso. E comum os nubentes passarem
por todos esses processos. Porém, embora culturalmente o casamento tradicional possua um peso legal,
juridicamente ele ndo é reconhecido.
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A presenca de elementos como matrimdnio monogamico (obrigatério) ou a proibi¢ao
do uso de entorpecentes ou dlcool pelos fiéis da [JCSK/26=1 e da IESA, também apontam
para os resultados das relagdes de “interpenetracdes de civilizagdes” — usando a expressao
de Paula Montero (2006) — entre as diferentes culturas nas sociedades coloniais da Africa
Central. De acordo com a cultura bantu a poligamia é um comportamento aceitavel e
promotor do fortalecimento econdmico, social ou politico da familia nuclear (ALTUNA,
2014; VANSINA, 2011; BATSIKAMA, 201 8), de igual modo o uso de entorpecentes
(naturais) ou bebidas alcdolicas também ndo possui uma proibicdo cultural; Patricio
Batstkama (2018) observou por exemplo que o vinho de palma (malavu ma nsambu) consiste
em um item obrigatdrio nos cultos aos ancestrais realizados pelos ba’kongo, ele (o vinho) é
despejado no chdo como forma de se pedir autorizacdo aos ancestrais para a celebracdo dos
cultos.

Todavia, em virtude da influéncia das missdes cristds (principalmente protestantes),
os kimbanguistas ressignificaram tais comportamentos culturais e passaram a adotar a
proibi¢cao no consumo de tais substancias. Assim, por intermédio desses elementos podemos
perceber as légicas de transformacdo que tanto o kimbanguismo como os povos centro-
africanos de um modo geral experimentaram em razdo dessas interpenetracdes culturais.

Algumas proibi¢des adotadas pelos kimbanguistas tém uma influéncia
veterotestamentdria e, portanto, judaica, é o caso da proibicdo em relacdo ao consumo de
carne de porco e a pratica ficar descalco em todos os espagos sagrados (IJCSK, 2000, p.99-
100; IESA, 2016, p.2-3). De acordo com Kathryn Woodward (2000, p.49) “os sistemas de
alimentacdo estdo [...] sujeitos as classificacdes do processo de ordenagdo simbolica” dos
grupos sociais, e para os kimbanguistas (assim como para os judeus ou mugulmanos), a carne
de porco foi concebida como um elemento impuro, desagregador e nocivo para a ordem de
tais sistemas teoldgicos; ela € tida como um alimento espiritualmente impuro, e partindo do
principio que o corpo do fiel é templo do Espirito Santo, este ndo pode receber substancias
que o contaminem.

Quanto ao cultuar descalco, € uma pratica ritual que possui forte relacdo com a ordem
de Javé dada a Moisés em Exodo 3:5 que diz: “Nio te aproxime. Tire as sandélias dos pés,
pois o lugar em que voce€ esta ¢ terra santa”, e assim os kimbanguistas procedem, retiram os
seus calcados antes de adentrarem em algum espaco considerado sagrado; na IJCSK/26=1
apos os fiéis descalgarem levam os calcados nas maos e os colocam geralmente debaixo dos

seus acentos; na IESA, os calcados sdo deixados na parte externa do templo, bem na lateral
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da porta da entrada — vale observar que os templos da IESA possuem duas entradas principais,
uma para as mulheres e outra para os homens, assim, cada grupo deixa os seus calcados na
lateral da porta correspondente ao seu género.

Em relagcdo a essa influéncia veterotestamentdria, o Regulamento Interno da IESA
apresenta ainda outra proibi¢do que recai sobre a mulher em estado menstrual; de acordo
com essa doutrina quando a mulher estd nesse estado ela se torna impura por um periodo de
sete dias e consequentemente aquilo em que ela toca também fica impuro. Durante esses dias
a mulher ndo pode participar de cultos/programacdes nem tocar em coisas sagradas ou até
algumas domésticas. Caso o seu esposo seja membro da mesma Igreja ela ndo pode preparar
a comida para ele, lavar as suas roupas ou se deitar na mesma cama.

O texto base apresentado em seu Regulamento Interno para fundamentar essa
proibicdo é Levitico 15:19-24 ¢ (IESA, 2016). Existe inclusive dentre os adeptos
kimbanguistas-IESA uma forma descontraida de se referir a auséncia da mulher nas
programacdes durante esse periodo: quando alguém € perguntado sobre a auséncia de uma
mulher nesse estado, normalmente responde: “Ela esta de viagem!”, e assim o (a)
interlocutor(a) compreende que a pessoa ausente estd em dias especificos do ciclo menstrual.
A obediéncia desse preceito relacionado com o processo menstrual € um aspecto muito forte
no comportamento dos adeptos dessa Igreja.

A presencga de elementos veterotestamentarios na formacao da IESA e da [JCSK/26=1
permitem-nos perceber o “carater criativo” do cristianismo autdctone pontuados por Kofi
Opoku (2011, p.618) para se referir aos modos pelos quais as Igrejas Cristds Africanas
desenvolveram plataformas religiosas que melhor fizessem sentido para as suas percepgdes
de mundo. Proibicdes como o consumo de carne de porco, a pratica de cultuar descalco ou
as restricoes das atividades da mulher durante o ciclo menstrual ndo fazem parte das
formacdes das sociedades tradicionais bantu; semelhantemente ndo faziam parte da
formagdo doutrindria das missdes cat6licas e protestantes®, nem do comportamento cultural

dos agentes coloniais atuantes no Baixo-Congo. Percebemos que um dos principais fatores

94 “Quando uma mulher tiver fluxo de sangue que sai do corpo, a impureza da sua menstruaciio duraré sete

dias, e quem nela tocar ficard impuro até a tarde. Tudo sobre o que ela se deitar durante a sua menstruagao
ficard impuro, e tudo sobre o que ela se sentar ficard impuro. Todo aquele que tocar em sua cama lavard as
suas roupas e se banhard com dgua, e ficard impuro até a tarde. Quem tocar em alguma coisa sobre a qual ela
se sentar lavard as suas roupas e se banhard com dgua, e estard impuro até a tarde. Quer seja a cama, quer seja
qualquer coisa sobre a qual ela esteve sentada, quando alguém nisso tocar estard impuro até a tarde. Se um
homem se deitar com ela e a menstruagio dela nele tocar, estard impuro por sete dias; qualquer cama sobre a
qual ele se deitar estard impura” (Levitico 15:19-24).

% Assim como continuam néo fazendo parte da formacdo dessas organizagdes religiosas.
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que influenciam a adoc¢d@o desses elementos por tais Igrejas estd relacionado com o modo
como elas interpretaram (e continuam interpretando) diferentes passagens
veterotestamentdrias da Biblia Sagrada, concebendo-os ndo como elementos histérica e
religiosamente ultrapassados, mas sim atuais e promotores de diferentes operagdes
fundamentais para o funcionamento das suas instituicoes.

Quanto ao carécter criativo das Igrejas autéctones pontuado por Kofi Opoku (2011),
observamos nesses elementos veterotestamentdrios os movimentos da IESA e da
IJCSK/26=1 no sentido de construirem organizacOes religiosas que ndo consistem
necessariamente no retorno a religiosidade dos povos banfu — embora extraissem dela
diferentes elementos para a tessitura das suas doutrinas e praticas. Ao mesmo tempo em que
as formagdes de tais Igrejas também nao implicam em uma reproducdo ipsis litteris dos
cristianismos catdlico ou protestantes, mas em uma postura critica diante dos dois universos
cosmoldgicos que as influenciavam (local e estrangeiro), passando assim a combinar a partir
de tais experiéncias (de modo intencional ou ndo) os elementos constituintes dos novos
esquemas cosmoldgicos com 0s quais passaram a se representar.

Percebemos ainda nessa “criatividade” os movimentos de conservacdo das
experiéncias humanas pontuados por Roy Wagner (2010), pois segundo o autor, o cardcter
criativo da cultura ndo implica apenas na busca por novas conquistas, invencoes e
descobertas por determinado grupo, mas também na preocupagdo pela conservacdo (ou
cumulatividade) dessas conquistas. Ao estudar por exemplo os principios que norteiam as
questdes sobre morte e natalidade entre os Daribi da Nova Guiné, o autor percebeu que eles
“transferem os nomes dos mortos recentes para os recém-nascidos e também consideram
imprescindivel inventar os mortos sob a forma de fantasmas, de modo a nao perde-los”
(WAGNER, 2010, p.60).

Ao analisarmos o kimbanguismo-IJCSK sobre essa otica de “criatividade/conservagao”
percebemos uma semelhanca na medida em que cada descendente consanguineo de Simon
Kimbangu € concebido como a prépria reencarna¢do de tal ascendente (POLL, 2008),
estabelecendo-se assim o principio da preservacgdo e continuidade do Espirito de Kimbangu.
Ainda dentro dessa légica, a concepcdo de Kimbangu como o préprio Parakleto no seio da
IJCSK (BLANES, 2009; POLL, 2008), ou como um espirito ancestral no seio da IESA,
reiteram esses movimentos criativos de preservacdo de conquistas culturais, uma vez que,

concebido como tal, ele (Kimbangu) é constituido como imortal — e, portanto, eterno.
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Quanto a danca, a doutrina da IJCSK/26=1 ndo permite a pratica de nenhum estilo, de
acordo com essa Igreja a danga € considerada uma pratica vergonhosa e carnal; a proibi¢ao
em questdo remonta a origem histdrica da organizagdo, seus gestores e adeptos defendem
que Simon Kimbangu durante o periodo de sua atuacdo combatia veementemente as dancas
profanas de seu tempo, que eram acompanhadas de gestos de sensualidade e de ingestdo de
bebidas alcodlicas; consequentemente, a reprovacio dessa conduta incluiu todos os demais
tipos de danca, ainda que tivessem um fim sagrado.

A auséncia da danca na formacdo da IJCSK é um dado que merece a nossa atengdo
uma vez que ela (a danga) é um elemento primordial na construc¢do das culturas bantu, e é
muito presente em suas manifestacoes religiosas, e como observou Luc de Heusch (1965,
p.144), na cultura bantu “a religido ¢ um teatro dangado, uma explosdao dramatica, uma
exuberancia dionisiaca, um regozijo fisico. O corpo humano ¢ o veiculo do sagrado”. A
concepgao filosofica da IJCSK em relacdo a danga € assim divergente da cosmovisao bantu,
ao mesmo tempo em que ndo € influenciada pelas doutrinas das missdes catdlicas ou
protestantes uma vez que essas nao proibem a pratica da danga em suas experiéncias, ainda
que ndo a concebessem (ou concebem) como um dos elementos principais da religido tal
como o € nas religides bantu.

A partir dessas questdes, nos deparamos com outro aspecto importante na formagao
doutrindria da IJCSK, que diz respeito a presenca de elementos que em suas construgoes,
receberam (recebem) maior influéncia do entendimento filoséfico/teoldgico de uma
lideranca profética. Esse entendimento, por sua vez, consiste no posicionamento assumido
por tal lideranca sobre algum assunto em especifico da vida social tomando-se como base as
influéncias socioculturais e espirituais que o orientam.

A dancga por sua vez, também se configura como um dos pontos de divergéncia entre
as duas Igrejas kimbanguistas que estamos estudando uma vez que ela é um elemento
indispensavel na realizacdo dos cultos/liturgias da IESA, nessa Igreja a danga é tida como
um dos principais recursos para se desenvolver o dinamismo espiritual durante as suas
atividades. A performance adotada implica em movimentos dinamicos através dos quais o
corpo do praticante € inserido como mais um componente da atmosfera de conexdo entre 0s
homens e o sobrenatural, conexado essa que se dd por intermédio de sons € movimentos.

Percebemos nessa Igreja uma concepcdo de danca diretamente influenciada pela
cosmovisdo bantu, e consequentemente pela concep¢do da “participagdo vital” ou “unido

vital” por ela defendida. Nela, a danca € parte da necessidade do aumento continuo da forca
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do ntu (ser humano) que acontece na medida em que esse entra em contato constante com
Nzambi (Deus) que € tido como manancial e plenitude da vida. A vida, por sua vez, é
“energia, for¢a, e dinamismo incessante” que impregna o universo (ALTUNA, 2014, p.49-
50). A dancga € assim um mecanismo por intermédio do qual o ntu estabelece conexdes com
essas cadeias de energia no intuito de aumentar a sua forca — espiritual e material.

Prosseguindo com as nossas andlises em relagdo as doutrinas da IESA e da
IJCSK/26=1 abordaremos agora os hinos adotados por essas Igrejas. Tal como observamos
anteriormente esses hinos sdo concebidos como resultantes de inspiracdes divinas. No
kimbanguismo-IJCSK a explicacdo sobre a origem divina dos seus canticos € apresentada
através de um relato histérico segundo o qual, em alguma ocasido apds Simon Kimbangu ter
dado inicio ao seu ministério publico, ele e os seus seguidores estavam entoando canticos do
hinario usado pela Missao Batista da regido (Baixo-Congo), uma vez que em grande maioria
haviam pertencido aquela agéncia missionéria. Reverendo Jennings — responsavel pelas
missoes batistas da regido — ao fazer uma visita de constatagdo aquela concentragcdo de fé —
no sentido de certificar-se pessoalmente das informacdes que recebia sobre as acdes de tal
movimento — encontrou-os entoando canticos batistas e perguntou a Simon Kimbangu: “O
seu deus que te deu poder de curar nao te deu hinos? Vocés tém que usar os nossos hinos?”.

Conta-se que Kimbangu se afastou entristecido ao ouvir o Reverendo, fez uma oragao
a Deus e no mesmo instante um novo hino lhe foi revelado. Entdo retornou aos seus
discipulos, ensinou-lhes o novo cantico e a partir de tal dia decidiram ndo mais entoar hinos
de outras denominag¢des sendo aqueles que Deus os daria ou revelaria. Desde entdo, relata-
se que ndo param de haver inspiracdes divinas para a composi¢ao de novos hinos os quais
sao abundantes na instituigao.

De acordo com o kimbanguismo-IESA os canticos componentes do seu hinério sdo
resultantes de experiéncias hierofanicas que ocorrem tanto pela apari¢cao de anjos a homens
ou através meios proféticos como sonhos, audicdes espirituais etc. Relatos sobre tais
experiéncias continuam acontecendo e por essa razdo o hindrio IESA tem sofrido
atualizacdes constantes pelo acréscimo de novos canticos. Esse hindrio também é chamado
de Nkunga mia dibundo dia Mpeve ya Longo (Hinos da Igreja do Espirito Santo) e a sua
primeira edi¢do consistiu em uma coletanea de 56 canticos de alegada inspiracao divina do
fundador da Igreja o ngunza Massamba Nzaba Esaie. Atualmente, ele possui cerca de 360
canticos catalogados e dezenas aguardando a sua insercao; as revelacdes de novos canticos

surgem dos diferentes lugares nos quais a Igreja atua, com maior incidéncia nas provincias
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do Baixo Congo e Kinshasa (RDC) ou na provincia do Kasai (Republica do Congo) nas
quais a Igreja tem uma presenga mais consolidada.

Geralmente os canticos IESA sao escritos na lingua ki’kongo e dependendo das
condi¢des de cada contexto sdo traduzidos também em outros idiomas. As suas letras
possuem uma mensagem evangelistica de consolo em meio aos sofrimentos, de
engrandecimento do poder de Deus, de repreensdao a ma conduta, escatoldgica etc.; tomemos
por exemplo o trecho de um hino de titulo Nkunga 10 Musseke Kicoka® que foi apresentado
como resultado de uma experiéncia hierofdnica do entdo Chefe Espiritual da IESA em

Angola no dia 10 de Marco de 2015 cuja letra diz o seguinte:

1) Dimbundo luluenga kuaku 1) Igreja tome cuidado

Ngunga ya babudidi mu nza yavimba O sino ja tocou no mundo inteiro
:/: Ah! Ngunga, Ngunge eeh ngunga /2 Ah! O sino, sino ooh sino
Ngunga ya babudidi mu nza yavimba O sino jd tocou no mundo inteiro
2) Ba Tata luluenga kueno 2) Homens tomem cuidado
Ngunga ya babudidi mu nza yavimba O sino j4 tocou no mundo inteiro
3) Ba Mama luluenga kueno 3) Mulheres tomem cuidado
Ngunga ya babudidi mu nza yavimba O sino jd tocou no mundo inteiro?’

() (-.)

O teor desse hino é de ordem escatoldgica uma vez que no imagindrio cristao Jesus
Cristo voltard e através de um fenomeno chamado arrebatamento tomard os seus seguidores
fiéis para reinarem com ele, e as pessoas que nao forem achadas aprovadas permanecerao
temporariamente sobre a terra e serdo assolados por vérias catéstrofes naturais®®. Ngunga
(sino) € assim um elemento da cultura kongo equivalente a trombeta do imaginario judaico-
cristdo, ela (a trombeta) consistia em um chifre de carneiro e o seu toque servia de alerta
para um acontecimento importante, geralmente associado a uma intervencao militar; assim,
ainda com base nas referéncias biblicas ora citadas acredita-se que a segunda vinda de Cristo
serd anunciada pelo toque de trombetas por parte de anjos para que os homens se preparem
para esse momento; o hino em questdo chama a atencdo dos fiéis para esse tempo
escatoldgico, a letra afirma que a trombeta (ngunga) que anuncia a volta de Cristo j4 foi
tocada no mundo inteiro e portanto os fiéis devem estar preparados porque a qualquer

momento pode se dar esse encontro.

% Nessa cosmovisdo o titulo dos hinos é atribuido usando-se inicialmente a palavra Nkunga (Hino) seguida
pelo niimero — que segue a ordem crescente de revelagdo dos hinos — e por fim o local aonde foi escrito. Assim
pela referéncia do hino em questio entendemos que foi o décimo revelado nessa missao profética.

7 Tradug@o nossa.

8 Essa concepgio cristd pode ser lida nos textos biblicos de Apocalipse 7 — 10.
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Com esse ponto — relacionado ao lugar dos canticos na formagdao da IESA e da
IJCSK/26=1, concluimos as nossas abordagens sobre suas doutrinas. Buscamos observar os
processos de transformagao e atualizacdo experimentados em seus esquemas cosmoldgicos,
processos esses que nos permitem compreender as configuragdes que elas apresentam
atualmente. Consequentemente, os fundamentos doutrindrios ora apresentados permitirdo
compreender com maior clareza o sentido das praticas religiosas que cada uma dessas Igrejas
— e seus membros — adotam, tanto no sentido de se organizarem e dividirem internamente as
suas tarefas, como no sentido de desenvolverem os seus diferentes cultos/liturgias. Daremos
prosseguimento abordando como cada uma dessas Igrejas se organiza internamente no

préximo capitulo.
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3 0S MODOS DE ORGANIZACAO INTERNA DA IJCSK/26=1 E DA IESA

Abordamos, no capitulo anterior, as transformacdes experimentadas pelos esquemas
cosmoldgicos da Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon
Kimbangu (IJCSK/26=1) e da Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA) que, em parte,
resultaram nas configuragdes que elas apresentam atualmente. Nesse capitulo analisaremos
especificamente os modos internos de organizacdo que essas Igrejas adotaram, considerando
dois pontos principais. O primeiro estd relacionado com os modelos de hierarquia e divisao
dos trabalhos — no que concerne ao funcionamento rotineiro dessas instituicdes. Na segunda
secdo analisaremos alguns signos de autorrepresentacdo pertencentes aos universos
simbodlicos de ambas Igrejas, observaremos as formas pelas quais tais simbolos atuam
duplamente como mecanismos de organizacdo interna e como recursos de materializagdo de
suas doutrinas.

A abordagem a respeito das formas de organizacdo interna das Igrejas em anélise
também é um recurso que permite identificar os processos pelos quais elas experimentaram
até o presente momento, deixando de serem caracterizadas como movimentos proféticos e
assumindo a configuracdo de instituicdes eclesidsticas burocratizadas. Essas questdes
(relacionadas com os seus modos de organizacao) também exercem grande influéncia sobre
as diferentes acdes realizadas por ambas Igrejas, uma vez que as suas dinamicas de atuacio

estdo intrinsecamente ligadas aos seus modos de organizacao.

3.1 Hierarquia e Divisao dos Trabalho na IJCSK/26=1 e na IESA

As formas de classificar pessoas e funcdes se constitui como principal recurso de
organizacdo dessas Igrejas, uma vez que por intermédio da divisdo de tarefas, os diferentes
membros dos corpos eclesidsticos tém as suas posi¢oes e funcdes definidas, e assim podem
trabalhar para o alcance dos seus objetivos enquanto institui¢do. Interpretamos esses
instrumentos de organizagao a partir da 16gica da “objetiva¢do” proposta por Pierre Bourdieu
(2009, p.203), que “garante a permanéncia e a cumulatividade das aquisi¢des, tanto materiais
como simbdlicas, que podem assim subsistir nas instituicdes sem que os agentes precisem
recrid-las, de forma continua e integral, por uma agao expressa”’; assim sendo, a [JCSK/26=1
e a IESA adotam modelos organizacionais diferentes para manterem e ampliarem os seus

espacos de atuacgdo.
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Por uma questao de maior clareza e organizagdo na sequéncia das ideias, abordaremos
separadamente os organogramas das Igrejas em anélise; ndo pretendemos imprimir um olhar
hierdrquico na descri¢do das mesmas e sim uma abordarem horizontal, todavia no sentido
de mantermos um padrdo no corpo do conteido comecaremos apresentado a IJICSK/26=1 e

em seguida e IESA.

3.1.1 Hierarquia e Divisdao dos Trabalho na IJCSK/26=1

Para uma melhor compreensdo em relacio a formagdo do organograma da
IJCSK/26=1, e em particular os principios que norteiam a constitui¢do das suas liderancas
no primeiro escaldo, faremos inicialmente uma retomada ao percurso histérico das
liderangas dessa organizacao para posteriormente indicar sua configuracado hierarquica.

O kimbanguismo ortodoxo tornou-se oficial tendo como lider espiritual o filho mais
novo de Simon Kimbangu de nome Diangienda Kuntima Joseph, este era auxiliado pelos
seus dois irmaos que ocupavam a posi¢cdo de Chefes Espirituais Adjuntos — eram eles
Kisolokele Lukelo Charles (o mais velho) e Dialungana Kiangani Salomon (o irmio do
meio). O kimbanguismo ortodoxo alicercou a sua lideranca a partir do entendimento de que
os filhos de Kimbangu consistiam cada um deles na reencarnagcao do préprio pai, assim 0s
trés eram iguais a um. Sob esse fundamento filoséfico, se estabeleceu que apenas os
descendentes diretos de Simon Kimbangu poderiam assumir a posi¢cao de Chefes Espirituais
(principal ou adjunto) uma vez que os mesmos foram concebidos como a reencarnag¢do do
lider fundador; estes descendentes ndo dizem respeito apenas a primeira geracdo, mas
consistem em uma sequéncia geracional ilimitada.

Porém o ano de 1992 foi marcado pelo desaparecimento fisico de dois dos filhos de
Simon Kimbangu, o mais velho Kisolokele L. Charles faleceu aos 78 anos no dia 17 de
marco em Bruxelas (Bélgica), e o mais novo, o Chefe Espiritual Diangienda K. Joseph
faleceu aos 74 anos no dia 8 de julho em Genebra (Suica). Restou entdo a Dialungana K.
Salomon assumir a lideranga espiritual da Igreja, e assim o fez até a data de sua morte aos
16 de agosto de 2001 no Baixo-Congo (RDC) quando tinha 85 anos de idade. Apds a sua
morte, os netos de Simon Kimbangu (ao todo 26 netos) reuniram-se a fim de definirem a
nova configuracdo da lideranga da institui¢do e decidiram em unanimidade que Simon
Kimbangu Kiangani (um dos netos mais velhos e filho de Dialungana K. Salomon) assumiria

a posicao de Chefe Espiritual e os demais seriam Chefes Espirituais Adjuntos, desse modo,
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0s 26 continuariam sendo iguais a 1(um) uma vez que todos eram tidos como a encarnag¢ao

de Simon Kimbangu (SARR(), BLANES e VIEGAS, 2008).

Fig. 20 — Os 26 netos de Simon Kimbangu
Fonte: Arquivos internos - IJCSK/26=1

Todavia no ano seguinte (2002) o novo Lider Espiritual protagonizou uma reforma na
configuracdo da lideranca da Igreja e anulou a posi¢ao de Chefe Espiritual Adjunto retirando
assim os demais 25 netos da partilha equitativa do poder e tornando-se chefe absoluto
(SARRO, BLANES e VIEGAS, 2008). Essa decisdo desencadeou no seio da organizacio
um movimento que pode ser compreendido a luz do que Luc Boltansky e Laurent Thévenot
(2007, p.123-124) chamam de “momento critico” que ocorre quando uma “crise” quebra o
“curso da acdo” das relagdes costumeiras das pessoas envolvidas em um ambito politico,
trabalhista, sindical — e aqui no nosso caso religioso. Como resultado desses acontecimentos

a Igreja ficou dividida e em conflito; e tal como os autores também observam:

Uma primeira caracteristica que se pode observar nessas situagdes € que as pessoas
nelas envolvidas estdo sujeitas a um imperativo de justificacdo. Aquela que critica
as outras precisa produzir justificacdes a fim de dar suporte a suas criticas, assim
como a pessoa alvejada precisa justificar as suas ag¢des para defender a sua causa.
Tais justificagdes precisam seguir regras de aceitabilidade (BOLTANSKY e
THEVENOT, 2007, p. 124).

Desse modo ambas as partes buscaram as suas “ordens de grandeza” — ou seja, “modos
de justificacdo” — que atendessem aos principios de “equivaléncia”; esses principios buscam
esclarecer o que eles tém em comum e para isso cada parte envolvida conecta “eventos ¢
detalhes retirados do passado para exibir as caracteristicas pertinentes por eles partilhadas”,

com esse esforco cada parte exerce a sua “capacidade critica” buscando defender a sua
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posicio e justificar a sua razio (BOLTANSKY e THEVENOT, p.124, 2007); no conflito
interno que passou a ocorrer no seio da [JCSK surgiram por um lado aqueles que defendiam
a manutencdo da estrutura hierdrquica da instituicao defendendo que essa consistia em um
legado deixado pelos seus pais (os trés filhos de Simon Kimbangu) e portanto eles deveriam
seguir fielmente; e por outro lado estavam os reformadores liderados pelo novo Chefe
Espiritual Simon Kimbangu Kiangani.

Para uma melhor compreensao a respeito do “modo de justificagdo” adotado por esse
segundo grupo tomemos como base as dindmicas de mudancas da estrutura a partir da sua
propria reproducdo os quais foram observados por Marshall Sahlins (2008), segundo o qual
as pessoas agem no evento observando atentamente os esquemas cosmoldgicos
convencionais, todavia a conjuntura do evento também permite uma revalorizacao de tais
esquemas proporcionando assim a sua atualizacao.

Assim sendo, Simon Kimbangu Kiangani, bem como o grupo que o apoiou nas
reformas — que inclui os seus irmaos bioldgicos — agiram observando atentamente os
esquemas cosmoldgicos da institui¢do; um desses elementos diz respeito a um ponto de
concordancia no imagindrio do kimbanguismo ortodoxo de que Simon Kimbangu
reencarnaria apds a sua morte, algo que tomava por base suas proprias palavras quando dizia
que renasceria um dia! Curiosamente, Simon Kimbangu faleceu no dia 12 de outubro de
1951, e no mesmo dia, més e ano nasceu Simon Kimbangu Kiangani (o seu neto e quase
homo6nimo) assim, os reformadores interpretaram o nascimento de Kiangani como a
reencarnagdo de Kimbangu (avo).

Nao teria sentido, deste modo, o préprio Simon Kimbangu partilhar o poder com os
netos e por essa razao os reformadores criaram o slogan “3=1" segundo o qual, os trés filhos
de Simon Kimbangu ndo teriam se reproduzido necessariamente em 26 (filhos) mas se
tornariam apenas 1(um) pois, o filho Kiangani nao seria apenas um filho, mas o retorno do
préprio pai. Os demais netos discordaram dessa reinterpretagdo e continuaram defendendo
que Simon Kimbangu se materializa simultaneamente em todos os netos e por isso os 26
seriam iguais a 1(um); essas duas concep¢Oes dividiram os kimbanguistas-IJCSK em duas

vertentes, os “3=1" e os “26=1".
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Fig. 22 — Simon K. Kiangani e a simbologia do 3=1
Fonte: IJCSK, 2000, p.79 Fonte: www.mediog.com. Acesso 17/08/2020

Fig. 21 — Os trés filhos de Simon Kimbangu®’

O conflito que iniciou em Nkamba estendeu-se por todos os territdrios nos quais a
Igreja estd representada e os fiéis foram tomando as duas posicdes nesse conflito dividindo-
se igualmente entre as duas vertentes correspondentes. A IJCSK/3=1 apropriou-se do
complexo de Nkamba, o territério sagrado dos kimbanguistas também conhecido como
Nova Jerusalém, os demais netos t€m tentado fazer a reconciliagdo com o Lider Espiritual
Simon K. Kiangani, porém sem sucesso.

Em Angola, a Igreja também foi atingida pelo conflito sofrendo assim uma cisdo que
refletia os dois blocos opostos a nivel internacional'®. Na capital Luanda o esqueleto
principal da instituicdo (o lider espiritual, parte dos gestores bem como uma parte
significativa dos membros) apoiou os 26=1, ao passo que outra parte dos gestores e de
membros (também quantitativamente expressivos) apoiaram os 3=1, retiraram-se da
institui¢do e construiram uma outra Igreja a partir da qual continuam mantendo contato com
o lider espiritual em Nkamba; nas demais provincias do pais o conflito também dividiu os
fiéis.

Para o presente estudo a vertente [JCSK adotada foi a 26=1 e essa Igreja instituiu um
organograma que tem como principal representante oficial o Chefe Espiritual, que também

€ o principal coordenador das a¢des da organizacao, seja do ponto de vista executivo quanto

9 Da esquerda para a direita: Dialungana Kiangani Salomon (o irmio do meio), Kisolokele Lukelo Charles (o
mais velho) e Diangienda Kuntima Joseph (o mais novo).

190 Para mais informagdes sobre o impacto sociopolitico e religioso desse conflito em Angola ler SARRO,
BLANES e VIEGAS, 2008.
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espiritual. Ele é auxiliado diretamente pelos Chefes Espirituais Adjuntos, que tal como
vimos, sdo os seus irmaos biolégicos ou primos de primeiro grau, tanto do sexo masculino
como do sexo feminino. Depois dos Chefes Espirituais Adjuntos, temos a Assembleia Geral,
que é formada pelos representantes dos paises nos quais a Igreja estd presente, esse 6rgao
atua unificando a linguagem da organizacdo entre os diferentes paises membros, define
estratégias de atuacdo mais gerais para oS mesmos bem como resolve questdes pontuais de
determinado pais membro caso se faca necessario.

Na esfera nacional o lider maximo é o Chefe Espiritual, porém isso apenas ocorre em
paises nos quais reside algum descendente consanguineo de Simon Kimbangu — uma vez
que essa funcdo € exclusiva para tais descendentes — caso haja mais de um descendente
residindo no mesmo pais, entdo também se estabelece a fun¢do de Chefe(s) Espiritual(is)
Adjunto(s). Quanto a [JCSK/26=1 em Angola, essa possui em sua configuracio a existéncia
da fun¢do de Chefe Espiritual uma vez que o Papd’®’ Charles Kisolekele Paul, reside nesse

102 5 filho mais velho de Simon

pais, ele é filho de Kisolokele Lukelo Charles que era
Kimbangu.

Tal como podemos perceber a relagdo de descendéncia consanguinea com Simon
Kimbangu é um aspecto de extrema relevancia para o estabelecimento das principais
liderancas no seio da IJCSK, seja da vertente 26=1 como da 3=1; esse principio constitui-se
também em uma pedra angular que norteia toda a cadeia de organizacdo interna de tais
Igrejas. Percebemos nesses principios (de relagdo consanguinea com um ascendente) uma
proximidade em relacdo as logicas de reencarnacdo dos espiritos ancestrais sobre os seus
descendentes presentes na cosmovisao bantu.

De acordo com Raul Altuna na obra Cultura Tradicional Bantu (2014) — um estudo
bastante exaustivo sobre a cultura bantu — esse tipo de encarnagdo/possessao pode ocorrer
de duas formas: “maléfica” ou “benéfica”. A “possessdo benéfica” — considerada legitima e
auténtica — ocorre mediante a descida do espirito do antepassado sobre o descendente
escolhido para com ele estabelecer um relacionamento no “dmbito religioso da unido vital”
ou para ser médium, bem como para desempenhar um oficio, ou “culto que o possesso herda

ou inicia por contrato”. Desse modo, os descendentes escolhidos sdo depositarios do

101 Esse € um termo muito usado internamente como a versdo aportuguesada da palavra tata da lingua ki’kongo
que significa “pai”, e no kimbanguismo também tem o sentido de paternidade espiritual; consiste em um
tratamento de honra e/ou reveréncia.

102 De acordo com a cosmovisdo kimbanguista-IJCSK, ele continua vivo, uma vez que os kimbanguistas dessa
vertente creem na transfiguracio dos filhos de Simon Kimbangu.
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dinamismo vital do espirito ancestral por intermédio dos quais tais forcas/energias
incorporadas continuam atuando em beneficio da comunidade (ALTUNA, 2014, p.476-
489).

Os principios que norteiam a concepcao kimbanguista da conexao continua de Simon
Kimbangu com os seus descendentes configuram-se com logicas semelhantes as percebidas
na cultura bantu. Cada descendente direto de Simon Kimbangu seria assim um elo de
conexdo com as forcas vitais de tal ascendente, e por intermédio deles tais forcas/energias
continuam operando para o beneficio dos homens vivos. Todavia a teologia kimbanguista
26=1 vai um pouco além ao conceber cada um de tais descendentes enas como receptores
pontuais ou esporadicos das manifestacdes do espirito do profeta, mas sim como sendo cada
um deles a prépria encarnacio de tal ascendente de forma continua e ininterrupta; € como
diria Pai Gomes: “quem vé um dos descendentes [consanguineos] de Simon Kimbangu, esta

vendo o préprio Kimbangu”.

Fig. 23 — Charles Kisolokele Paul
Chefe Espiritual da IICSK/26=1 em Angola
Fonte: Arquivos internos - Preski

Percebemos, nesse aspecto, mais um ponto que sinaliza para a criatividade de alguns
elementos do kimbanguismo, pois tal como vimos, embora haja semelhancas entre os
principios bantu e os kimbanguistas-IJCSK/26=1 quanto as logicas de retorno de um espirito
ancestral, observamos que em determinado ponto ambas cosmovisdes distanciam-se —
especificamente em relacdo a temporalidade de manifestacao desse espirito. De igual modo,
a doutrina kimbanguista-IJCSK/26=1 também ndo se submete a cosmovisdo judaico-crista

quanto a essa questdo de reencarnacdo de um espirito ancestral pois essa cosmovisiao
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(judaico-cristd) ndo cré na reencarnacdo de espiritos de mortos sobre pessoas vivas, e
defende no texto biblico de Hebreus 9:27 que “o homem esta destinado a morrer uma sé vez
e depois disso enfrentar o juizo”, concepgdo essa pautada na intransferibilidade do espirito
humano. Desse modo o kimbanguismo-IJCSK/26=1 vai construindo uma cosmovisdo que
melhor faca sentido aos seus esquemas de percepcoes.

Dando prosseguimento a apresentacdo do organograma da [JCSK/26=1, verificamos
que nos paises em que ndo existem descendentes consanguineos de Simon Kimbangu, o
Orgdo maximo da estrutura hierdrquica € o Colégio Nacional constituido pelos representantes
provinciais (ou estaduais caso se trate de uma Federacdo). Este 6rgio coordena as principais
acOes a nivel nacional bem como busca também estabelecer uma padroniza¢do na linguagem
institucional; na sequéncia sdo estabelecidos os Conselhos Provinciais que coordenam as
acOes da Igreja em cada Provincia; abaixo deles estdo os Conselhos de Territério para
coordenarem os municipios € por fim os Conselhos ou Sectores da Comunidade, que
trabalham junto aos bairros.

A partir dessa estrutura administrativa interligando os diferentes 6rgaos internos da
Igreja desde a esfera internacional até aos setores comunitarios (bairros), percebemos os
tracos de uma extensa rede de contato que muito além de conectar 6rgaos e departamentos,
conecta pessoas/grupos e consequentemente as suas formacgdes culturais.

Por ocasido de uma de minhas participacdes em um culto ptblico da IJCSK/26=1 em
Angola (em 09 dezembro de 2018) a Igreja estava recebendo uma visita internacional:
tratava-se de um dos netos de Simon Kimbangu que ndo pdde visitar o pais por ocasido das
celebracdes do centendrio natalicio de Diangienda Kuntima — quando boa parte dos seus
irmdos/primos!® 14 estiveram em mar¢o do mesmo ano. Entretanto, em honra 2 presenca
daquela lideranca a Igreja relembrou tais comemoragdes. Ainda por ocasido desse culto bem
como de outros que pude participar, observei que no momento de apresentacdo dos visitantes,
apareciam pessoas que ja faziam parte da Igreja, mas, que moram em outra geografia
(provincia ou pais) e que estavam em transito fazendo uma visita proviséria. Ainda era
possivel conhecer pessoas se mudando definitivamente para Luanda e adotando a
congregacdo como o seu novo endereco de culto. Esses sdo apenas alguns exemplos nos

quais podemos perceber a circulaciao de pessoas, artefatos etc.

103 Na cultura bantu primos de primeiro grau sdo considerados como irméos, assim sendo, todos os netos de
Simon Kimbangu consideram-se uns aos outros como irmaos.
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Essa extensa cadeia de conexdes culturais nos permite perceber como as redes de
contato étnico e interétnico, intensificadas em Nkamba por Simon Kimbangu em 1921,
continuaram sendo operacionalizadas, ampliaram o seu escopo e tem novos desdobramentos
a ponto de exercerem significativa influéncia sobre alguns movimentos migratdrios e de
intercambio cultural entre kimbanguistas.

Nas celebracdes do centendrio natalicio de Diangienda Kuntima em Angola, em marco
de 2018, esses movimentos puderam ser observados: os netos de Simon Kimbangu
associados a vertente “26=1" sairam da Reptiblica Democratica do Congo para celebrarem
a festividade em Angola. Semelhantemente, as representacdes internacionais vinculadas a
essa vertente (26=1) fizeram o mesmo. Desse modo, Angola tornou-se o centro das
celebracdes do centendrio para essa vertente, ao passo que os kimbanguistas “3=1" adotaram
como principal palco de celebracdes o complexo de Nkamba na RDC. Nessa divisdo,
podemos perceber o quanto cada vertente kimbanguista constitui-se como uma identidade
cultural, pois possui uma demarcacdo de diferenca que a distingue de outros grupos —
demarcagdo essa que se da por meio de ‘“sistemas simbodlicos de representagdao”
(WOODWARD, 2000, p.40).

O modelo de organizacdo eclesidstica que apresentamos até aqui diz respeito ao
organograma territorial/geografico que interliga as diferentes representacdes (internacionais,
nacionais, provinciais ou setoriais) desse segmento religioso. Além desse modelo, as
congregacOes da I[JCSK/26=1 também possuem internamente uma dinamica organizacional
que sustenta a realizacdo das suas diferentes atividades. Esse formato de organizacao
congregacional consiste no estabelecimento de duas frentes de trabalho operacionais: a
primeira tem um cardcter mais administrativo/espiritual e é formado pelo lider maximo da
congregacdo e pelos representantes dos seguintes Departamentos: Secretaria, Tesouraria,
Diaconia, Imprensa, Coordenacdo Pastoral, Coordenagdo de Relacdes Internacionais e as
Coordenacdes dos Grupos e Movimentos. A segunda frente de trabalho tem uma dinamica
de atuacdo de cunho mais sociocultural e artistico (o que também nao deixa de ser espiritual
uma vez que tem uma finalidade religiosa). Ela € dividida em cinco grandes-areas de atuagdo
que sdo: Grupos, Coros, Movimentos, Associacdes e Servicos — representadas no

organograma a seguir:
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Organograma 1 — Formacdo dos Grupos/Movimentos da IJCSK/26=1
Fonte: www.mmmuntima.com. Acesso em: 29 dez.2020

Tal como podemos observar no organograma acima os grupos sao divididos em duas
variantes distintas, uma voltada para a expressdo teatral e outra para a expressdo musico-
instrumental. Em relagdo a primeira variante, a IJCSK/26=1 possui o Grupo Teatral
Kimbanguista (G.T.KI) que tem a finalidade de contribuir com as a¢des de evangelizacio e
também participa de campanhas de conscientizacao social através das artes cénicas e da
musica no intuito de transmitir um contetido mais lidico. De acordo com dados internos, o
G.T.KI foi o primeiro de todos os grupos kimbanguistas a ser criado, ele foi fundado no dia

25 de dezembro de 1959 por iniciativa do entdo Chefe Espiritual Diangienda Kuntima Joseph,

logo no dia seguinte apds o reconhecimento juridico da instituicao pelo poder belga!®,

104 Informagdes disponiveis em: https://www.mmmuntima.com/gtki.html (site oficial da Igreja em Angola).
Acesso em 29 de dezembro de 2020.



146

Por sua vez, a vertente de instrumentalizacdo musical € constituida por alguns grupos.
Um deles € a Fanfarra Kimbanguista (FAKI), uma orquestra de tocadores de instrumentos
de metal como trompas, trompetes, trombones e tuba. Eles fazem apresentacdes durante os
cultos bem como em outras ocasides como eventos sociais em parceria entre a Igreja e o

Estado ou com outras associagdes socioculturais do pais (autdonomas).

Fig. 24 — Fanfarra Kimbanguista-[JCSK/26=1
Fonte: Arquivos internos

Fig.25 — Flautistas kimbanguistas Fig.26 — Orquestra Sinfonica Kimbanguista de Angola
Fonte: Arquivos internos IJCSK/26=1 Fonte: arquivos internos IJCSK/26=1

O grupo Flautistas Kimbanguistas (FLAUKI) consiste em uma orquestra composta
maioritariamente por flautistas que sdo acompanhados por outros instrumentos como pratos,
bombos e timbales que animam as programacdes da Igreja e em particular os cultos ptblicos.

O Grupo Guitarrista Kimbanguista (G.G.KI) é formado por um conjunto de instrumentistas
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que tocam violao!'®

, eles também participam das programacdes do culto atuando geralmente
em conjunto com alguns grupos corais. A Orquestra Sinfonica Kimbanguista (O.S.K.) diz
respeito a outro conjunto musical, ela € formada por grupos de instrumentos de cordas, de
madeira, de metal e de percussdo. As suas apresentagdes ocorrem tanto nas programagoes
da propria Igreja, bem como em outros eventos sociais e até governamentais.

As formacgdes e atuacdes dos grupos de teatro e de instrumentalizacdo musical da
IJCSK/26=1 permitem-nos observar a criatividade das igrejas autoctones africanas no
sentido de desenvolver plataformas religiosas a partir da conciliacdo de diferentes elementos
culturais — locais e estrangeiros (OPOKU, 2011). Na configuracdo desses grupos, variados
instrumentos e técnicas musicais e teatrais estrangeiros sdo adotados como canais de
expressao artistica a partir dos quais se tornam manifestos diferentes elementos de ordem
estética, conceitual, espiritual etc., que fundamentam o sentido existencial dessa igreja.

Em relacdo aos grupos de coro a Igreja € constituida pelo conjunto Familia Relegada
Kimbanguista (FAREKI), formado por sobreviventes das repressdes que o movimento
sofreu diante das resisténcias coloniais belgas, francesas e portuguesas. O grupo consiste em
um mecanismo interno de reinser¢do de pessoas a Igreja, uma vez que seus participantes
foram, em parte, exilados, encarcerados, torturados etc. Além dos sobreviventes desses
processos de violéncia, o grupo também representa os madrtires do movimento que
sucumbiram no processo histérico. Existe também o Coro Infantil Kimbanguista
(CHOREKI) o qual é formado por criangas e que se apresenta durante as programagdes da
Igreja. Ele funciona também como uma plataforma através da qual as criancas sdo inseridas
na dinamica de funcionamento da Igreja recebendo ensinamentos sobre os valores da
instituigao.

Por sua vez, o Coro dos Dirigentes Kimbanguistas (DIRIGEAN) € constituido por
pessoas que exercem determinadas fungdes administrativas e/ou espirituais no interior da
organizacdo. Eles também se apresentam durante os cultos publicos. E por fim, o Coro
Central Kimbanguista possui uma formac¢ado mais diversificada em termos da faixa etdria dos
seus integrantes e € um dos principais grupos de coro da institui¢ao. Ele também se apresenta
com regularidade durante programacodes da Igreja.

Vale lembrarmos que os hinos kimbanguistas-IJCSK sdo concebidos internamente a

partir do relato histérico (ja abordado no primeiro segunda capitulo) no qual que Simon

105 Em Angola o violdo é chamado de guitarra/viola, € o instrumento popularmente conhecido como guitarra
no Brasil, 14 € chamado de guitarra elétrica.
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Kimbangu — no inicio de seu ministério — estava entoando junto com os seus seguidores
canticos do Hindrio Batista e foi repreendido pelo entdo responsdvel das missdes batistas de
Nkamba. Em resposta afastou-se, invocou a Deus, recebeu e ensinou um cantico novo aos
seus seguidores, e assim outros canticos foram surgindo por alegada inspiracdo divina
(KUNTIMA, 1984); fundamentado nesses fatos, consolidou-se a ideia entre os
kimbanguistas de que eles ndo precisam entoar canticos de outras congregacdes € sim
aqueles que Deus os revelar.

Assim sendo, a atuagdo dos diferentes grupos de coro permite a salvaguarda dos
canticos dessa Igreja na medida em que eles sdo incorporados pelos agentes de coro (e nao
s0), bem como revividos rotineiramente na medida em que os mesmos sdo reapresentados
durante os encontros. Esses processos implicam assim na ideia de repeti¢do da hierofania
observados por Mircea Eliade (2008), uma vez que em cada apresentagcdo as experiéncias
anteriores com o divino sdo reexperimentadas. A atuagdo desses grupos também permite a
ampliacdo do sobressaliente de canticos da instituicao na medida em que novas experiéncias
com o divino continuam acontecendo. Esse aspecto (de revelagdo continua de canticos)
consiste em mais uma esfera a partir da qual podemos observar os diferentes movimentos
internos de relacdo com o divino, relacdo essa que segundo Julien Ries (2008) norteia todas
as demais instancias da vida de uma comunidade religiosa.

Dando prosseguimento com as nossas leituras sobre os Grupos/Movimentos da
IJCSK/26=1 abordaremos agora uma terceira-grande 4rea dessas formacOes que sdo os
Movimentos'%. Dois conjuntos constituem esse seguimento, sdo eles: A Organizac¢do dos

Escuteiros!?”

Kimbanguistas (O.E.K.) e o Movimento Social e de Seguranga Kimbanguista
(M.S.S.K.), os integrantes desse tltimo sdo conhecidos comumente como Fiscais.

A O.E.K. ¢ um Movimento constituido de pré-adolescentes, adolescentes e jovens de
ambos os sexos cuja finalidade é promover a formacgdo ética, a autorresponsabilidade e a
atuacdo social de seus integrantes. Eles desenvolvem diferentes a¢des socioculturais dentro
e fora da institui¢do. Por sua vez os Fiscais sdo constituidos de jovens (homens e mulheres)
e tétm como principal fun¢cdo manter a ordem no interior da organizacdo pela protecdo dos

valores da mesma, pela seguranca das autoridades, pela protecdo do patrimonio etc., eles sdo

uma espécie de policia interna.

106 Percebemos que embora os “Movimentos” se refiram a um segmento especifico desses grupos, o termo
também ¢é usado muitas vezes como uma forma genérica de se referir a todos os demais grupos.

107 Adotamos o termo “Escuteiro” na versdo lusdfona por ser a mesma utilizada por essa Igreja para se referir
a esse Movimento.
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Fig.29 — Fiscais kimbanguistas-IJCSK/26=1
Fonte: Presski - Imprensa Kimbanguista

Durante os cultos ficam em pé e posicionados em pontos estratégicos para controlar
todo o espago, e possuem um sistema de revezamento no sentido de descansarem em
momentos pontuais; eles também sdo treinados em relacio ao exercicio de marchas militares
cujas demonstracdes normalmente ocorrem na etapa dos cultos publicos destinado aos
desfiles (o qual também abordaremos no tépico sobre Cultos e Liturgias). Os Fiscais fazem
a abertura dos desfiles através de uma marcha ‘militar’.

A formacio desses dois Movimentos apresenta com bastante evidéncia as tentativas
em se conservar, difundir e garantir o cumprimento de valores considerados relevantes para
a vida da organizagdo. Esse aspecto (de zelo por determinados valores) constitui-se em uma
das dindmicas de permanéncias dessa institui¢do. A partir dos diferentes aspectos dessa
Igreja abordados até aqui, percebemos as suas acdes no sentido de se consolidar enquanto
instituicdo eclesidstica e cada vez mais ocupar um lugar de maior protagonismo e
importancia no complexo espago de tensdes socioculturais que € a sociedade angolana atual
- pois como observou Ruy Blanes (2009), longe das igrejas messidnicas sumirem apds as
independéncias dos seus paises, elas continuam atuantes e experimentando processos
continuos de atualizagdo.

O quarto bloco de formacgdo desses grupos que iremos abordar diz respeito as
Associacdes e consistem em grupos homogéneos que desenvolvem um trabalho direcionado

para segmentos especificos da organizacdo. Duas formacdes compdem esse conjunto: A
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Associacdo da Mulher Kimbanguista (A.M.KI) e a Associacdo dos Jovens kimbanguistas
(Juventude).

A AMKI também ¢ conhecida como Associagdo “Mama Muilu” e ¢ uma das
organizacdes mais representativas da Igreja kimbanguista-IJCSK/26=1. Seu nome ¢é
inspirado em Muilu Kiawanga Marie, esposa de Simon Kimbangu. A reveréncia que se tem
em torno da figura de Mamd'% Muilu é um dos principais sentimentos caracteristicos da
identidade kimbanguista-IJCSK. Uma das principais explicagdes para esse reconhecimento
€ que de acordo com o kimbanguismo ortodoxo ela foi a principal lider do movimento
durante o periodo de opressado colonial. Apds a deten¢do de Simon Kimbangu ela atuou como
conselheira para diferentes liderancas do movimento bem como adeptos que a procuravam
em busca de orientagdo.

Quando Simon Kimbangu foi preso, o seu filho mais velho Kisolokele Charles Daniel
contava com apenas sete anos de idade e o mais novo Diangienda Kuntima Joseph (que viria
a ser o primeiro Lider Espiritual da Igreja) tinha trés anos. Mamd Muilu conduziu o
movimento até pouco antes de sua morte aos 27 de abril de 1959, quando constituiu o filho
mais novo como lider em seu lugar. Em razao do protagonismo que Muilu Marie teve na
lideranga do movimento se fomentou uma concepc¢ao no seio do kimbanguismo-IJCSK de
que as mulheres também podem exercer posicao de lideranca nos altos escaldes da hierarquia
interna.

Além disso, elas também estdo presentes em todos os grupos de trabalho da institui¢ao
e representam uma das maiores forcas propulsoras que garantem o funcionamento dessa
Igreja. Durante a pesquisa de campo, a Igreja estava engajada em uma reforma estrutural do
seu complexo, nessas obras as mulheres estavam ativamente envolvidas e realizavam as mais
diversas tarefas da construcao civil como o trabalho com gesso, eletricidade, manipulacio
de concreto etc.

Embora na dindmica de funcionamento dessa organizac¢do sejam pouco acentuadas as
divisdes de tarefas entre homem e mulher, a Igreja defende a diferenciacdo em relagdo ao
lugar social desses géneros. Quando em uma das entrevistas questionei Pai Gomes sobre a
concepcdo em relacdo a mulher, ele disse que a mulher deve ser respeitada e valorizada pelas

suas diferentes qualidades e particularidades, todavia, discordava da ideia de uma nao

108 Assim como o termo papd, a palavra mamd consiste em uma apropriagio aportuguesada do termo mama da
lingua ki’kongo que além de significar “mae”, também faz referéncia a maternidade espiritual e se configura
em um modo de honra e reveréncia para se dirigir as mulheres.
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distin¢do entre o lugar do homem e da mulher, para ele ambos sdo seres diferentes e devem
ser compreendidos pelas suas especificidades. Percebemos nessa igreja uma concepgao de
género fundamentada tanto imaginério judaico-cristdo quanto na configuragao das préprias
culturas bantu, que se apoiam na nogdo tradicional de género que consiste em uma

diferenciagdo de papeis sociais entre homem e mulher (ALTUNA, 2014).

Fig. 28 — Mulheres Kimbanguistas-IICSK/26=1
Fonte: www.angop.ao. Acesso em set. 2020

Essa demarcacdo de papéis — entre homens e mulheres — no interior da IJCSK implica
na definicdo de um sistema de classificacdo a partir do qual diferentes elementos
constituintes da formacao de um grupo sdo organizados e ordenados a partir significados que
lhes sdo atribuidos coletivamente (DURKHEIM, 2003). Em relagdo a esse processo de

defini¢do de um sistema de classificacdo, Kathryn Woodward (2000), acrescentou:

Cada cultura tem suas préprias e distintivas formas de classificar o mundo. E pela
construcao de sistemas classificatérios que a cultura nos propicia os meios pelos
quais podemos dar sentido ao mundo social e construir significados. H4, entre os
membros de uma sociedade, um certo grau de consenso sobre como classificar as
coisas a fim de manter alguma ordem social (WOODWARD, 2000, p.42).

Quanto ao lugar que a mulher ocupa no interior da IJCSK, percebemos dois fatores
fundamentais para essa definicdo: um deles estd relacionado com as caracteristicas
espirituais, biolégicas e culturais que se atribui a mulher pela demarcagdo da diferenca em
relacdo ao homem; o outro diz respeito as caracteristicas atribuidas a figura de Mama Muilu

as quais se estabelecem como parametros para as demais mulheres — tal como ja sinalizados.


http://www.angop.ao/
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De acordo com Joana Raquel Santos (2010), essas caracteristicas sdo sensibilidade,
persuasao, resiliéncia, persisténcia e tenacidade. No que concerne a sensibilidade a autora

explica:

Entre os kimbanguistas as mulheres s@o (naturalmente) associadas a uma maior
sensibilidade. [...] A mulher é concebida como possuidora de um caricter mais
sensivel e maternal, os seus pedidos e as suas oracdes sdo dotadas de uma maior
capacidade de mobilizacdo espiritual e transcendental. Dando ideia que é o
elemento feminino que permite cultivar a concertagdo e a unido (SANTOS, 2010,
p.62-63).

Assim, a partir das percep¢des dessas diferencas entre os géneros sdo estabelecidos os
sistemas de classificagdo (de organizacdo e ordenacao) no interior dessa organizagdo. Por
seu turno, a Associacao dos Jovens Kimbanguistas (Juventude) atua no sentido de dinamizar
a participacdo dos jovens nas atividades da Igreja. De acordo com uma entrevista concedida
pelo Chefe Espiritual Charles Kisolekele Paul a Agéncia Angolana de Noticias (Angop, 1
de fevereiro de 2018), cerca de 70% da Igreja € constituida por jovens, esses desempenham
uma importante participacdo na integracdo dos Movimentos, nos grupos teatrais ou corais
bem como sao a forga ativa na realizacdo das diferentes programacoes da Igreja. Esse dado
quantitativo em relacdo a presenga dos jovens na formacgao atual da IJCSK/26=1 também
aponta para as dindmicas de permanéncia da organizacdo, pois sinaliza a presenca de
individuos que nos préximos anos ou décadas ainda podem estar atuando em prol do
funcionamento da Igreja permitindo assim a continuidade de sua existéncia.

Para completar a apresentacdo dos Movimentos/Grupos da [JCSK/26=1 abordaremos
a drea de Servigos, ela é representada pelo grupo Cruz Vermelha (kimbanguista), ele é
composto majoritariamente por jovens de ambos os sexos que sdo treinados para atenderem
diferentes demandas relacionadas com a vida e a sadde humana, tanto dentro como fora da
Igreja. Eles estdo diretamente ligados a Cruz Vermelha de Angola e juntas realizam
diferentes a¢des tais como doagdes de sangue ou prestacdo de primeiros Socorros.

Por intermédio dos Servicos, a Igreja atua junto a sociedade e cria parcerias com
setores publicos e privados. Tais servigos consistem assim em “capitais simbodlicos” —
usando a expressao de Pierre Bourdieu (1996) — os quais uma vez investidos proporcionam
retornos de outras naturezas, tais como o aumento de seu crédito enquanto instituicao
eclesidstica e social, o que consequentemente implica na ampliacio do seu grau de

importincia nas dindmicas dessas relacdes sociais em Angola.
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Uma vez apresentado o organograma que norteia as acdes dos diferentes 6rgaos e
departamentos da [JCSK/26=1, complementaremos a nossa anélise sobre a formacao interna
dessa Igreja abordando alguns aspectos também relevantes para o funcionamento da mesma,
como o processo de ensino que a Igreja adota para a transmissdo dos diferentes
conhecimentos relacionados com a doutrina, tradi¢des, valores do grupo, técnicas musicais
etc.; o processo de formacgdo/capacitacdo dos ministros que comporio O seu corpo
eclesidstico, bem como a administra¢ao das finangas.

Quanto ao primeiro aspecto (relacionado com os processos de transmissdo de
conhecimento) a Igreja adota diferentes mecanismos de ensino; um desses espacos diz
respeito as Tardes Espirituais, sdo cultos semanais realizados de segunda a sidbado cuja
finalidade principal é consolidar o ensino sobre diferentes aspectos relacionados com a vida
da Igreja; quanto aos diferentes grupos, movimentos ou associagdes, cada um deles possui
uma dinamica interna de formacgdo, elas ocorrem através das diferentes programacdes
realizadas separadamente por cada um desses grupos, algumas dessas agendas consistem no
ensino das técnicas relacionadas com a atuacdo do grupo, seja ela o toque de algum
instrumento (€ o caso dos grupos instrumentais), o ensino de técnicas vocais bem como
aprendizado de novos hinos (para os grupos corais), o ensino de marchas militares e técnicas
de seguranca (para os Fiscais) ou o ensino de técnicas de representacdes teatrais para os
grupos de teatro, etc.

Quanto a capacitacdo eclesiastica, os lideres ministeriais da I[JCSK/26=1 participam
de cursos de Teologia ministrados pela instituicdo; algumas vezes essas capacitagdes
ocorrem em parceria com o Conselho das Igrejas Cristas de Angola (CICA) organismo que
ela (a IJICSK/26=1) € cofundadora. Recentemente a Igreja estd desenvolvendo uma grade
curricular para um curso de formacao Teoldgica que terd a doutrina crista-kimbanguista
como parametro central, todavia ainda estd em processo de elaboracdo. Atualmente essa

grade curricular apresenta a seguinte estrutura:

- Tema I: Generalidade sobre a teologia 3.2.1 - Objectivos Gerais

0 - Introducdo 3.2.2 - Objectivos Especificos
1 - Definigao 3.3 - Objecto de Estudo

1.1 - Defini¢do etimoldgica 3.4 - Métodos

1.2 - Defini¢do classica 3.4.1 Métodos fundamentais
2 - Evolugao da palavra teologia 3.4.2 Métodos auxiliares

3 - Objectivo 3.5 - Conceito universal

4 - Fontes 3.6 - Interesse na vida social
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5 - Objecto 3.7 - Importancia
6 - Importancia 3.8 - Ambito
7 - Fun¢do 3.9 - Ramos
7.1 - Funcdo ad intra 3.10 - Divisao
7.2 - Fungdo ad extra
8 - Ramos da teologia -Tema IV: Teologia sistematica kimbanguista
9 - Disciplinas auxiliares a teologia -Tema V: Teologia da Alianca Kimbangu-Cristo
10 - Métodos -Tema VI: Teologia kimbanguista do
desenvolvimento espiritual e social
- Tema II: Generalidade sobre a teologia -Tema VII: Teologia Kimbanguista de
africana libertaciao
-Tema VIII: Teologia Kimbanguista de salvacao
- Tema III: Cientificidade da teologia -Tema IX: Teologia Kimbanguista sobra a
kimbanguista escatologia
-Tema X: Teologia kimbanguista sobre a ciéncia
Introdugdo e contexto do surgimento e a tecnologia
3.0 Conceito fundamental da teologia -Tema XI: Hinologia kimbanguista
Kimbanguista (Nome cientifico da teologia -Tema XII: Exodo kimbanguista
kimbanguista) -Tema XIII: [Esséncia da  Civilizacdo
3.1 - Defini¢do . .
3.2 — Objectivos Kimbanguista.

Quadro 3 — Proposta de estrutura curricular para o curso de teologia kimbanguista
Fonte: Arquivos internos - IJCSK/26=1

Em relagdo a questdo financeira, nessa Igreja o principal meio de arrecadacdo de
recursos € o momento do ofertdrio o qual acontece durante os cultos e que descreveremos
um pouco mais adiante; além desses outros espagos extraordindrios sdo criados para esse
efeito, particularmente quando existe um desafio claro a ser alcancado, € o caso da
necessidade de uma reforma por exemplo, nesses casos os fiéis s@o convocados a
participarem de campanhas de doacOes para que tais recursos sejam obtidos, algumas dessas
campanhas acontecem sob climas de descontragdes nos quais sdo divididas equipes que
competem entre si para verem qual consegue uma maior doacdo, principalmente com
campanhas como essas a Igrejas conseguiu realizar uma grande reforma em seu espaco fisico
a qual também abordaremos um pouco mais adiante.

De um modo geral, os recursos arrecadados servem para o custeamento das despesas
diversas que a institui¢do tem a efetuar, uma delas estd relacionada com o pagamento dos
gestores que prestam servicos exclusivos a institui¢do; além dos servicos remunerados
existem muitas outras fun¢des que ocorrem no regime de voluntariado € o caso por exemplo

da participagcdo em associacdes, movimentos ou grupos corais e teatrais.
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3.1.2 Hierarquia e Divisao dos Trabalho na IESA

A IESA também tem desenvolvido diferentes mecanismos com a finalidade de
sistematizar o funcionamento dos seus 6rgdos internos. O organograma geral dessa Igreja
apresenta diferentes instancias da mesma interligados desde a esfera internacional, nacional,
provincial, paroquial e sub-paroquial, sdo os seguintes: Assembleia Geral, Conselho
Administrativo, Direcdo Geral, Representacdes Nacionais, Representacdes Provinciais,
Par6quias e Sub-pardquias.

Na priética, a interligacdo entre essas diferentes esferas permite o estabelecimento de
uma rede de conexdes através das quais pessoas/grupos, ideias, economias, bens culturais
etc., circulam em todas as dire¢des, havendo assim mutua influéncia entre os praticantes em
razdo desses encontros — esse movimento € muito semelhante ao que pontuamos em relacdo
a IJCSK/26=1. Um dos aspectos observados em relacdo a essas conexdes diz respeito a
presenca significativa de fiéis da Republica Democratica do Congo (RDC) nas congregagdes
da IESA em Angola, fendmeno que também ¢é muito visivel na dinamica cotidiana da
sociedade angolana.

Uma das causas desse fluxo migratério estd relacionado com a questdo econdmica.
Vimos no presente trabalho que de acordo com um relatério do Banco Mundial publicado
na 19 edicdo da revista Africa’s Pulse de abril de 2019, Angola estd entre as trés maiores
economias de Africa — juntamente com a Africa do Sul e a Nigéria. A posi¢do econdmica
que o pais ocupa tem sido um fator promotor desse fluxo migratério; em razdo disso, pessoas
de diferentes nacionalidades buscam no pais oportunidades para mudanca de vida.

Existe uma estreita relacdo entre a presenca de cidadaos congoleses na IESA com
essas tensdes socioecondmicas e culturais. Durante a pesquisa de campo um jovem congolés
me concedeu uma entrevista, ele informou que foi a Angola buscar melhores condi¢des de
vida, mas antes jd pertencia a ESEA!? (IESA) na RDC, ao se mudar para Angola buscou
manter contato com a representacdo da Igreja naquele pais e desse modo continuou
exercendo a sua profissdo de fé ao mesmo tempo em que buscou crescer economicamente.
Atualmente ele conquistou significativa estabilidade socioecondmica e vive no pais hé cerca
de 15 anos juntamente com a sua mulher e filhos. O caso desse jovem € apenas um exemplo

sobre o poder que essas redes institucionais e espirituais possuem no sentido de conectar

109 Eglise du Saint Esprit en Afrique.
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pessoas e criar um ambiente para o intercambio cultural; esses movimentos corroboram
igualmente para os processos de redefinicdo das identidades culturais entre os diferentes
povos africanos pontuados por Kwame Appiah (1997, p.246), na medida em que novas
conexdes culturais sdo estabelecidas “para atender as exigéncias econdmicas, [espirituais] e
politicas do mundo moderno”.

Outro fato observado a esse respeito foi que muitos desses imigrantes, pelo fato de
serem oriundos do pais sede da IESA, conhecem com bastante propriedade a doutrina e as
liturgias dessa Igreja superando em conhecimento e experiéncia certos gestores e sacerdotes
angolanos. Em razdo desse conhecimento, esses imigrantes prestam grande contribui¢do
para a consolidagcdo das congregacdes em que estdo vinculados, desempenhando diferentes
tarefas eclesidsticas bem como passando aos nativos diferentes instrucdoes formais e
informais relacionadas com o modelo de funcionamento da Igreja.

Iremos em seguida abordar como a hierarquia da IESA esta definida em cada uma das
esferas de atuagdo ora citadas (internacional, nacional, provincial, paroquial e sub-paroquial).
No ambito internacional a Igreja possui trés instancias centrais de administracao, sdo elas a
Assembleia Geral, o Conselho Administrativo e a Direcdo Geral. A Assembleia Geral é o
drgdo méximo da instituicdo e retine anualmente os representantes dos paises aonde a Igreja
atua — na Republica Democrética do Congo (sede internacional), em Angola e na Republica
do Congo (Brazzaville)!'?. Nesta Assembleia os delegados discutem a respeito de assuntos
pertinentes a vida da Igreja a partir de uma pauta definida previamente. O Conselho
Administrativo é o segundo 6rgdao méiximo da institui¢do, ele também € formado pelos
representantes dos paises nos quais a Igreja atua, a frequéncia da sua realizagdo também é
anual e a sua finalidade € estreitamente voltada para a resolucao de questdes administrativas
no tocante ao gerenciamento da instituicdo.

A Direc¢do Geral € encabecada pelo Presidente da Igreja que simultaneamente assume
as fungdes de Chefe Espiritual e Representante Legal a nivel internacional, ele € o principal
coordenador executivo das acdes da instituicdo e é acompanhado de perto por um Diretor de
Gabinete que, além de auxilid-lo nas questdes administrativas, também lhe da suporte
espiritual, aconselha-o e atua também como seu porta-voz. Ainda subordinado ao Chefe

Espiritual estd o Representante Legal Suplente, que € o representante imediato da instituicdao

110 Além desses paises a Igreja possui também niicleos em outros paises como Gabdo bem como na Franca,
mas pelo fato de nesses paises as Igrejas ainda apresentarem estruturas pouco consolidadas ndo sdo
consideradas Representa¢cdes Nacionais.
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incumbido de realizar qualquer acdo concernente ao Chefe Espiritual quando este estda
indisponivel. Em seguida aparece o Conselho dos Ancidos que lidera as missdes proféticas
fazendo continuamente retiros espirituais para orientar profeticamente o andamento da Igreja
e, também subordinados ao Representante Legal Suplente estdo o Secretario Administrativo
— cuja funcdo principal € coordenar administrativa e burocraticamente a instituicao — e o
Secretdrio Geral, que coordena de forma executiva os variados Departamentos ou Servigos
Técnicos os quais consistem em 6rgaos de atuagdo direta (executiva) da instituicao.

A IESA possui os seguintes Departamentos/Servigos Técnicos: Evangelizacdo e Vida
da Igreja, tem a finalidade de promover a proclamacdo do evangelho tanto entre os proprios
membros da Igreja quanto entre os descrentes; Educacdo Cristd e Juventude, € o 6rgao que
promove o desenvolvimento de uma vida espiritual sauddvel entre os jovens, se
responsabiliza pela criagdo e conducdo de grupos corais, teatrais etc., bem como coordena o
trabalho com as criancas; Familia Feminina e Promog¢do da Mulher, atua mobilizando as
mulheres em relacdo a sua participacdo na vida da Igreja e promove também a formagao e
atuacdo dos coros femininos; Finangas, Avaliagdo e Previsdo, coordena as arrecadagdes
aplicacdes das financas da instituicdo; Diaconia, coordena os didconos ou auxiliares
pastorais e eclesidsticos.

O Departamento de Desenvolvimento Comunitario e Patrimo6nio, atua coordenando
acOes para o crescimento material da institui¢do; Ensino e Formagdo, é o 6rgdo que se
responsabiliza da gestdo do ensino entre os variados segmentos da Igreja; Comunicagdo e
Imprensa que promove a divulgacdo de diferentes atividades relacionadas a vida da Igreja;
Gabinete Juridico, da o suporte judicial a institui¢do e o Departamento de Rela¢cdes Publicas
e Protocolo, que coopera na realizacdo de eventos da organizagdo, traca estratégias de
recepcdo de agentes de outros 6rgaos e instituicdes, bem como cria condi¢des para o
estreitamento nas relacdes com outras instituicdes parceiras.

Esses 6rgaos internacionais da IESA (Assembleia Geral, o Conselho Administrativo
e Direcdo Geral) desempenham um papel central na demarcacio do ritmo e do escopo das
acoes e das mudancas da Igreja. Eles direcionam as instancias nacionais e subsequentes em
relacdo as direcdes que devem seguir e as decisdes (mais significativas) que devem tomar.
O organograma que estd sendo apresentando € um elemento que caracteriza essas relacoes
de influéncia; lembro-me de uma situag@o no ano de 2006 em que eu ainda vivia em Angola
e frequentava os cultos da IESA, nessa ocasido uma delegagdo angolana havia retornado do

Conselho Administrativo Internacional na RDC, e uma das ferramentas que eles trouxeram
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foi exatamente este organograma, ainda estava escrito em francés e precisaria ser traduzido
para o portugués, a partir dele a Igreja assumiria uma nova configuracdo administrativa —
que € a que estd sendo apresentada aqui.

De 14 para c4, aIESA em Angola tem tentado instituir todos os 6rgaos e departamentos
nele prescritos, tanto na esfera nacional, provincial, paroquial ou sub-paroquial. Por ocasido
da pesquisa de campo observei que alguns desses 6rgaos ou Departamentos ainda estavam
inoperantes por falta de pessoas disponiveis ou qualificadas. De qualquer modo, interessam-
nos nessa leitura os movimentos pelos quais as delegacdes dos paises membros deslocam-se
anualmente a sede internacional (RDC) no intuito de buscarem as diretrizes para o seu
funcionamento, essas dindmicas permitem perceber a importincia das instancias
internacionais no ritmo e no modelo de funcionamento da Igreja em suas instancias nacionais
e subsequentes.

Prosseguindo com a apresentacao do organograma, na esfera nacional o maior 6rgao
€ o Conselho Nacional, ele também retine-se anualmente com os representantes de todas as
provincias nas quais a Igreja atua e nele os delegados deliberam acerca de qualquer assunto
pertinente para o funcionamento da instituicdo nesse nivel; em seguida estd o Representante
Nacional que também exerce a Fun¢do de Chefe Espiritual, ele € o representante legal da
instituicdo na esfera nacional e coordena as agdes para as suas atuacdes; € auxiliado
diretamente por um Chefe de Gabinete que lhe d4 suporte espiritual e administrativo. Ainda
subordinado ao Chefe Espiritual estd o Secretario Coordenador Nacional que além de
conduzir administrativamente e/ou burocraticamente a institui¢do, também coordena a
atuacdo dos Chefes de Departamentos ou Servicos Técnicos. Esses Departamentos
desempenham na esfera nacional as mesmas tarefas realizadas pelas suas congéneres na
esfera internacional e também estdo subordinadas a eles (aos Departamentos internacionais).

A instancia nacional desempenha um papel importante nos movimentos de
internacionalizagao/expansdo da Igreja. Temos visto que as cosmovisdes kimbanguistas nao
restringem a sua esfera de atuagdio na Africa central ou no préprio continente africano como
um todo, mas fundamentam-se no principio de que o seu escopo de atuacdo é o mundo inteiro.
A TIESA compartilha da mesma visdo — embora tenha avangado pouco nesse sentido — mas
as Representacdes Nacionais dessa Igreja sdo exatamente os principais mecanismos nos seus
movimentos de expansdo. Ruy Blanes (2009, p.14-15) observou que esses processos de

“transnacionalizacdo” ou “transcontinentalizagdo” t€ém cada vez mais caracterizado as
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Igrejas messianicas africanas no pds-independéncia, e em especial a partir do ano 2000 que

para elas tem sido o inicio de uma “nova era’, a era do Milénio de Cristo”.
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Organograma 2 — Dire¢@o Nacional da IESA
Fonte: Arquivos internos

As Representacdes Nacionais também desempenham um papel relevante nos
movimentos de “mediacdo cultural” — usando a expressdo de Paula Montero (2006) — dos
materiais burocriticos ou espirituais que recebem das instancias internacionais. Para
compreendermos com maior clareza essa questdo tomemos novamente o processo historico
de implementacdo desse organograma, vimos que a delegacdo angolana que participou do
Conselho internacional trouxe esse instrumento ainda redigido na lingua francesa, a instancia
nacional coube a responsabilidade de traduzi-lo e entdo encaminha-lo as representagdes
provinciais o que de fato ocorreu. Nesse sentido, podemos também fazer referéncia a
algumas preces conjuntas realizadas em momentos pontuais do culto publico, geralmente
elas eram feitas inicialmente em ki’kongo, mas recentemente tém sido feitas também em

portugués no sentido de atender a diversidade étnica dos seus membros.
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Essas tradugdes — bem como outros elementos que experimentam processos
semelhantes de atualizacdo — implicam em movimentos de “mediacdo cultural”, onde, de
acordo com Paula Montero, “ndo se trata de mobilizar a totalidade cultural nos jogos de
comunica¢do, mas alguns de seus elementos capazes de se tornar norma de juizo”. Ainda
segundo a autora, quando se observa o “processo de intermediagdo cultural na
particularidade de seus agentes, o que € traduzido (e como € traduzido) se realiza nos limites
das necessidades de consenso colocadas pelas relacdes existentes e tem o alcance dessa
mesma rede de relacdes” (MONTEIRO, 2006, p.60). Assim, em virtude do protagonismo
das instancias nacionais dessa Igreja, os diferentes simbolos ou instrumentos da institui¢ao
sdo atualizados/convertidos no sentido de dialogarem da melhor forma com os codigos
culturais (linguisticos, éticos etc.) que regem em seus paises.

Na esfera provincial o maior 6rgdo € o Conselho Provincial, que retne os
representantes das Pardquias; abaixo desse 6rgdo vem o Representante Provincial, na
sequéncia vem o Secretdrio Provincial o qual coordena os Chefes dos Departamentos nessa
instancia provincial. Quanto ao organograma Paroquial, ele é constituido pelo Conselho
Paroquial o qual conta com os representantes das Sub-pardquias; em seguida esta o Pastor
da Pardquia; abaixo dele o Didcono que o auxilia nas fungdes pastorais; na sequéncia esta o
Secretario da paréquia que coordena os Departamentos.

E por fim tem o organograma da Sub-Paréquia que é formado pelo Conselho Sub-
Paroquial que tem abaixo de si o Didcono (o qual desempenha as funcdes de pastor);
subordinado ao Didcono estd o Secretdrio que coordena o Encarregado de Finangas, o
Encarregado de Evangelizacdo, e o Encarregado de Protocolo e Relagcdes Publicas. Essas
instancias (paroquial e sub-paroquial) atuam como importantes parceiras da instancia
nacional nesses movimentos de expansdo da Igreja e de mediag@o cultural dos canais de
transmissao dos seus valores espirituais, morais etc., colaborando assim para que a visdao da
Igreja seja absorvida da melhor maneira nos diferentes contextos geogréfico-culturais em
que ela € implementada.

Paralelamente a essa organizacdo de cunho mais administrativo existem também
outras fungdes que t€ém um cardter mais profético-taumatirgico, é o caso do Nlongi que é
um sacerdote consagrado para atuar na realizacdo de curas bem como de outras atividades
de cunho sobrenatural. De acordo com um de nossos interlocutores da IESA, “o Nlongi é
pastor... mas vai muito além da simples palavra pastor, é pregador, pai, por ai adiante”. Trata-

se assim de uma das principais funcdes na formagao dessa igreja.
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Em Angola ndo existe uma estrutura de ensino sistematizada para o preparo desses
sacerdotes e, embora as vezes ocorram semindrios esporadicos, normalmente eles aprendem
a partir da convivéncia pratica. O critério principal para serem chamados e constituidos como
sacerdotes é quando surgem revelagdes proféticas a seu respeito através de visdes, sonhos
ou outras experiéncias hierofanicas. Essas mensagens sdo reveladas a pessoas diferentes as

quais compartilham com os sacerdotes!!!

, estes as avaliam e uma vez aprovadas a pessoa €
chamada, passa por um breve processo de instru¢do!'? e entdo é ungida; o ritual de uncéo é
semelhante ao ritual do bascule (balanco espiritual) a respeito do qual traremos mais
elementos no capitulo seguinte.

No kimbanguismo-IESA a revelacdo profética para se estabelecer liderancas
espirituais € algo muito observado. As funcdes de Chefe Espiritual e/ou Representante Legal
a nivel internacional e nacional t€m nessas revelacdes proféticas o principal critério de sua
defini¢do, as pessoas que ocupam essas funcdes sdo vistas como escolhidas pelo préprio
Deus e por isso se toma o cuidado de se obter clareza em relac@o a essa eleicao divina. Uma
situacdo clara sobre importancia desse procedimento € a atual situacio da Igreja em Angola:
no dia 8 de agosto de 2016 faleceu o Representante Nacional e Chefe Espiritual da Igreja
nesse pais (Apostolo Mutemo Dona Jodo Monteiro) e apds o seu falecimento ndo houve a
publicacdo de nenhum anuncio seu a respeito do seu sucessor, nem surgiram também no seio
da Igreja as revelagdes proféticas a esse respeito. Por essa razdo, ao longo desses dltimos
anos a Igreja vem sendo conduzida por um Conselho de Lideres e Pastores, enquanto se
aguarda a indicacdo divina sobre quem serd o proximo Representante.

Vale ainda observar que no kimbanguismo-IESA as pessoas que ocupam as principais
funcgdes de lideranga espiritual — seja para Nlongi, Didcono, Pastor ou Chefe Espiritual — sao
sempre de sexo masculino. Os kimbanguistas-IESA defendem o pensamento de que as
mulheres ndo podem exercer autoridade espiritual sobre os homens, e elaboram os seus
esquemas de percep¢do a partir de um eixo vertical no qual o homem € concebido como
cabeca (autoridade) sobre a mulher e Cristo, cabeca sobre o homem. Percebemos nessas

percepcdes as logicas de “pureza e perigo” pontuadas por Mary Douglas (1991), como

"1 Comumente os proprios sacerdotes também sdo receptores dessas mensagens, todavia aguarda-se pela
manifestagdo de duas ou mais pessoas para que a mensagem seja considerada veridica.

112 No caso de Angola esse momento de capacitagdo ndo possui uma regularidade sistemaética de dias e horérios,
mas consiste em tratos e agendamentos entre os sacerdotes efetivos e o sacerdote aspirante; esse processo tem
uma duracdo média de um més.
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recurso de estabelecimento da ordem no interior dos sistemas sociais. De acordo com a

autora, o sexo ¢ um dos demarcadores desses movimentos de “pureza e perigo”; ela afirma:

No dominio sexual [as] no¢des de perigo sdo a expressdo de uma simetria ou de
uma hierarquia. E pouco provavel que exprimam qualquer aspecto da relagdo real
entre os sexos. [...] seria melhor interpreta-las como a expressdo simbélica das
relagdes entre diferentes elementos da sociedade, como o reflexo duma
organizagdo hierdrquica ou simétrica valida para todo o sistema social [...] Os dois
sexos podem servir de modelo da colaboragdo e da diferenca existente entre as
unidades sociais (DOUGLAS, 1991, p.8).

Todavia, na divisao de tarefas e funcdes no interior da IESA, existem também algumas
destinadas as mulheres, € o caso dos Departamentos ou Servigos Técnicos. Esses 6rgaos
possuem forte inclinacdo administrativa e evangelistica e o principal critério adotado para a
indicacdo de suas liderangas € a demonstracio por parte desses de dominio de conhecimentos
sobre tais dreas especificas. Percebemos que nessa organizacgao a lideranca feminina (na qual
mulheres podem liderar sobre homens) possui maior flexibilidade quando a funcdo a ser
exercida tem menos conotacdo do dinamismo espiritual e tenha um cardter mais
administrativo ou técnico.

Na formacdo espiritual da IESA algumas mulheres s@o sacerdotisas e como tal
auxiliam os sacerdotes com direcionamentos e/ou conselhos baseados nas revelacOes
espirituais que recebem. Existe também no Kimbanguismo-IESA um sistema de
confessiondrio, no qual além do crente confessar os seus pecados diretamente a Deus por
intermédio da oracdo, ele também o faz junto a um sacerdote/sacerdotisa, logo, algumas
mulheres tém essa fungdo especifica de ouvir confissdes e interceder pelos crentes que as
procuram. A administracdo dessa liturgia obedece a divisdo dos gé€neros, assim, homens
confessam diante de homens e mulheres diante de mulheres.

Esse modelo paralelo de organizagado interna da IESA, que possui um maior cunho
espiritual, € um dos maiores pilares da organizagdo uma vez que — de acordo com o que
pudemos perceber — o dinamismo profético-taumatdrgico € a principal caracteristica
norteadora da organizagdo e da atuacdo dessa Igreja. Os demais aspectos relacionados com
a sua formacdo giram em torno desse principio.

Uma vez apresentados os modelos de organizacao hierdrquica que a IESA adota seja
no ambito administrativo como espiritual, abordaremos também outros aspectos relevantes

para a compreensao sobre seu funcionamento. E o caso dos seus mecanismos de transmissao
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de conhecimentos (ensino) sobre os valores e a visdao da mesma, bem como a administragao
das questdes relacionadas com as financas.

No que diz respeito a transmissdo de conhecimentos para a consolidag@o interna de
suas doutrinas, tradicdes ou valores, percebemos — no caso especifico de Angola — que existe
uma falta de regularidade em relacdo ao funcionamento dos espagos sistemdticos de ensino,
também foi perceptivel que uma das principais causas dessa irregularidade € a insuficiéncia
de gestores capacitados e disponiveis. Um dado relevante a esse respeito pdde ser percebido
em algumas ocorréncias durante as observacdes dos cultos nas quais alguns Nlongi
chamavam atencdo a congregacdo e particularmente aos jovens para que ficassem muito
atentos no modo como as diferentes liturgias eram realizadas e se usava a expressao, “‘essa
(vivéncia do culto) € a escola do ngunza’.

Outro dado relevante nesse sentido pdde ser observado em algumas ocasides nas quais
algumas criancas tentavam participar do toque dos instrumentos musicais durante os cultos,
tomando algumas baquetas e tocando em alguns tambores ou na mesa de bambu, ao que
eram repreendidos por alguns adultos que consideravam aquele comportamento um
atrapalho a ordem do culto, ao passo que outros (inclusive gestores) incentivavam e
percebiam naquelas atitudes infantis os processos iniciais de introducdo dessas criangas no
universo simbodlico da Igreja. Verificamos nessas situacdes a presenca da tradicdo oral na
formacdo do kimbanguismo-IESA, tradi¢do essa que é uma das principais caracteristicas
culturais das sociedades centro-africanas — e africanas de um modo geral (CALVET, 2011);
assim sendo, nesse sistema religioso percebe-se a valorizagdo da transmissdo de
conhecimentos através da vivéncia/experiéncia rotineira.

Além desse mecanismo, os procedimentos de ensino também ocorrem através de
semindrios, esses sdo formados de dois componentes, um tedrico no qual é ensinada a
catequese da Igreja (ou seja, as suas bases doutrindrias) e outro tem um cardter pratico no
qual os participantes aprendem a realizar procedimentos relacionados com diferentes
liturgias desenvolvidas pela Igreja e em particular a liturgia da cura de enfermidades — por
se tratar de uma das principais dreas de atuacdo da instituicao.

Algumas vezes também sdo ministrados internamente cursos basicos de teologia para
todos os interessados, e quando ocorrem tém uma frequéncia de encontro semanal. Outro
dado observado durante o campo € o interesse cada vez maior que estd havendo no seio dos
proprios gestores em aprimorarem as suas formagdes participando de cursos de bacharel em

teologia e para isso t€ém buscado parcerias com institui¢des de ensino que oferecem tais
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cursos; uma das principais razdes para o despertamento desse interesse foi a necessidade de
se atender uma exigéncia da Dire¢do Nacional para os Assuntos Religiosos (DINAR) a qual
orienta os lideres de diferentes institui¢des religiosas de Angola a obterem uma formagao
formal para o exercicio das suas fungdes eclesidsticas.

Quanto ao aspecto financeiro, a Igreja adota como principal meio de arrecadagdo de
receitas as ofertas que sdo apresentadas em determinado momento durante a realizacao dos
cultos publicos; existem também as ofertas especiais ou extraordindrias, essas sdo solicitadas
diante de uma demanda especifica, geralmente sdo definidos alguns valores, os doadores
recebem um envelope cada, o levam para casa e na ocasido combinada o trazem de volta ja
com os valores dentro. Semelhantemente os recursos arrecadados por essa organizacao sao
usados para custear as suas despesas diversas, dentre elas o pagamento de gestores com
dedicacdo exclusiva; os demais servicos sdo efetuados em carater voluntdrio e recebem
financiamento em ocasides pontuais relacionadas com as agdes que estiverem
desenvolvendo.

A partir dos aspectos relacionados com a hierarquia e divisdo dos trabalhos na
formacao da IESA e da IJCSK/26=1 percebemos que embora ambas tenham surgido do
mesmo processo histdrico (possuindo inclusive o mesmo lider-fundador) elas seguiram rotas
muito distintas em relagc@o as suas formas internas de organizagao, essas diferencas também
podem ser percebidas em outros ambitos nos quais abordaremos as formacdes dessas Igrejas
paralelamente. Todavia, a despeito dessas diferencas, os modelos organizacionais que
apresentamos nessa se¢do demonstram que as duas Igrejas experimentaram transformacdes
muito significativas em seus processos de transi¢ao de um movimento profético-politico para
se constituirem em instituigdes eclesidsticas significativamente objetivadas. Para
prosseguirmos com as leituras sobre os modos como essas Igrejas se organizam internamente
analisaremos em seguida alguns signos que elas adotam como mecanismos de

autorrepresentacdo e simultaneamente de sistematizacdo de suas instituicoes.

3.2 Analise sobre alguns simbolos de autorrepresentacio na IJCSK/26=1 e na IESA

Para abordarmos esses signos selecionamos alguns elementos que compdem o
universo simbdlico de cada uma das Igrejas estudadas, sdo eles: o logotipo, a sigla de auto
nomeacdo, as cores de identificacdo, o slogan e as vestimentas sagradas. Abordaremos

separadamente tais elementos na mesma sequéncia em que aparecem acima; e também por
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uma questao de padronizacdo das apresentacdes analisaremos a presenca de cada um deles
primeiro na Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial Simon
Kimbangu (IICSK/26=1) e logo em seguida na Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA).
Em relagdo ao logotipo a IJCSK/26=1 se auto representa com uma imagem formada
por trés icones principais: a cruz, o coragdo e os ramos de palmeira. A cruz representa Cristo
e a sua vitoria sobre a morte, a [JICSK/26=1 é uma Igreja crista e interpreta Jesus Cristo como
a primicia da ressurreicio bem como acredita na promessa da ressurreicdo e da vida eterna
para os fiéis. A cruz também faz referéncia a um principio doutrindrio da IJCSK/26=1 que é
o trabalho (misala), que compactua com o imagindrio judaico-cristdo quanto a associagao
entre o trabalho e o esforco ou sacrificio que todos os seguidores de Jesus devem fazer para

que tenham éxito na caminhada crista.

Fig. 29 — Logotipo da IJCSK/26=1
Fonte: kimbanguismoemangola.wordpress.com

O coragdo representa outro principio importante da IJCSK/26=1 que é o amor (bolingo)
que consiste na busca de uma relacdo pacifica e harmOnica com todas as pessoas
independentemente da sua cor, lingua ou nacionalidade; esse elemento ¢ mais uma marca
deixada por Simon Kimbangu que defendia inclusive a extensdo desse amor para animais e
plantas (HOSKINS, 2003). Em relacdo aos ramos de palmeira, estes representam a vitdria e
a paz e possuem estreita relacdo com o percurso histérico do movimento que, apds um
intenso periodo de repressao colonial conseguiu conquistar a independéncia em 1959. Assim

sendo a paz (mabeko) constitui-se em um dos principais pilares da cosmovisao IJCSK/26=1
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e estes entendem que ela deve nortear tanto as relacdes internas (eclesidsticas) quanto as
relagdes sociais.

Por sua vez, o logotipo da IESA consiste em uma imagem com as representagdes do
mapa de Africa, da regido Sudoeste (fazendo referéncia aos dominios do antigo Reino do
Kongo e do Baixo-Congo), surgem dois bragos que erguem firme uma cruz da qual emanam
sete tracos que representam a manifestacdo do Espirito Santo, o qual é concebido como fonte
de autoridade espiritual através do qual a organizacdo (IESA) realiza as suas atividades
profético-taumatiirgicas; a cruz representa o evangelho de Cristo, o mapa da Africa com duas
maos negras erguendo firme a cruz fazem referéncia ao entendimento dos kimbanguistas-
IESA, de que os africanos foram escolhidos por Deus para serem guardides do Espirito Santo

e promotores de sua expansao pelo mundo.

Fig. 30 — Logotipo da IESA
Fonte: Arquivos internos - IESA

Essa leitura — tal como nos referimos anteriormente — consiste em uma interpretacao
interna do evento astrondmico que ocorreu a partir de 3 de setembro de 1910 no Baixo-
Kongo, que dizia respeito a aparicdo uma constelacao no céu da regido durante alguns dias,
emitindo uma forte claridade, que foi compreendida por sacerdotes locais ngunza como
sinalizag¢do de que os africanos (especificamente centro-africanos), haviam sido escolhidos
por Deus (Nzdmbi a Mpiingu) para serem guardides e propagadores do Espirito Santo.

Os logotipos dessas Igrejas refletem a postura que as mesmas tém tomado e como tém

se auto percebido, a [JICSK/26=1 tem assumido uma postura mais evangelistica/kerigmatica,
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possuindo em Jesus Cristo e em Simon Kimbangu as principais bases de sua cosmovisdao. A
IESA — embora também kerigmética — adota principalmente uma postura mais carismaética,
com um maior dinamismo espiritual e encontrando em Mpéve ya Nlongo (Espirito Santo) o
principal fundamento de suas a¢des e auto concepcdes.

Em relagdo a sigla a Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial
Simon Kimbangu se apresenta como “IJCSK”!!3, Percebemos nessa autonomeagdo uma
forte conotagcdo cristocéntrica na qual Cristo aparece como elemento principal — a
semelhanca do logotipo. A respeito dessa identidade cristocéntrica eles afirmam: “Nenhuma
comunidade crista contesta que Cristo € o Mestre Absoluto da Igreja. Ele €, por conseguinte,
o Chefe Espiritual de todas as comunidades cristas” (IJCSK, 2000, p.102). O nome da Igreja
carrega também outros dois elementos identitdrios com os quais se representam, o primeiro
€ 0 espaco que concebem como o seu raio de atuag@o e a expressdo “sobre a Terra” indica
que ele abarca o mundo inteiro ndo se restringindo ao continente africano; o tltimo elemento
diz respeito a pessoa de Simon Kimbangu que se configura como um ba’kongo enviado pela
trindade, e que — tal como vimos — também € concebido como sendo o proprio Parakleto.

A sigla adotada pela Igreja do Espirito Santo em Africa é “IESA” e consiste em uma
tradu¢do do original em kikongo “DMNA” que significa Dibundo dia Mpeve ya Nlongo mu
Afelika, assim sendo, € comum que em diversos contextos em que a Igreja estd implantada
a sigla original DMNA fique colocada ao lado da sigla traduzida na lingua oficial do pais
em que a mesma atua — no caso de Angola, um pais de lingua portuguesa a disposi¢do de
ambas as siglas é apresentada do seguinte modo: IESA-DMNA. Percebemos novamente o
peso que se atribui ao Espirito Santo e isso diz respeito ao cardter profético-taumatirgico da

<

organizacio; percebemos também o escopo definido para a sua atuagdo: “...em Africa”,
todavia, cada vez é mais comum perceber de seus dirigentes o interesse de ampliarem a
atuacdo da Igreja ‘além dos muros’ do continente africano.

Quanto ao slogan, vimos na sec¢ao anterior os processos pelos quais a vertente [JCSK
que estamos estudando adotou o codigo “26=1" para defender a posi¢do cosmologica de que

cada um dos 26 netos de Simon Kimbangu representa uma encarnacdo desse ancestral e

nesse sentido todos eles juntos sdo iguais ou equivalente a mesma pessoa: “Simon

113 O prefixo “26=1" é um elemento que dificilmente € apresentado graficamente por essa Igreja — € mais facil
essa distingdo ser grafada nas faixadas dos templos da vertente “3=1" — no presente trabalho temos associado
com frequéncia as siglas “IJCSK” e “26=1" para proporcionar ao nosso leitor uma melhor clareza em relagao
a vertente especifica que estamos abordando.
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Kimbangu”, e por eles serem iguais, nenhum deles deve ser excluido da partilha equitativa
do poder.

Na IESA, o slogan geralmente vem associado a uma placa de identificacdo que é
fixada no interior dos seus templos, exatamente na parte frontal em que ficam os sacerdotes
e/ou representantes; em alguns templos ela € feita manualmente por um artista plastico
interno ou contratado, em outras € feita de forma grafica, imprensa em lona e fixada na
parede; existem também algumas congregacdes que optam em pinta-la diretamente sobre a
parede, também através de um artista plastico. Nela, além de constar o logotipo da instituicao,
também ¢ inscrito o slogan da mesma: “Ngunza wa simpama mu dikawa kua nzambi andi”

(O profeta é firme na palavra que recebeu de seu Deus).
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Fig. 31 — Placa de identificacdo no interior de um templo IESA/RDC
Fonte: Arquivos internos - IESA

Em vias de regra se mantém a versdo da frase na lingua ki’kongo (tida como lingua
oficial da organiza¢do), e abaixo vem a traducio da mesma frase no idioma oficial do pais
em que a Igreja estd instalada. O sentido dessa frase apresenta — de certo modo explicito — o
entendimento interno de que o ngunza (profeta) possui uma relacao dindmica e continua com
a pessoa do Espirito Santo. Algumas placas registam ainda o nome da institui¢do, a sigla em
dois idiomas e o ano de fundacdo da Igreja, todavia essas informacdes sdo tomadas como
opcionais.

Em relacdo a adocdo de cores como elementos simbdlicos de identificagdo, tanto a

IJCSK/26=1 quanto a IESA adotam as cores verde e branco e ambas também partilham do
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mesmo sentido para cada uma dessas cores; o branco significa a pureza e/ou a santidade e o
verde significa esperanca em Cristo. Observamos que cariter de esperanga possui estreita
relacd@o com o contexto de opressao colonial que os kimbanguistas experimentaram enquanto
movimento profético, em razdo de tal pressdo geravam expectativas no tocante a sua
independéncia assim como também a conquista de sua dignidade humana mesmo apds a
conquista da independéncia. Ele (o verde) aponta também para a esperanca na salvacio
eterna na qual essa cosmovisao acredita e o branco € visto como um meio para se alcangar a
esperanca; os kimbanguistas baseiam-se no entendimento de que para se achegarem a Deus
e desfrutarem dos seus cuidados e protecio precisam ser santos.

Percebemos ao longo de nossas pesquisas que a adoc¢ao do verde e do branco como
cores de identificacdo é um aspecto muito caracteristico das Igrejas resultantes dos
movimentos messianicos da regido do Baixo-Congo. Além da IESA e da IJCSK/26=1,
identificamos essa tendéncia também na IJCSK/3=1 bem como na Igreja do Nosso Senhor
Jesus Cristo no Mundo (INSJM). Todavia, um aspecto chamou atencdo durante as nossas
pesquisas de campo que foi a percepcao de que algumas dessas Igrejas (especificamente a
IESA e a INSIM!!'%) estdo substituindo paulatinamente a cor verde pela azul. A cor azul
aponta para a dimensdo celestial e o divino (LEXIKON, 1997), de acordo com tais
cosmovisdes ela também representa o governo dos céus sobre a terra. Segundo a
interpretagdo escatoldgica dessas Igrejas, a virada do século representou o inicio do milénio
de Cristo evento que a escatologia cristd compreende como um periodo de mil anos nos quais
Cristo governard sobre a terra, segundo tais interpretagdes, esse periodo comecou com 0 ano
2000.

Vemos na imagem seguinte a predominancia das cores azul e branco no templo da
IESA inaugurado no dia 20 de agosto de 2018 durante as festividades do centendrio da
organiza¢do'!">. Percebemos assim por parte de seus membros e gestores o entendimento

sobre o inicio de um novo ciclo escatoldgico cuja caracteristica principal € o reinado milenar

114 Tal como afirmamos na Introduciio embora a INSJM tenha sido uma das Igrejas pesquisadas durante o
campo preferimos nao inclui-la na estrutura definida para esse trabalho pelo fato de optarmos pela abordagem
do messianismo africano kimbanguista, todavia sempre que necessdrio faremos breves referéncias sobre essa
organizacgao religiosa.

115 Embora institucionalizada em 1961, a IESA adota como ano de fundagdo o inicio da chamada de Simon
Kimbangu por Jesus Cristo em 1918, que, segundo os seguidores, ocorreu durante um dos seus retiros
espirituais. Para o Kimbanguismo-IESA essa experiéncia é o principal marco do inicio do movimento profético.
Porém o ministério publico comecou apenas em 1921, assim, as duas Igrejas em andlise possuem interpretagoes
diferentes a respeito do inicio do movimento, para os kimbanguistas-IJCSK o ano inicial € 1921, por essa razao
t&m se preparado para realizar as festividades do centendrio em 2021.
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de Cristo. A substitui¢do da cor verde pela azul ¢ um movimento que estd acontecendo no
seio da IESA de forma vertical, comecou a ser materializada a nivel da Direcdo Geral

(Internacional) e paulatinamente estd sendo aderida pelas Dire¢des Nacionais e Provinciais.
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Fig. 32 — Interior de um templo IESA-DMNA na RDC
Fonte: Arquivo interno - IESA

Em relagdo a esse movimento de mudangas, um fato chamou bastante ateng¢do durante
o campo que foi a ocorréncia de um assalto em um templo IESA em construgdo situado no
Bairro Paraiso, Municipio do Cacuaco, Provincia de Luanda; nesse incidente, os ladrdes
roubaram as cadeiras da Igreja (que eram de plastico e de cor branca), no decorrer da nossa
pesquisa os membros estavam se reorganizando para adquirirem outras cadeiras de plastico
para repor, e o Pastor me informou que dessa vez as proximas cadeiras seriam de cor azul, e
de fato, aos poucos elas comecaram a ser doadas e eram de cor azul; e como essas mudancas
pontuais a IESA aos poucos vai deixando de ser branca e verde tornando-se assim branca e
azul.

Analisaremos agora as vestimentas sagradas para concluirmos a nossa abordagem
sobre alguns signos de autorrepresentacdo adotados por essas Igrejas. Construimos a nossa
narrativa a esse respeito obedecendo — na medida do possivel — a formagao hierarquica
existente em cada uma dessas organizacdes. Novamente, comegaremos as nossas
apresentacoes com a [JCSK/26=1 e veremos como ela concebe as vestimentas nos ambientes
sagrados para o Chefe Espiritual, os gestores espirituais/administrativos e para os diferentes

Grupos/Movimentos que a integram.
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Nessa cosmovisao o Chefe Espiritual ndo possui uma vestimenta sacerdotal especifica
tal como ocorre em outras religides como catolicismo, judaismo etc. Durante as cerimOnias
sagradas eles utilizam roupas ‘comuns’ que de certo modo reforcam a imagem de honra e
autoridade que os caracteriza. Geralmente usam ternos (conjunto completo) sem a definicao
de cores especificas ou outros conjuntos que atendam os codigos culturais internos de honra
no que concerne a vestimenta. Todavia, o fato de ndo usarem vestes especificamente
elaboradas para efeitos sagrados, ndo significa que as vestes que eles usam, por serem
aparentemente ‘comuns’, ndo tenham uma conota¢do sagrada.

Podemos interpretar esse aspecto a partir da logica da “metamorfose” observada por
Emile Durkheim (2003) através da qual um ser (ou objeto) pode passar do universo profano
para o sagrado (ou vice-versa) perdendo assim o seu sentido anterior e adquirindo um novo.
Logo, as vestes que os Chefes Espirituais utilizam nos espacos sagrados passam por esse
processo de metamorfose tornando-se automaticamente sagradas, pois segundo a
cosmovisdo interna a sacralidade imana da esséncia existencial dessas liderancas pois elas
sao tidas como a encarnagdo do espirito de Kimbangu, e sendo Simon Kimbangu
considerado um Parakleto, esses (Chefes Espirituais) constituem-se igualmente em
encarnacgdes do Parakleto. Por essa razdo aquilo que eles tocam torna-se igualmente sagrado,
inclusive as vestes que usam.

Quanto aos gestores de fungdes espirituais/administrativas, percebemos que apenas
duas dessas categorias adotam vestimentas especificas, sdo os Pastores e os Didconos. Os
Pastores usam as suas vestes sacerdotais por ocasido da realizacdo de alguma liturgia como
batismo, comunhdo, recepcdo de criancas etc. Essa vestimenta consiste em um terno
(conjunto completo) com os dois modelos, masculino e feminino, as mulheres completam o
seu conjunto usando um lenco na cabecga. Todos esses conjuntos sdo de cor branca — com
excecdo das gravadas dos homens que geralmente € verde; a ado¢do do branco para essas
vestimentas tem profunda relacdo com a concepg¢ao que essa Igreja tem da cor branca como
simbolo da pureza e da santidade, qualidades que se esperam dos sacerdotes. Por sua vez o
lenco sobre a cabeca das mulheres € uma das principais identidades femininas dessa Igreja
e ¢ um simbolo que representa a honra e a autoridade espiritual. Quanto aos didconos, esses
adotam um conjunto verde (uma das cores predominantes da Igreja), as mulheres também
usam lengos sobre a cabeca.

No que diz respeito aos diferentes Grupos/Movimentos cada um deles possui das

instancias superiores a permissao para projetarem e confeccionarem o0s seus proprios
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uniformes. Ao observarmos as vestimentas adotadas por esses diferentes grupos percebemos
quatro tendéncias diferentes de conjuntos: O primeiro que iremos abordar consiste em
modelos inspirados em designs de fardas de for¢cas de seguranca (policiais civis e militares).

Os Fiscais apresentam-se como policiais militares, os homens usam gandola e cacas
brancas e as mulheres usam gandola branca (de mancas curtas) e saia verde militar, ambos
conjuntos sdo complementados com boinas, cintos e suspensérios verde militar. A Fanfarra
Kimbanguista (FAKI) e os Flautistas kimbanguistas (FLAUKI) possuem um uniforme
inspirado em bandas militares, o conjunto € composto basicamente de uma gandola no estilo
gola de padre e calgas para homens ou saias para mulheres (ambos conjuntos possuem alguns
detalhes de ornamentacdo como bordas nas mangas, nos bolsos ou nas laterais das calcas e
saias); também usam opcionalmente um quepe de pala; os FAKI adotam o verde militar
como cor predominante, e os FLAUKI adotam majoritariamente o branco.

O cardcter militar das vestimentas estd profundamente relacionado com o
entendimento da Igreja a qual se concebe como um exército espiritual na luta contra as forgas
do mal. Esse é um aspecto muito caracteristico do messianismo africano e também da
tradicdo kingunza — da qual o kimbanguismo surgiu — que combatia veementemente 0s
espiritos tidos como malfeitores. A biografia de Simon Kimbangu registra por exemplo
diferentes embates que ele travou contra agentes da feiticaria, uma cena que se tornou
popular e oralmente difundida diz respeito a uma ocasido em que ele estava caminhando de
madrugada e no trajeto encontrou feiticeiros voando nus e os advertiu que caso ndo parassem
com aquelas acdes seriam envergonhados. O relato continua dizendo que aquelas pessoas
ndo obedeceram e sob o comando de Kimbangu elas ficaram estéticas, ndo conseguiam fazer
nenhum movimento, amanheceu o dia e as pessoas da comunidade encontraram elas
naquelas posicoes e as reconheceram — por que faziam parte da comunidade — e assim foram
envergonhados.

Emmanuel Martey (2006) registra também como Kimbangu se opunha aos cultos a
minkisi (concebidos como feitigaria) e sob influéncia de suas mensagens vdrios jovens iam
de casa em casa coletando amuletos para destrui-los. Assim o kimbanguismo ortodoxo
continua se identificando como um exército em oposicdo a essas forcas interpretadas
internamente como malfeitoras. Todavia percebemos que na atual configuracdo da Igreja a
principal arma de combate contra essas forcas ndo € diretamente o dinamismo carismatico-
pentecostal, mas os fundamentos kerigmaticos relacionados com os principios ético-morais

e espirituais do evangelho.
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A segunda tendéncia de confeccdo de vestimentas entre os Grupos/Movimentos da
IJCSK/26=1 consiste na impressdo de signos da instituicdo como siglas e imagens da familia
santa (Simon Kimbangu, Muilu Marie e seus descendentes) em malhas ou tecidos
(geralmente de algoddo) através da técnica da serigrafia. Com as malhas sdo confeccionadas
camisetas — geralmente de cor branca; com os tecidos sdo confeccionados camisas, vestidos
e também sdo usados como panos''®. Esse é o modelo da vestimenta adotada pela Associagdo
da Mulher Kimbanguista (AMKI), geralmente as suas estampas trazem a imagem da Mama
Muilu e completam o conjunto de sua vestimenta usando um lengo verde na cabeca (Fig. 30).
Outros grupos de coro, de instrumentalizacdo musical ou de teatro também confeccionam os
seus uniformes com base nesses tecidos.

Essas estampas apresentam-se assim como simbolos que nos permitem perceber a
consolidagdo da concepgdo segundo a qual o kimbanguismo estd alicercado na familia santa
a partir de uma relacdo consanguinea com Simon Kimbangu. Enquanto institui¢do
eclesidstica a IJCSK ergueu-se sob essa fundamentacdo embora tenha sofrido fortes
resisténcias de outros segmentos do movimento que dela discordavam e que também por
1sso acabaram se dissociando da institui¢ao nos anos inicias da sua fundacdo. Porém o novo
kimbanguismo ortodoxo seguiu firme defendendo esse discurso e a abundancia de estampas
relacionadas com essas imagens nas concentracdes de fé demonstram a persisténcia e — de
certo modo — o €xito dessa interpretagao.

A terceira tendéncia que percebemos foi a confeccao de uniformes a partir de tecidos
de algodao também estampados com a técnica serigrafica com diferentes temas geométricos

17 ¢ figurativos ndo-naturalistas''®). Esses tecidos ja sdo comprados estampados

(abstratos
nos centros comerciais e eles nao se restringem as cores verde e branco — as vezes nao
possuem em suas estampas nenhuma dessas cores; com eles, diferentes grupos também

confeccionam os seus uniformes. A quarta tendéncia diz respeito a adocdo de fardas

116 Na cultura angolana o “pano” é um pedago de tecido costurado nas bordas (bainha) que tem dimensdes de
cerca de 150x100cm e que as mulheres usam envolvendo no sobre o corpo da cintura (ou do peito) para baixo
cobrindo assim qualquer vestimenta que estejam usando por baixo. Geralmente ele possui estampas
geometrizadas no estilo artistico das culturas africanas, e também pode ser completamente branco ou de outra
cor. Além desse conceito o termo em questdo (pano) também € aplicado para recortes de tecidos de diferentes
tamanhos e utilidades.

17 “BEm sua acep¢do mais ampla, este termo pode ser aplicado a qualquer arte que niio represente objetos
reconheciveis” (CHILVERS, 2007, p.3).

18 A expressdo “figurativo ndo-naturalista”, implica em composi¢des visuais nas quais os elementos
representados sdo reconheciveis, porém ndo construidos com a mesma exatidio com que sdo observados
empiricamente, e sim a partir dos preconceitos intelectuais ou outros fatores que influenciem o artista. Ver os
verbetes “figurativa, arte” e “naturalismo” — defini¢do presente no Diciondrio Oxford de Arte (CHILVERS,
2007).
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projetadas inicialmente fora do espaco sagrado e sem o viés religioso, é o caso do uniforme
usado pela Organizacdo dos Escuteiros Kimbanguistas (O.E.K) a qual consiste na
reproducdo de um design padrao utilizado por escoteiros em diversas regides do mundo.
Verificamos novamente nessas duas ultimas tendéncias os movimentos de
“metamorfose” (DURKHEIM, 2003), na medida em que os materiais de tais vestimentas
transitam da esfera do profano para o espago sagrado. Ainda segundo as percepcdes de Emile
Durkheim — em suas andlises sobre o sistema tot€émico da Austrdlia — a sacralidade de
determinado elemento ndo estd na esséncia da sua existéncia, mas no sentido atribuido pelo
grupo na medida em que esse (elemento) € constituido como portador dos valores do mesmo
(do grupo) e promotor da sua unificacdo cultural (DURKHEIM, 2003). Assim, as
vestimentas dessas duas ultimas tendéncias tornam-se sagradas na medida em que sdo
utilizadas dentro dos principios de classificacdo e de ordem definidos internamente — e esses
principios correspondem as ocasides em que devem ser usados, tais como durantes as
apresentacOes de seus portadores nas programacgdes internas e externas da Igreja por
exemplo. Fora da esfera pré-definida para as suas utilizagdes, essas vestimentas perderiam

automaticamente o sentido de sacralidade que as caracteriza.

Fig. 33 — Escuteiros kimbanguistas durante um desfile Fig. 34 — Mulheres trajadas de
Fonte: Arquivos internos IJCSK/26=1 vestidos com estampas abstratas
Foto: Adriano Kilala. 9 dez. 2018

Na Igreja do Espirito Santo em Africa a vestimenta também ocupa um lugar
importante em sua formacgdo, de acordo com relatos histéricos internos obtidos durante o

campo, tais vestes sdo resultado de uma experiéncia hierofanica que ocorreu durante o
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periodo de repressao colonial belga; ainda segundo tais relatos, em certa ocasido enquanto
um desses grupos se reuniu para realizar um culto clandestinamente, o teto da casa em que
estavam se abriu e entdo cairam sobre eles vestes de tecido branco e em seguida ouviram
uma voz que disse: “Essas sdo as vestes que vocés irdo usar”, apos esses incidentes o teto
que era feito de fibras de palmeiras se fechou novamente e as vestes ficaram no interior da
casa com eles. Por essa razdo os kimbanguistas-IESA afirmam que as vestes que usam
atualmente consistem em reprodugdes continuas dos modelos divinamente recebidos.

Todo o conjunto de vestimentas sagradas dessa Igreja é completamente branco, ndo
existe nenhuma inscricdo ou detalhe de outra cor, de acordo com essa organizagcdo a
vestimenta ¢ um elemento simbdlico que representa o cardcter moral santo que o crente deve
ter, assim sendo a auséncia de inscri¢cdes ou tecido de outra cor faz referéncia a auséncia de
mancha nas vestes, ou seja, de deformidade no carater.

Organizamos a nossa abordagem em relag@o as vestimentas usadas nessa institui¢ao
apresentando primeiramente as vestes masculinas e depois as vestes femininas; quanto ao
primeiro grupo apresentaremos inicialmente as vestes sacerdotais, em seguida a vestimenta
de representantes administrativos!!® e dos membros efetivos e finalmente a vestimenta dos
neofitos e visitantes. Quanto ao segundo grupo (feminino) apresentaremos as vestes
utilizadas por sacerdotisas e membros efetivos e por fim as vestimentas usadas pelas nedfitas
e visitantes.

Nesse sistema religioso os sacerdotes sdo gestores que como Chefe Espiritual,
Pastores, Didconos e Nlongi passaram pelo processo de consagracdo ou legitimagdo bem
como foram habilitados a realizar os rituais espirituais inerentes a institui¢do. A vestimenta
sacerdotal consiste em uma tinica que cobre o sacerdote até os pés. Em complemento as
vestes, o sacerdote kimbanguista-IESA também porta alguns acessorios como um cinto, uma
mitra e uma toalha. O cinto é feito do mesmo material da tdnica e é colocado perpassando
por debaixo do cds costurado sobre a mesma; a mitra € um acessorio que o sacerdote usa
sobre a cabeca até a altura da orelha, ela representa a autoridade sacerdotal, o seu formato é
circular de todos os lados e o seu topo € achatado.

A toalha é um acessério que quando em inatividade o sacerdote coloca sobre os

ombros, todavia quando a utiliza ele coloca-a nas maos sacudindo-a sobre o(a) paciente,

119 Na hierarquia espiritual kimbanguista-IESA, no que concerne aos homens, apés os sacerdotes estdo os
responsaveis administrativos, esses sdo encarregados de fungdes como o secretariado ou a chefia dos
Departamentos. Admite-se para essas fun¢des membros que ndo sejam sacerdotes, todavia qualquer sacerdote
exceto o Chefe Espiritual pode ser investido em um desses cargos.



176

colocando-a sobre o(a) mesmo(a) em alguns momentos durante os rituais de cura ou béngao
ou portando-a sobre o braco esquerdo para emitir determinados comandos durante os
rituais'?’. Para esse efeito adota-se uma toalha de banho branca sem inscri¢des, comprada
em algum espaco mercantil (podendo ser secular) todavia, apds passar pelo processo de
consagragdo transforma-se simultaneamente em uma espada/arma ou escudo para batalhas
espirituais. Esse movimento também pode ser observado a partir da l6gica da “metamorfose”
proposta por Emile Durkheim (2003), e no kimbanguismo-IESA esse processo se dd a partir
da oracdo, da aspersdo de dgua e da imposicdo de mados de um sacerdote (de hierarquia

superior em relacdo ao proprietdrio) sobre os elementos a serem consagrados.

Fig. 35 — Sacerdotes kimbanguistas-IESA/RDC durante uma cerimdnia de batismo
Fonte: Arquivos internos IESA
Enquanto uma organizagdo kimbanguista, a IESA também se concebe como um

exército espiritual na luta contra as forcas do mal. Existe internamente uma expressao muito

"’ "’

difundida que ¢, “ngunza est un soldat!” ou traduzida, “o ngunza ¢ um soldado!”, assim os
diferentes elementos dessa vestimenta sdo associadas com os de um soldado, a tinica € tida
como um fardamento militar e a toalha é uma arma espiritual. Pelo fato de haver uma relacio
intrinseca entre esse conjunto de vestimenta com a dindmica da batalha espiritual, apenas
pessoas ungidas (soldados habilitados) podem uséi-la; aos outros membros, ainda que sejam
efetivos e ocupem cargos administrativos € reservado um outro modelo de vestimenta a qual

ndo possui diretamente essa conotagao.

120 Traremos mais informagdes a respeito no préximo capitulo na se¢fio na se¢do sobre cultos e liturgias.
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Esse aspecto de soldados treinados que provém o grupo de ferramentas espirituais de
batalhas espirituais ou que confrontem as forcas consideradas malignas em favor dos seus
requerentes € um aspecto muito caracteristico das Igrejas cristas africanas
carismaticas/pentecostais (MEYER, 2004). Podemos correlacionar o papel do Nlongi
(sacerdote) ngunza com o (papel) do lider de oracdo do retiro espiritual ganense wait on/for
God (espera por Deus)!?! observado por Bruno Reinhardt (2017, p.198). Segundo o autor,
tais liderancas atuam “como maestros ou treinadores. Eles orientam a performance [do grupo]
de forma participativa e sustentam seus diversos ritmos coletivos, focos de atencdo e
cronétopos dominantes”, conduzindo assim os seus adeptos na obtencdo de éxitos diante de
suas lutas contra as forcas do mal.

O segundo conjunto de vestimentas consiste em um bubi (camisa cujo corte €
projetado para ficar folgado ao usudrio) de mangas curtas que € acompanhado por uma calca
ou uma bermuda que também tem um corte de modo a tornéd-lo folgado ou confortavel no
corpo do usudrio e a sua altura geralmente vai até um pouco abaixo do joelho. Cada um
desses dois conjuntos (com cal¢as ou com bermuda) € complementado por uma boina cujo
design € semelhante a um boné militar, porém com auséncia da pala. Além da boina esse
também podem usar um quepe; o membro efetivo no kimbanguismo-IESA é chamado de
ngunza (profeta) desse modo, mesmo que algum deles ndo seja consagrado entende-se que
de certo modo ele é uma autoridade espiritual e por essa razdo cobre a cabega.

Esses dois conjuntos de vestimenta também sdo utilizados pelos sacerdotes quando
participam de uma atividade interna administrativa ou evangelistica (reunido, semindrio, etc.)
ou de atividades externas (audiéncias com autoridades civis ou eclesidsticas, cerimonias
publicas etc.) ou mesmo no seu dia a dia. Para eventos externos, a boina € substituida pelo
quepe branco; quanto menos formal for a ocasido menos completo € o conjunto, em ultima
instancia utilizam simplesmente o quepe, percebe-se assim uma estreita relagao entre o grau
de sacralidade que determinado evento apresenta com o grau de completude do conjunto de
vestimenta que se adota. Por fim estd a vestimenta utilizada pelos neéfitos e visitantes, essas
sd0 comuns e as Unicas exigéncias que se estabelecem € que elas sejam decentes no sentido

de ndo exporem certas partes do corpo, principalmente as partes intimas.

121 Twen awrade ou wait on/for God (espera em/por Deus) é um retiro espiritual realizado por cristdos
pentecostais no Gana (Africa Ocidental) no topo de uma montanha considerada sagrada de nome Atwea.
Durante esses retiros os fiéis ficam das 9 horas da noite as 3 horas da manha buscando um agir favoravel de
Deus em relagdo as causas/necessidades que cada um apresenta; realizam tais programacdes através da
entoagdo de canticos, confissdes de pecados, ora¢des de intercessdo e batalha espiritual.
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Fig. 36 — Responsaveis administrativos e membros efetivos da IESA durante o centendrio
Fonte: Arquivos internos IESA

Uma vez descritas as vestimentas dos homens descreveremos agora a das mulheres.
O primeiro conjunto de roupas que abordaremos diz respeito aquele utilizado por
sacerdotisas e membras efetivas pois ambas adotam o mesmo conjunto. Ele consiste em um
vestido longo que desce até os pés (representando a santidade) o qual é complementado por
um lenco de cabeca. No kimbanguismo-IESA, esse lengo é concebido como sinal de
autoridade da mulher e demarca o seu lugar na relagdo com o grupo € com o cosmo. A sua
adocdo representa a aceitagdo pelas mesmas dos principios hierdrquicos que norteiam a
estruturacdo do grupo, segundo os quais, 0 homem é concebido como cabecga sobre a mulher
—tal como ja fizemos referéncia. Assim sendo, a sujeicao feminina a essa ordem, € tida como
um fator determinante para o estabelecimento da protecdo espiritual sobre as mesmas. Essa
cobertura tem dois niveis: a autoridade espiritual masculina e a divina.

As mulheres neéfitas ou visitantes é permitido usar trajes comuns, a dnica exigéncia
que se impdem sobre elas é que usem o lenco sobre a cabeca e que estejam decentemente
vestidas; muitas vezes elas visitam a Igreja convidadas por uma membra, nesses casos a
anfitrid além de providenciar um lengo também pode providenciar uma blusa branca para

que a convidada use durante o culto.
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Fig. 37 — Mulheres kimbanguistas-IESA durante uma apresentacdo coral
Foto: Adriano Kilala. 23 de nov. 2018

Esse conjunto contendo o lengo na cabega, uma blusa branca e uma saia ou pano
comum também pode ser adotado por sacerdotisas e membras efetivas no seu dia a dia ou
em atividades internas e externas com um cardcter mais administrativo. Vale observar
também que o Regulamento Interno da IESA no seu Artigo n°16 proibe a mulher de usar
roupas reservadas para homens, assim como os homens também sdo proibidos de usar roupas
reservadas para mulheres; essa Igreja também compactua com os fundamentos judaicos
cristdios de que homens e mulheres s@o seres humanos com caracteristica psiquicas,
anatOmicas e culturais diferentes.

Tal como podemos observar através de todas essas descri¢des, as vestimentas recebem
particular importancia tanto na formac¢do IESA quanto da IJCSK/26=1. Elas ndo se
apresentam simplesmente como recursos para cobrir e adornar o corpo do(a) praticante, mas
também como mecanismos de demarcacdo dos espacos dos agentes no interior do universo
simbdlico da organizacdo, dai a existéncia de vestes diferenciando homens e mulheres,
sacerdotes/sacerdotisas e leigos etc. Paralelamente a isso, elas igualmente estabelecem um
estreito didlogo com os esquemas cosmoldgicos que regem essas Igrejas. As vestimentas
encerram essa secdo na qual estamos abordando alguns elementos simbodlicos de
autorrepresenta¢do adotados pela IESA e pela IJCSK/26=1, vimos ao longo dessa se¢do
outros signos como logotipo, sigla, cores predominantes e slogan/placa de identificagdo, e
percebemos que embora esses elementos sejam aparentemente simples e/ou discretos,
possuem a capacidade de abarcar em si importantes informagdes relevantes para a

compreensdo dos modos internos de organizacdo e da percepcao de mundo dessas Igrejas.
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Com esse topico, encerramos a nossa abordagem em relacdo aos modos internos de
organizacdo das Igrejas kimbanguistas IESA e IJCSK/26=1 e percebemos que ambas
continuam desenvolvendo os seus mecanismos de organizacao no sentido de permanecerem
atuantes. Essa percepcdo € relevante pois, tal como observou Ruy Blanes (2009), alguns
autores como Georges Balandier previam que apds as independéncias dos paises centro-
africanos o kimbanguismo perderia o fundamento de sua existéncia. O que vemos, todavia,
€ que os processo de independéncia apenas inaugurou um novo ciclo na histéria desse
movimento, um ciclo marcado pela institucionalizacdo e/ou rotinizacdo. Os modos de
organizacdo interna aqui abordados implicam nessas dindmicas internas de objetivacdo que
ambas Igrejas tém experimentado, dindmicas essas que serdo complementadas com a

abordagem das suas diferentes formas de atuacdo que faremos no capitulo seguinte.
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4 ANALISES SOBRE AS DINAMICAS DE ATUACAO DA I1JCSK/26=1 E DA IESA

Uma vez apresentados os principios doutrindrios que norteiam cada uma dessas Igrejas
bem como os modos de organizacdo interna através dos quais elas sistematizam os seus
diferentes 6rgdos ou departamentos, abordamos nesse capitulo as suas dindmicas de atuacao.
Essa abordagem se dard a partir da leitura sobre a formacdo dos seus cultos e demais
programacdes. Todavia, fazemos inicialmente uma andlise sobre a formagdo do espago
sagrado na IJCSK/26=1 e na IESA, pelo fato de este ser constituido como o principal palco
de atuacdo dessas igrejas. Em seguida, observamos as suas diferentes formas de atuagdo a
partir da leitura sobre os seus cultos e demais programagdes.

Desse modo, analisamos de que forma os aspectos doutrindrios bem como os modos
internos de organizacao dessas Igrejas se tornam materializados ou apropriados durante os
eventos por elas realizados, eventos esses nos quais é possivel observar as manifestagoes
voluntdrias e involuntdrias de diferentes elementos simbdlicos que compdem os seus
esquemas cosmoldgicos. Com elas (as leituras), complementamos também a apresentacao
que temos construido nesse trabalho em relacdo as configuragdes atuais da IICSK/26=1 e da

IESA em Angola.
4.1 A organizacao do espaco sagrado na IJCSK/26=1 e na IESA

A nossa abordagem sobre o espaco sagrado nessas igrejas foi construida a partir de
dois aspectos principais: o primeiro diz respeito aos principios que cada uma delas
estabeleceu para definir os espagos centrais os quais constituem-se como referéncias para as
demais filiais de cada uma dessas instituicdes. Apos essa andlise, trazemos uma descri¢ao
em relacdo a forma como cada uma delas se organiza, seja em relacio ao modelo
arquitetonico ou em relacdo a distribui¢do dos diferentes elementos/6rgaos que garantem o
seu funcionamento; continuaremos apresentado primeiramente a IJJICSK/26=1 e em seguida
a IESA. A clareza que nos propomos trazer quanto a construgdo e utilizagdo do espaco por
parte dessas Igrejas permitird ndo apenas consolidar a compreensdo dos seus modos internos
de organizacdo como também perceber a preparacdo de tais espagos para tornarem-se

ambientes propicios para a realizacdo dos seus cultos, liturgias e demais programacoes.
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4.1.1 O espaco sagrado na [JCSK/26=1

No que concerne a essa organizagdo, verificamos que esse espaco continua sendo a
colina de Nkamba (a qual também tem sentido de monte sagrado). Vimos no capitulo
anterior que Nkamba foi a aldeia natal de Simon Kimbangu e nela teve inicio seu ministério
publico através da realizacdo de curas bem como de proclamacdes de mensagens
evangelisticas e profético-politicas; vimos também que rapidamente ela se tornou o destino
de diversos peregrinos que vinham das diferentes coldnias da Africa Centro-Oeste, trazendo
consigo enfermos, mortos ou até aflicdes emocionais ou espirituais os assolavam e buscavam
entdo a cura desses males.

Nkamba também representou o marco final do ministério piblico de Simon Kimbangu
pois, ap0s ter se escondido em outras aldeias decidiu finalmente se entregar as autoridades
belgas no dia 12 de setembro de 1921 sendo assim aprisionado juntamente com parte
significativa de seus discipulos. Mesmo apds a deteng¢do de Kimbangu e de seus seguidores,
Nkamba continuou sendo um espago de significativa relevancia para os seguidores do

movimento, a esse respeito lemos o seguinte comentério na obra Conhega o Kimbanguismo:

Em razdo da sua incompardvel importancia, Nkamba, centro espiritual por
exceléncia do Kimbanguismo [continuou] a jogar ao longo da repressao, um papel
motor de primeiro plano, na transmissdo das directrizes aos Kimbanguistas um
pouco por todo o lado. Depois de 6 de Junho de 192122, esta pequena aldeia havia
sido posta sob ocupagdo militar, com vista a desencorajar o fluxo de peregrinos
[...] Desde 1921 até 1933, Muilu Marie [esposa de Simon Kimbangu] foi mantida
em Nkamba, num estado de meio reclusio [...] Clandestinamente, os peregrinos
vindo dos paises sob influéncia do Kimbanguismo [...] continuavam a vir consulta-
la (IJCSJ, 2000, p.74,76).

Nkamba estd assim intrinsecamente ligada aos processos de gestagdo, manifestacao,
consolidagdo e sistematizacdo do kimbanguismo e também € um centro de resisténcia local
contra a dominac¢@o colonial, por essa razdo ela ocupa a posicdo de espago sagrado por
exceléncia para os kimbanguistas. Partindo do pressuposto que o kimbanguismo ortodoxo
constituiu-se apoiada na descendéncia consanguinea de Simon Kimbangu, as demais

vertentes que ndo se ajustaram aos principios constitutivos da nova institui¢do, separaram-

se e consequentemente perderam a colina de Nkamba como espaco sagrado.

122 Essa data marcou o inicio da perseguigdo oficial do movimento pelas autoridades belgas, nesse dia ocorreu
uma tentativa frustrada de detengdo de Simon Kimbangu, na ocasifo ele conseguiu escapar e por cerca de
quatro meses viveu foragido.
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Todavia vimos que em 2002 o préprio kimbanguismo ortodoxo também se dividiu em
dois blocos diferentes — os 3=1 e 0s 26=1 — e nessa cisdo a colina sagrada de Nkamba tornou-
se um ponto de interesse comum para ambos os lados, mas a IJCSK/3=1 conseguiu apossar-
se efetivamente do espaco; a IJCSK/26=1 por sua vez niao concebe outro espaco como
sagrado sendo essa colina, por essa razdo continuam adotando-o ainda seja que
simbolicamente; e enquanto isso aguardam a reconciliagdo com os 3=1 para tornarem a
partilhar efetivamente do mesmo. O lugar central que a colina de Nkamba possui na
formacgdo do kimbanguismo permite-nos identificar a percepcdo de Thomaz Tweed (2011,
p.117) ao afirmar que: o “espaco religioso é um espago particular” (tradugio nossa)'?,
diferenciado e especifico para os seus devotos; ele € demarcado pela negociacdo de poder e
pela construgdo de significados na medida em que os integrantes do grupo se envolvem em
questdes especificas de ordem politica, social ou econdomica (TWEED, 2011).

No ambito nacional ndo existe uma condi¢do histérico-espiritual de semelhante
rigidez para se estabelecerem os centros nacionais, provinciais ou municipais; em linhas
gerais a obtencdo de tais espacos se dd mediante solicitacdo formal as autoridades
administrativas locais; além disso, tais terrenos também podem ser obtidos através das
contribuicdes dos proprios membros ou de doagdes voluntdrias. Atualmente a Direcdo
Nacional da [JCSK/26=1 em Angola estd instalada em um terreno cedido pelo Governo da
Provincia de Luanda, no Distrito urbano do Golfe, Municipio do Kilamba-Kiaxi.

Tal como temos observado ao longo desse trabalho, o Estado angolano exerce um
significativo controle sobre o campo religioso, principalmente por intermédio da Direcao
Nacional para os Assuntos Religiosos (DINAR). Ainda no contexto angolano, o Estado
exerce o lugar de ‘ator central’ no pais, sendo o principal detentor dos meios de produgao
econOmica, midiaticos, educacionais etc., e principal agente regulador das relagdes
institucionais e interpessoais. E na sua relacdo com as instituicdes religiosas, ele (o Estado)
cria um padrao sobre como devem ser as institui¢des (religiosas) tidas como salutares, e pelo
que pudemos observar os critérios sdo: Organizacdes com uma quantidade expressiva de
membros, que prestam servicos sociais € que possuam uma organizacao interna consistente
(INAR, 2007). As Igrejas que apresentam esse perfil sdo mais susceptiveis em receber o

apoio estatal, tal como a concessao de um terreno, suportes em eventos etc.

123 No original: “Religious space is a particular space” (TWEED, 2011, p.117).
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As relacdes entre Igrejas e Estado no contexto angolano nos permitem perceber os
modos de adequacdo das institui¢cdes religiosas “as defini¢des sociais do que deva ser a
‘religiao’” (GIUMBELLI, 2015, p.66), pois como afirma o autor: “Se um grupo pretender
ser reconhecido socialmente como uma religido, terd que corresponder a essas defini¢des, e
elas envolvem, entre outras coisas, o acesso a formas juridicas controladas pelo Estado”.

Uma vez abordada a definicdo do espaco sagrado na IJCSK/26=1 analisaremos agora
as légicas arquitetdnicas que norteiam a construcdo dos templos nessa Igreja. Um dos
elementos mais representativos na formacao do espaco sagrado para a realizagdo de cultos e
liturgias no kimbanguismo-1JCSK diz respeito a presenca de um arraial, esse consiste em
um espaco amplo e aberto cercado ao redor pelos diferentes 6rgdos e departamentos que
compdem a institui¢do, acomodados em estruturas cobertas'?*. No centro do arraial também
€ montada uma estrutura coberta e aberta nas laterais na qual se acomodam o dirigente do
culto, o Chefe Espiritual e o Secretario (no momento dos avisos), ela € o principal centro de
comando dos encontros.

O espago central do arraial também é usado para a realizacdo das diferentes liturgias
com especial destaque aos desfiles no momento final do culto. A presenca constante do
arraial nas concentracdes de fé do kimbanguismo-IJCSK nos remete ao periodo das atuagdes
publicas de Simon Kimbangu que ocorriam semelhantemente em espacgos abertos — tal como
o topo da colina de Nkamba — e as grandes demonstracdes de milagres ocorriam no centro
do mesmo enquanto os espectadores ficavam ao redor acompanhando e participando das
atividades.

As concentracdes de fé do kimbanguismo-IJCSK continuam recebendo uma audiéncia
expressiva (milhares de pessoas), em diferentes contextos o arraial continua sendo a
principal alternativa para a acomodacdo dos participantes e realizacdo das atividades. Por
ocasido da nossa pesquisa de campo em Angola essa era a estrutura sob a qual a [JCSK/26=1
estava organizada — semelhantemente, esse foi o mesmo modelo adotado pela vertente
[IJCSK/3=1 nesse pais.

No que concerne a esse modelo de organizacao, ele se configura do seguinte modo:
Na parte frontal do arraial ficam acomodados os dirigentes da instituicdo (Pastores, chefes

dos Grupos/Movimentos, responsaveis pelas relagdes internacionais, etc.); do lado esquerdo

124 A qualidade dessas coberturas depende do nivel socioecondmico da institui¢do, algumas coberturas sdo
montadas por telhas de ceramica e outras sao simplesmente formadas por sombrinhas e tendas de lona com
armagdes de metal; o principal intuito delas é proteger os participantes das intempéries climéticas.
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dos dirigentes fica posicionada a Fanfarra Kimbanguista e no mesmo corredor ficam alguns
grupos de corais, numa sequéncia de um apds o outro; essa sequéncia de grupos e
movimentos também compde a formagao localizada a frente dos dirigentes (do outro lado
do arraial), bem como do corredor a direita desses. Ainda a direita dos dirigentes ficam
localizados os Flautistas Kimbanguistas em uma posi¢do frontal em relac@o a orquestra da
fanfarra; e tal como j4 o dissemos, no centro do arraial ficam o Chefe Espiritual e os
dirigentes do culto — esse espaco central € conectado ao ambiente no qual ficam os dirigentes
através de uma passarela de cor verde e branco nas laterais a qual serve para a entrada e saida
do Chefe Espiritual e se configura como um objeto simbdlico canalizador de honra em

direcdo a pessoa de tal dirigente.

Fig. 40 - Arraial da IJCSK/26=1 em Angola durante o periodo da reforma
Fonte: Arquivos internos

Ainda em relacdo a configuracdo do espacgo fisico para a realizagdo dos cultos e
liturgias, percebemos que na medida em que a organizacdo cresce em termos de poder
aquisitivo ela também modifica sua estrutura fisica construindo assim um templo que
comporte os seus membros. Percebemos também que a constru¢ido do templo ndo implica
completamente na substituicdo do arraial, mas na sua extensdo, os templos sdo sempre
construidos de frente para o arraial.

No templo ocorrem boa parte das programagdes dos cultos, todavia os arraiais
continuam sendo espagos de exceléncia para a realizacdo de desfiles na parte final do culto
bem como de outras atividades publicas em datas comemorativas. Os centros sagrados
kimbanguistas-IJCSK/26=1 além de possuirem um espaco para a realiza¢do dos cultos e

liturgias, também podem acomodar outros estabelecimentos como escola, hospital,
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residéncias pastorais, gabinetes administrativos e, dependendo das condi¢des, podem incluir

também museu/galeria, saldo de conferéncias, cybercafé etc.

Fig. 39 - Novo templo IJICSK/26=1 em Angola apds a reforma
Foto: Adriano Kilala. 26 de abr. 2019

Cerca de dois meses apds o término do nosso periodo de pesquisa as obras de
qualificacdo geral do complexo da IJCSK/26=1 foram concluidas, as programacdes
deixaram de ser feitas no arraial e passaram a ser feitas em um templo construido desde os
alicerces possuindo dois pavimentos, com capacidade para 3 000 assentos, 10 salas
administrativas e uma cave. Todavia a organizagdo interna no interior do templo continuou
seguindo o padrdo do arraial no qual os diferentes 6rgdos e participantes ficam distribuidos
ao redor do espaco deixando assim a drea central para a realizagdo dos rituais e demais
atividades durante o culto!?; outra semelhanga em rela¢do ao padrio kimbanguista-IJCSK
€ que o novo templo foi construido de frente para o arraial.

Além do templo, também foram construidas outras instalagcdes tais como um edificio
multiuso contendo um anfiteatro com capacidade para 250 pessoas, um centro médico, bem
como alguns apartamentos para acomodarem os profissionais de sadde; também a residéncia
pastoral (do Chefe Espiritual) foi demolida e reconstruida do zero em um espago de 18x35m.

Foi também construido um centro de conferéncias contendo 30 suites, um refeitdrio, uma

125 A distribui¢do interna do espaco de modo que os participantes estejam localizados ao redor do templo nio
€ uma constante na projecdo dos templos kimbanguistas-IJCSK. O templo de Nkamba por exemplo néo segue
esse modelo e sim uma organizagfo interna muito semelhante ao modelo catdlico ou protestante nos quais o
altar € construido na parte frontal do espago (acomodando os gestores) e os demais participantes sentam-se
enfileirados de frente para os gestores e separados por corredores por toda a extensdo do espaco restante.



187

biblioteca, um saldo de festas, um cybercafé e uma galeria de fotos na qual estdao fixadas
diferentes imagens relacionadas com a histéria do kimbanguismo.

As reformas também permitiram a ampliacdo da escola de ensino fundamental e médio
pertencente a institui¢do que recebeu mais um novo andar, aumentando significativamente
sua capacidade podendo atender uma média de dois mil alunos do Ensino de Base
(Fundamental e Médio). No que diz respeito aos aspectos relacionados com os servigos de
saude, atualmente a institui¢do possui um hospital com capacidade para mais de 50 leitos
bem como um hospital materno-infantil com capacidade para 50 leitos. Percebemos que essa
organizacao constréi com os proprios recursos os seus edificios e também busca a parceria

do Estado no sentido de obter os terrenos bem como recursos para manterem O

funcionamento desses servigos.

Fig. 40 — Edificio multiuso e parte da Escola a direita Fig. 41 — Residéncia pastoral
Foto: Adriano Kilala. 26 abr. 2019 Foto: Adriano Kilala. 9 dez. 2018

Fig. 42 — Complexo administrativo (ao centro) Fig. 43 — Galeria e Centro de Conferéncias
Foto: Adriano Kilala. 26 abr. 2019 Foto: Adriano Kilala. 26 abr. 2019

Os resultados dessa reforma t€m surpreendido os préprios membros e gestores, €

podem ser entendidas como a resposta da instituicdo para o atual momento sécio-histérico
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que Angola estd vivendo. Apds o pais passar por um extenso periodo de guerra civil iniciado
em 1992, houve um acordo de paz celebrado entre o governo e as for¢as da oposi¢cdo no dia
4 de abril de 2002. A guerra destruiu parte significativa das infraestruturas do pais, € com o
alcance da paz uma das prioridades principais do governo passou a ser a reconstru¢dao do

pais. De acordo com Camila Sampaio (2020):

A reconstrugdo nacional tem sido apresentada como um conjunto de agdes e
dispositivos utilizados pelo Estado e seus representantes diretos no delineamento
de uma “Nova Angola”, cujos valores seriam “modernos”, “présperos” e
“democraticos” [...] No governo do Presidente José Eduardo dos Santos (1979-
2017) referente ao pds-guerra (2002-2017), a ideia da reconstrugcdo nacional
apareceu de forma repetida como uma postura pacificadora associada a sua
imagem publica. A saida desse Presidente e a entrada de Jodao Lourenco (2017-
atual) no cargo modificam jargdes politicos nacionais, que mant€ém a busca pela
“Nova Angola”, mas passam a apostar no tema ‘“combate a corrupgdo”
(SAMPAIO, 2020, p.124).

Sob o lema da “reconstru¢do nacional”, varias obras de reformas macroestruturais
foram feitas. A capital (Luanda) — que havia ficado superpovoada em decorréncia do éxodo
de refugiados que nela buscavam a prote¢do contra os perigos da guerra — foi a mais
beneficiada pelas reformas, teve os seus limites territoriais ampliados com a anexacdo de
terras que pertenciam a Provincia do Bengo (a qual cerca Luanda a Norte, Leste e Sul). Além
disso, foram construidos novos conjuntos habitacionais de acordo com os padroes
arquitetonicos modernos, alguns deles voltados para as classes média e alta, e outros para as
para familias de baixa renda. A estrutura rodovidria também sofreu grande renovacao,
inclusive com a constru¢do de grandes avenidas e rodovias interprovinciais.

Nesse sentido, percebemos um impacto direto das obras macroestruturais no pais com
o espirito de reformas que se instalou na IJCSK/26=1. Outro fator que em nosso entender
também teve um impacto considerdvel no incentivo para essas mudancas no seio da
IJCSK/26=1, foi a revolucdo arquitetonica que a Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo no
Mundo (INSJM) experimentou nos ultimos anos. A INSIM e a [JCSK/26=1 sao as duas
maiores Igrejas messianicas africanas de Angola, e como vimos ambas também partilham
indiretamente uma histdria comum, pois, surgiram na mesma regido (Baixo-Congo). Além
disso, Simao Toko (fundador da INSIM) teve fortes contatos com seguidores do movimento
profético-politico iniciado por Simon Kimbangu. Embora haja aparentemente uma relacdo

pacifica entre as liderancas das duas Igrejas, percebe-se um clima discreto de competicdo

entre os seus membros.



189

Ambas Igrejas estdo localizadas na mesma avenida; ficam hd cerca de 600m de
distancia, e o que acontece em uma, direta ou indiretamente pode gerar interferéncia na outra.
No dia 17 de agosto de 2012, na pessoa do entdo Presidente da Republica de Angola (José
Eduardo dos Santos) a INSJM inaugurou o seu complexo religioso contendo um templo para
cerca de 20 000 pessoas, um Instituto Superior Politécnico, uma Escola de Ensino de Base
(Médio e Fundamental), uma estacao de Radio e um saldo de festas e eventos — sendo assim

0 maior complexo religioso de Angola.

. Fig. 44 — Completo tokoista, apds o culto
A esq. parte do edificio do Instituto Superior Politécnico Tokoista
Foto: Adriano Kilala. 27 jan. 2019

Essas obras causaram um grande impacto nas relagdes cotidianas de Luanda'?®. Na
nossa pesquisa de campo, seis anos depois, tais impactos ainda eram perceptiveis nas
conversas entre o0s populares; certamente esses acontecimentos também tiveram
interferéncia no despertar do espirito de reformas entre os kimbanguistas-IJCSK/26=1.
Dando prosseguimento a nossa proposta de abordagem paralela das duas vertentes
kimbanguistas em andlise, teceremos agora as consideracdes sobre a formacdo do espaco

sagrado na IESA.

126 Uma das principais razdes para o impacto popular dessa obra dizia respeito ao grau de envolvimento do
Estado na sua realizac@o, e muitos chegam a afirmar que a mesma foi feita com os recursos do Estado. Em uma
entrevista a Televisdo Publica de Angola (TPA) no dia da inaugurag@o, o Secretdrio-geral da Igreja (Rev. Pedro
Simao) afirmou: “Para sermos honestos, tivemos apoio do Governo Angolano, na iniciativa da sua exceléncia
o presidente da Republica Jos¢ Eduardo dos Santos”. (Disponivel em: www.tpa.sapo.ao, acesso em 2 jan.
2021).
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4.1.2 O espaco sagrado na [ESA

Nessa cosmovisao a principal condicao para o estabelecimento do espaco diz respeito
a ocorréncia de uma revelacao profética confirmando ou indicando um local especifico para
esse fim — essa revelacdo pode ocorrer através de visdes, sonhos, ou outros tipos de
manifestacdes hierofanicas para gestores e/ou adeptos. Os principais centros sagrados dessa
organizac¢ao sao chamados de “missdes proféticas” e sdo, via de regra, instalados em lugares
distantes dos centros urbanos fixando-se assim em zonas rurais.

A justificativa de seus gestores para essa localizacdo € explicada pela escolha divina
e pela compreensao dos centros urbanos como ambientes saturados de elementos tidos como
profanos tais como: promiscuidade sexual, abundancia de substincias psicoativas,
incidéncia de linguajar obsceno, proliferacdo de musicas seculares etc. Assim entendem que
quando um ngunza (profeta) convive diariamente exposto a tais situacOes possui um grau
maior de dificuldade em desenvolver a sua elevacao espiritual, uma vez que constantemente
corre o risco de ser contaminado; desse modo, as zonas rurais passam a ser vistas como
ambientes com menor incidéncia de tais elementos e, consequentemente, mais propicios para
as manifestacdes hierofanicas. Alguns gestores — inclusive o Chefe Espiritual — isolam-se
para assim desenvolverem uma espiritualidade considerada mais sauddvel, possuirem uma
relacdo mais favordavel com as forcas sobrenaturais e entdo exercerem um direcionamento
espiritual mais efetivo sobre os seus adeptos.

Geralmente o centro espiritual e o centro administrativo ficam no mesmo espaco, mas
€ possivel também que em alguns contextos ambos estejam em lugares diferentes — ainda
que provisoriamente — quando isso ocorre, os centros administrativos ficam em regides
metropolitanas por possuirem maior facilidade de comunica¢do com as filiais e demais
instituicdes parceiras e as missdes proféticas ficam em zonas rurais. Atualmente o centro
administrativo e o centro profético da IESA estdo no mesmo espaco que € na Missao
Profética do Nzieta, situada na Localidade de Matadi-ma-Mbangu, Municipio de Luozi,
Provincia do Congo Central (Baixo Congo) na Republica Democratica do Congo. Nesse
espaco encontram-se instalados os gabinetes administrativos, as residéncias para os gestores
e suas familias, posto de satide, escola, campos de producdo agricola e recentemente nele foi

construido o templo do centendrio da IESA sobre o qual ja fizemos referéncia anteriormente.
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Fig. 45 — Visita do Chefe Espiritual da IESA'?” em Angola
averiguando o novo espago para a missdo profética nesse pais
Fonte: Arquivos internos

Ainda em relacdo a missdo profética, percebemos que o cuidado na defini¢io de um
espaco para essa finalidade ndo se restringe a Dire¢do Geral (Internacional) mas também se
estende para as Direcdes Nacionais. Nesse sentido, a IESA em Angola também possui uma
missdo profética na qual se instalam os 6rgaos centrais, ela fica no Bairro Musseque Kicoca,
no Municipio de Dande, Provincia do Bengo. Nesse espaco foi construido o templo central
com capacidade para 250 pessoas, uma residéncia pastoral (ainda em construcio) e dois
ambientes provisorios que servem para a realizacdo de refei¢des, troca de roupas — para
colocarem e tirarem as vestes sagradas — breves reunides etc., um desses espagos € reservado
para os homens e o outro para mulheres. Existe uma planta para a constru¢do de outros
estabelecimentos no local para servicos de sadde, ensino, setores administrativos etc.,
todavia os seus gestores alegam falta de recursos para a sua realizacdo.

Uma vez abordadas as légicas de implementacdo dos espagos sagrados centrais,
faremos agora uma andlise sobre o modelo arquitetonico que norteia a construcdo dos
templos e a distribuicdo dos espagos no interior dos mesmos. Os templos da IESA obedecem
ao seguinte padrdo: Possuem duas portas principais de entrada na parte frontal, uma
destinada aos homens e outra as mulheres; em alguns templos de maior capacidade existem
também duas portas laterais nas proximidades do altar — uma para cada género —
normalmente essas portas laterais sdo destinadas aos sacerdotes/sacerdotisas € membros

gestores. Na parte frontal do interior do templo fica o altar de um extremo ao outro, nele

1270 quarto da esquerda para a direita.
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ficam acomodados os sacerdotes, o secretdrio da Igreja — na extrema direita do altar tendo a
disposi¢do uma mesa sobre a qual regista as ocorréncias do culto — e no meio do altar fica o
pulpito.

Imediatamente abaixo do altar a direita do pilpito fica o assento do
dirigente/moderador do culto que € chamado de chef du commandemante (comandante chefe)
— esse titulo também faz referéncia a concepcdo que a Igreja tem de si como um exército
espiritual contra as for¢as do mal. Também abaixo do altar na extrema direita ficam os
instrumentalistas — sobre os quais teceremos mais consideragdes no préximo capitulo.

O espaco restante em frente ao altar é dividido na disposi¢do vertical em trés partes
iguais, os homens sentam-se a direita dos sacerdotes e as mulheres a esquerda, o espaco
central, entre os homens e as mulheres, torna-se palco de diferentes liturgias durante a
realizacdo dos cultos tais como o bascule, o ofertério, a cura de enfermos etc., (que também
abordaremos no préximo capitulo). O tultimo elemento desse modelo organizacional diz
respeito ao posicionamento do protocolo, geralmente um homem e uma mulher ficam em pé
ao lado da porta correspondente ao seu género e sempre que necessario intervém mantendo
a ordem do culto, orientando os visitantes, auxiliando os gestores na realiza¢ao dos rituais

através da orientacao aos participantes em relacdo ao modo de proceder.

Fig. 46 — Interior de um templo da IESA
Fonte: Arquivos internos-IESA

O modelo arquitetdnico adotado pela IESA aponta para os principios que norteiam a
organizacdo e a ordenacdo dos diferentes elementos dentro dessa instituicao, os quais — a luz

de Emile Durkheim (2003) — dizem respeito aos sistemas classificatérios a partir dos quais
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os grupos se afirmam. Nesse sistema de classificac@o existe uma clara defini¢ao em relagio
ao lugar e/ou significado de cada elemento no interior do grupo possui. Assim, a partir da
distribui¢do do espago interno, percebemos a demarcacdo dos lugares/papéis entre o0s
géneros, bem como entre as demais fungdes presentes no funcionamento do culto, e de um
modo geral dessa Igreja.

No que concerne as demarcacdes de gé€nero, percebemos um reflexo em relagdo a
leitura que a IESA construiu quanto posi¢ao hierdrquica entre homem e mulher. No ambito
espiritual os homens sdo concebidos como cabeca/autoridade sobre as mulheres, essa
posicdo os atribui maior responsabilidade na mediacdo com as forcas/seres espirituais que
atuam em favor do grupo. Os principios que norteiam a diferencia¢do dos papéis de género
no interior dessa Igreja, também sdo apoiados na configuragao sociocultural das sociedades
tradicionais locais, pois como observou Wyatt MacGaffey (1983), entre os ba’kongo — e de
um modo geral entre os centro-africanos — a diferenciacdo sexual binéria € concebida como
um dado adquirido. Nessa defini¢do, os homens sdo tidos como principais responsiveis na
conducdo de uma organizagdo social como a familia por exemplo, e as mulheres sdo
concebidas como conselheiras e auxiliadoras.

Mary Douglas (1991) observou os modos pelos quais as demarcagdes sobre o lugar de
cada elemento no interior de um grupo estdo relacionadas as ldgicas de “pureza e perigo”
através das quais este se orienta. A pureza implica assim na permanéncia de cada elemento
no lugar que lhe foi atribuido, estabelecendo-se assim a ordem interna, pois, tal “como a
conhecemos, a impureza é essencialmente desordem. [Ela] € uma ofensa contra a ordem.
Eliminando-a, ndo fazemos um gesto negativo; pelo contrério, esforcamo-nos positivamente
por organizar o nosso meio” (DOUGLAS, 1991, p.6-7). A separacdo entre homens e
mulheres no interior do templo IESA, aponta para esses movimentos de ordem/purificagao.

Desse modo, observamos que as demarcacdes de espacos no interior dos templos
IESA a partir das diferenciacdes de género ou dos diferentes segmentos que a constituem,
possui estreita implicagdo com os fundamentos teoldgicos e socioculturais nos quais essa
Igreja se apoia; e como observou Thomas Tweed (2011), o espaco sagrado é um ambiente
formado a partir da interacdo entre a religido e a leitura cultural da biologia como algo dado
que afeta a vida dos seus adeptos.

Todavia, apesar da grande relacd@o entre a distribuicio dos espagos e o trato direto os
seres/forcas espirituais admitidos por essa Igreja, podemos também perceber a atribuicao de

espaco destinado a atividades administrativas, perceptivel na presenca da mesa e da cadeira
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do Secretdrio na extrema direita do altar, registrando as principais ocorréncias do culto em
termos de estatistica. Ainda que seja uma atividade técnica, ela também estd relacionada com
os principios religiosos, uma vez que busca estimar, por exemplo, quantas pessoas durante
o culto passaram pela cura divina; quantos passaram pelo ritual de bén¢do. Vale ressaltar
que outros relatos possuem um maior teor administrativo, como o caso do registro da
audiéncia do culto em termos de nlimero de participantes (por exemplo).

Percebemos assim na abordagem dessas duas Igrejas que o espaco € um elemento de
fundamental importincia em suas formagdes; elas comegcam construindo um templo e
paulatinamente buscam ampliar tal espaco no sentido de incluirem outros servigos formando
assim uma pequena cidade organizada pelos fundamentos cosmoldgicos que norteiam a
institui¢do. Mircea Eliade (2008, p.296) observou que: “A nog¢ao de espago sagrado implica
a ideia da repeticao da hierofania”, essa repeticao ocorrendo em um espago transformado e
adaptado para o seu esquema cosmoldgico correspondente promove o aumento do grau de
incorporagdo do habitus interno bem como permite que ele seja propagado através de tais
agentes em outros contextos fora do ambiente sagrado, ou seja, em outras diferentes esferas

sociais (trabalho, escola, familia etc.).

4.2 A formaciao dos cultos e demais programacoes na IJCSK/26=1

A 1JCSK/26=1 defende uma cosmovisdo cristd e enquanto tal concebe o cosmos a
partir de uma leitura dicotdmica na qual duas forcas antagodnicas (o bem e o mal) estdo em
constante conflito, e a partir de uma dimensao espiritual buscam influenciar a matéria e em
particular a humanidade. O bem é concebido como o reino da luz o qual € constituido por
Deus e por todos os seres/for¢as a ele obedientes e/ou sujeitos; por seu turno o mal é
concebido pelo império das trevas liderado por Satands e formado pelos seres/for¢as também
a ele obedientes e/ou sujeitos. Assim sendo a cosmovisao kimbanguista-IJCSK/26=1 associa
algumas praticas culturais/religiosas locais como pertencentes as for¢cas do mal dentre as
quais citam, talismas, magia, feiticaria e adivinhag¢do (IJCSK, 2000).

Diante da percep¢ao da formacao dicotdmica do cosmos, a IJICSK/26=1 concebe-se
como aderente ao lado do bem e, portanto, como um exército na dimensao terrena e humana
na luta contra as for¢cas do mal — tal como j4 o dissemos. Assim buscam, em suas diferentes
atuacOes, implantar principios e valores considerados benignos para a vida dos individuos e

para o funcionamento das sociedade alcangadas; os mecanismos de implantagdo desses
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principios e valores consistem na incorporacdo e obediéncia do Regulamento Internos por
parte dos adeptos ou no posicionamento da instituicdo em relacdo a alguns aspectos
concernentes ao funcionamento de uma sociedade tais como economia, politica, cultura etc.
A cosmovisdo kimbanguista-IJCSK/26=1 também concebe como um dos seus principais
sentidos de existéncia a luta “pela independéncia politica, econdmica, e espiritual total da
Africa” (IJCSK, 2001, p.1), ela defende que o continente seja livre, autdnomo e que “ndo
seja dominad[o] nem por multinacionais ou transnacionais nem por uma oligarquia nacional”
(IJCKS, 2000, p.96).

Nessa vertente os cultos sdo realizados durante todos os dias da semana e sdo
organizados em duas partes, o principal que ocorre aos domingos no horario das 9:00h as
15:00h e os semanais, realizados nos demais dias da semana. O culto principal € dividido
em dois blocos, o primeiro € constituido pelos seguintes momentos: a) toque do sino; b)
oracdo inicial; c) apresentagdo dos coros e das orquestras; d) intercessao em favor dos
atribulados; e) apresentacdo de criangas (opcional)'?® f) ofertas; e g) exposi¢do da mensagem.
Por seu turno a segunda parte tem a seguinte formagdo: a) entrada do lider espiritual; b)
anuncios sobre a vida da Igreja e saudagdo dos visitantes e 6rgdos internos; c) palavra do
Lider da Igreja a nivel nacional ou do seu representante na sua auséncia; d) desfiles e, e)
béncao final.

O antncio do inicio do culto € feito através do toque do sino que consiste em uma
estrutura de metal convexa e oca internamente, geralmente ele feito com base na adaptacio
de uma calha de roda de caminhdo, suspensa através de uma corda de aco ou corrente e
batida por um encarregado com uma barra de metal através de toques pausados no sentido
de permitir a propagacao do seu som, esses toques sinalizam a preparacao da audiéncia para
o inicio da cerimoOnia. A presenga do sino na formacao do culto da IJCSK/26=1 aponta para
a influéncia catolicismo sobre essa cosmovisdo, indicando os contatos culturais entre
missiondrios norte-europeus € os povos centro-africanos.

Na experiéncia centro-africana — e em particular angolana — o sino (ngunga) é um dos
principais simbolos da presenga do cristianismo; de acordo com relatos orais coletados
durante o campo em conversa com pessoas fora do contexto das Igrejas estudadas, soubemos

que as primeiras geracdes de ba’kdongo (bem como Dembos) convertidos ao cristianismo

128 A realizacdo dessa liturgia depende da demanda, os pais que possuem as criangas a serem apresentadas
procuram os gestores e manifestam o interesse em participarem dessa programacao. Os gestores avaliam entio
as demandas e agendam o dia de acordo com a necessidade.
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(catolicismo ibérico) estabeleciam uma correlag@o entre o sino que era tocado anunciando o
inicio das missas como a Igreja em si. Assim, a préopria Igreja (prédio/instituicdo) também
passou a se chamar ngunga — sendo compreendida como o lugar do toque do sino. Até os
dias de hoje € comum entre os angolanos — principalmente na capital — ouvir a expressao:
“Vou a ngunga” para se dizer, “vou a Igreja”. Assim na linguagem popular, ngunga continua
sendo um dos termos usados para se referir a instituicdo Igreja.

Tal como vimos, o kimbanguismo € um fendmeno que surge do protestantismo batista
do Baixo-Congo, e como sabemos, o toque do sino para o anuncio do inicio de um culto nao
€ uma caracteristica litirgica do protestantismo. Assim como o sino, ¢ comum identificarmos
outros elementos dogmadticos ou litdrgicos do catolicismo na formacdo das Igrejas
kimbanguistas. Para compreendermos essa dinamica (de influéncia do catolicismo na
formacdo do kimbanguismo) é necessario observarmos novamente a construcao histérica do
kimbanguismo: embora Simon Kimbangu tenha sido protestante/batista assim como parte
significativa de seus seguidores, muitos outros centro-africanos aderiram ao kimbanguismo
dissociando-se tanto das religides tradicionais locais, quanto das religides estrangeiras —
catolica ou protestantes (KUNTIMA, 1984; IESA, 1995).

No contexto histérico em questdo, o catolicismo constituia-se na religido dominante
da regido e com considerdvel influéncia na formacdo religiosa das populacdes locais
(MENEZES, 2000; KUNTIMA, 1984). Com a emergéncia do kimbanguismo muitos centro-
africanos deixaram o catolicismo e se uniram ao novo movimento profético exercendo
também certa influéncia na formacao dessa cosmovisao (kimbanguista) que ainda estava em
gestacdo; assim em virtude dessas dinamicas de relagdes interculturais diferentes elementos
foram sendo absorvidos na formagao do kimbanguismo.

Ap6s o toque do sino uma mulher (senhora) previamente indicada faz a abertura do
culto com uma oragdo — percebemos que em geral ¢ uma integrante da Associacdo Mama
Muilu, tal como vimos trata-se de um segmento que goza de certo prestigio interno em
virtude do protagonismo de Muilu Marie na formag¢ao do kimbanguismo-IJCSK. Terminada
a oracdo, da-se inicio a0 momento dos canticos, que é aberto por um gestor também
previamente indicado o qual conduz a congregacdo a juntos entoarem um hino; no final desse
hino, os diferentes grupos de coro e orquestras se apresentam um apds o outro, da esquerda

(em relagdo ao lugar em que sentam os gestores) para a direita.
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Fig. 47 — Momento de apresentacdo — Fanfarra Kimbanguista
Fonte: Arquivos internos — IICSK/26=1

A partir desse espaco no qual diferentes apresentacdes musicais sdo feitas, percebemos
novamente os movimentos de repeti¢cao das experiéncias hierofanicas (ELIADE, 2008), pois
os canticos dessa organizacao sdo tidos como resultantes de experiéncias com o divino. Na
medita em que entoam rotineiramente tais canticos, as pessoas também revivem essas
experiéncias. Semelhantemente, esse momento de apresentagdes dos grupos de coro e de
orquestra também consiste em um espacgo de revitalizacdo continua da prépria instituicao.
Na IJCSK/26=1 o principal protagonismo — no que concerne as suas mobilizagdes — fica sob
responsabilidade dos Grupos/Movimentos. Nessa organizacgdo, esses grupos absorvem parte
significativa dos membros da organizacdo (cerca de 80%). A partir dessa dindmica de
trabalho, geralmente cada membro participa de um grupo e desse modo também se torna um
agente promotor do funcionamento da Igreja. Os grupos de Coro e de orquestra representam
pouco mais da metade dos Grupos/Movimentos existentes nessa institui¢do; assim sendo, o
momento das suas apresentacdoes também implica na atuacdo de um dos principais
segmentos responsaveis pelo dinamismo da organizacao.

Ap6s os canticos, o dirigente do culto dé inicio ao momento de intercessdo em favor
dos membros que estejam passando por adversidades de diferentes ordens e que recorrem a
Igreja para serem auxiliados. Para a realizacdo desse procedimento, o dirigente pede que se
apresentem voluntariamente no centro do arraial: uma senhora, um(a) jovem e um senhor;
cada um deles deve orar em um idioma especifico também previamente indicado —

geralmente os idiomas sdo portugués, ki’kongo e também se faz uma alternancia entre
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umbundo'?

, quimbundo ou chokwe!*. Eles se ajoelham um ao lado do outro (de frente para
o outro lado do arraial em que ficam os gestores) e na mesma sequéncia realizam as oragdes.
O dirigente também intervém no decorrer das ora¢des entoando um breve cantico antes da
primeira ora¢do, no intervalo de uma para a outra, bem como apds a dltima, e como um coral

toda a congregacdo canta juntamente com ele.

Fig. 48 — Voluntdrios para a intercessdo durante um culto
Fonte: Arquivos internos — [JCSK/26=1

Partindo do principio que uma comunidade religiosa é geralmente concebida como
uma familia de fé — e podemos perceber isso nos modos de tratamentos internos entre os
membros da IJCSK/26=1 com a utilizagdo de expressdes como: irmao, tata (pai/papa),
mama (mae), etc. — entendemos que esse espaco de intercessao opera como um mecanismo
promotor de um ambiente de cuidado mutuo entre os membros, pois como observa Emile
Durkheim (2003, p.32), a religido também consiste em “um sistema solidario de crengas e
de praticas”.

Contudo ndo perdemos de vista que enquanto comunidade social, as congregagdes
religiosas s@o espagos em que os relacionamentos entre os membros também se ddo sob
tensdes, conflitos e desavencas de diferentes ordens, e por essa razao cada religido adota os
seus mecanismos de “controle social” e “autocontrole” — como diria Norbert Elias (1993,
p-196) — no intuito de pacificar os relacionamentos entre os seus membros. O momento de

intercessdo que estamos analisando desempenha um importante papel nesse sentido, e

129 1 ingua étnica dos povos Centro-Oeste e Sul de Angola.
130 1 ingua étnica dos povos Nordeste € Sul de Angola.
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também atende um principio doutrindrio muito importante, o bolingo (amor), ou seja,
fraternidade e interdependéncia entre os membros dessa igreja.

Na liturgia de intercessdo também podemos observar a presenca das relacdes
interétnicas na formacao do kimbanguismo. Temos pontuado ao longo desse trabalho que,
desde a génese das atuacdes publicas de Simon Kimbangu, o movimento agregou
representantes de diferentes grupos étnicos centro-africanos que, a partir das tensdes internas
de intercambio cultural, tornaram a organiza¢ao uma plataforma na qual desenvolveram uma
cosmovisao comum. Observamos nessa liturgia que na medida em que os voluntdrios sao
chamados, nao existe uma divisdo de assuntos em relacdo aos motivos de oragdo para cada
um, a principio todos oram pelos mesmos motivos previamente apresentados. Com isso fica
claro que a escolha de trés voluntdrios diferentes para realizarem tais oracdes nio €
condicionada pela diversidade de motivos, mas sim pelo intuito de se atender a diversidade
interétnica e cultural que caracteriza a instituicao.

Ao observar os processos ininterruptos de redefinicio cambidvel das identidades
africanas no mundo moderno, Kwame Appiah (1997, 247) percebe que quando “ndo é a
‘tribo’ que ¢ investida de novos usos e sentidos, ¢ a religido”. Na liturgia de intercessao pelos
necessitados percebemos uma fusao entre essas duas dimensdes: etnicidade e religido. Esse
papel do campo religioso como instancia articuladora de diferentes esferas de parentesco,
politicas e identitarias, também foi observado por Luena Pereira no seu estudo sobre Religido
e Parentesco entre os bakongo de Luanda (2013). Nele, a autora observou que os
movimentos de articulagcdo promovidos pela religido também contribuiam para a atribui¢ao
de sentido “tanto as transformagdes ocorridas [nas dindmicas relagdes étnicas] como também
aos processos de continuidade, entendendo que estruturas e instituicdes precisam ser
constantemente recriadas e construidas para que possam fazer e produzir sentido”
(PEREIRA, 2013. p.11).

Ainda em relacdo a liturgia de intercessao, percebemos também uma relagdo intrinseca
entre os idiomas selecionados para através deles se realizarem as oragdes com a configuragao
linguistica do espago sociocultural e geografico no qual a Igreja estd instalada. Em geral, as
linguas que possuem uma maior representatividade na formacdo étnica da organizacdo
também sao as mais selecionadas. Falando ainda sobre o lugar da representatividade na
estruturacio das liturgias, percebemos que os critérios de selecdo dos voluntdrios para as
oracdes também sdo baseados no grau de importincia interna que os segmentos a que eles

pertencem desempenha, ou seja, sio chamados um jovem (homem ou mulher), uma senhora
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(mama) e um senhor (tata/papd); temos aqui uma sele¢io pautada no género (homem/mulher)
bem como nas faixas etdrias (jovem, senhora, senhor) e verificando o funcionamento da
institui¢do, percebemos que essas categorias sao exatamente as suas trés principais forcas
propulsoras.

Ap6s o momento de intercessdo, inicia a liturgia de recep¢do de criangas, o
procedimento tomado para a sua realizacao consiste na apresentacdo das criangas no centro
do arraial, levadas pelos pais que ficam uns ao lado dos outros com as criangas no colo. Um
numero de pastores correspondente ao nimero de criangas se apresenta € se posiciona na
frente de cada familia. Durante a liturgia o moderador efetua a leitura de uma passagem
biblica relacionada com o cuidado que os pais (ou responsdveis) precisam ter para conduzir
a crianca em uma vida de obediéncia a Deus.

Ap6s a leitura, os pais sdo fazem um juramento afirmando conduzir as criangas a
obedecerem aos mesmos principios de fé que eles seguem. As criancas sdo, entdo, tomadas
pelos pastores que conduzidos pelo moderador efetuam uma oracdo consagrando tais
criancas a Deus e em seguida as devolvem aos seus pais. O procedimento termina com a
saida dos pastores de forma enfileirada (da mesma forma em que entram), seguida da saida
dos pais.

Essa liturgia permite perceber o lugar de importancia que os pais/responsdveis ocupam
como agentes promotores da inser¢ao da crianga na “comunidade de fé” a que pertencem,
eles criam assim as condi¢Oes para que a crianca incorpore o habitus caracteristico de sua
comunidade, pois como observa Pierre Bourdieu (2009, p.90), esse fator (o habitus) “garante
a presenca ativa das experiéncias passadas que, depositadas em cada organismo sob forma
de esquema de percepcdo, de pensamento e de ac¢do tendem a [...] garantir a conformidade
das praticas e sua constancia ao longo do tempo”.

Assim, com a liturgia de recepg¢do de criangas se d4 oficialmente o inicio do processo
de inser¢do delas no grupo. De acordo com Norbert Elias (1994, p.21) o processo de inser¢ao
de um individuo em um grupo especifico constitui-se parte da socialidade, uma vez que, a
partir do nascimento ele passa a ser “inserido num complexo funcional de estrutura bem
definida, deve conformar-se a ele, moldar-se de acordo com ele e, talvez, desenvolver-se
mais, com base nele”. A liturgia de recepcdo de criancas €, igualmente, um importante
instrumento através do qual a IJCSK/26=1 permite e incentiva que a sua cosmovisdo seja
incorporada na formagdo ontoldgica de seus membros desde os estdgios iniciais de suas

existéncias. A partir desses movimentos de incorporacdo dos principios e valores do grupo
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na vida de tais criangas, podemos identificar um importante fator facilitador da permanéncia
dessa institui¢do uma vez em que ela vai sendo renovada e continuada também ao ritmo dos
processos de gestacao e natalidade no seio dos proprios membros.

Terminada a apresentacdo das criangas, inicia a ministracdo das ofertas, nessa etapa
entram enfileirados para o centro do arraial uma série de didconos homens e mulheres — em
torno de 60 encarregados. Na medida em que chegam no espaco central recebem
individualmente uma bacia de pléstico verde e posicionam-se um ao lado do outro (também
de frente para o lugar em que ficam os gestores), sob o comando do dirigente todos se
ajoelham, levantam-se em seguida e saem cada um seguindo a sua direc@o e recolhendo as
ofertas dos fiéis espalhando-se assim por todo o territério do culto.

Ao concluirem a recolha retornam ao espaco central, depositam cada um(a) a seu
tempo as ofertas recolhidas em um gazofildcio maior (também de cor verde) e na medida em
que as bacias sdo esvaziadas colocam-se enfileiradas uma acima da outra. Por fim,
igualmente sob o comando do dirigente todos os didconos se ajoelham, levantam-se em
seguida e saem enfileirados. Como vimos no capitulo anterior, esse mecanismo representa a
principal fonte de arrecadagdo de receitas dessa organizacao.

A programacdo continua com o momento da pregagdo do evangelho feita por um dos
pastores internos — as pastoras também sdo escaladas para esse fim. O(A) pastor(a) do dia
inicia apresentando algumas referéncias biblicas nas quais se fundamentara a mensagem e
ele(a) mesmo(a) as 1€, em seguida apresenta o tema do dia e entdo prossegue com a sua
explanagdo por um periodo de aproximadamente 30 minutos. Em algum momento durante a
pregacdo o(a) Pastor(a) do dia também pode entoar algum cantico para reforcar a apreensao
da mensagem pelos presentes e quando isso ocorre a congregacdo acompanha cantando
juntamente com o(a) pregador(a). No contexto angolano, a pregacdo € efetuada na lingua
portuguesa, todavia € comum que algumas frases ou canticos sejam em outro idioma, nesses
casos o(a) pregador(a) se encarrega de traduzi-los em seguida.

A lingua portuguesa desempenha um papel importante na articulagdo dos diferentes
grupos etnolinguisticos que compdem essa Igreja. Vimos no primeiro capitulo desse trabalho
que as maiores poténcias europeias do século XIX apropriaram-se do continente africano
partilhando o territdrio entre si, e sem levarem em consideracao as divisdes geopoliticas pré-
existentes, uniram em um mesmo territério colonial grupos étnicos diferentes (BATTEN,
1959). Em decorréncia desses processos de tensdes culturais cada um desses territorios foi

desenvolvendo uma identidade comum (enquanto paralelamente mantinham as diferencas
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culturais internas), do ponto de vista linguistico articulavam-se mutuamente a partir do
idioma do colonizador.

Essa influéncia linguistica pode ser interpretada a partir das dindmicas de uma
sociedade em “situacdo colonial” observadas por Georges Balandier (2008a), nas quais uma
minoria numérica europeia se sobrepde a uma maioria indigena a partir de uma superioridade
material incontestdvel, exercendo assim uma influéncia deformadora sobre as configuragdes
socioculturais dos dominados e afirmando-se como uma maioria socioldgica. Como o autor
afirma, o “carater de minoria [ou maioria] € uma maneira de estar na sociedade global e
implica essencialmente a relagdo de dominado a dominante”!'*' (BALANDIER, 2008a, p.24);
ocupando essa posicdo de maioria socioldgica as agéncias coloniais puderam provocar a
reconfiguragdo linguistica dos povos autdctones.

Com a conquista de suas independéncias tais populagdes consolidaram assim as suas
identidades nacionais e, na fundacdo dos Estados modernos africanos, as linguas dos ex-
colonizadores foram instituidas como idiomas oficiais'3?. Quanto ao contexto de nossa
pesquisa, a Republica de Angola adotou o portugués como lingua oficial e essa continua
desempenhando o papel de principal canal de comunicagdo entre os diferentes povos que
integram essa nagdo !33. Semelhante dindmica encontramos na formagdo linguistica da
IJCSK/26=1, os diferentes grupos étnicos bem como 0s estrangeiros que integram essa
organiza¢do possuem a lingua portuguesa como idioma comum de comunicagao.

O momento da pregagdo — que estamos abordando — encerra a primeira parte do culto
principal, para o ato de encerramento dessa primeira parte, toda a congregacdo pde-se de
joelhos, recita conjuntamente a ora¢ao do Pai Nosso seguida da entoagdao de um hino também
em conjunto. A ora¢ao do Pai Nosso € um dos principais icones do cristianismo e de acordo
com os Evangelhos foi ensinada por Jesus Cristo a pedido dos seus discipulos!3, ela continua

sendo adotada por diferentes religides cristds; todavia embora o protestantismo bastista —

131 No original: “le caractére de minorité est une certaine maniére d'étre dans la société globale, il implique
essentiellement la relation de dominé a dominant” (BALANDIER, 2008a, p.24).

132 Inclusive nos pafses que desenvolveram o crioulo. Algumas exce¢des em relagdo a adogdo da lingua do
colonizador podem ser pontuadas, como no caso dos paises do Magreb (norte da Africa) que em grande maioria
adotam o drabe como lingua oficial, ou a Etidpia, que se identifica nacionalmente com o idioma amarico (uma
lingua semitica da matriz étnica afro-asidtica).

133 O pais possui em torno de dez grupos etnolinguisticos: Ovambo, Herero, Xindonga, Ganguela, Ovimbundu,
Nhaneca-Humbe, Ba’Koéngo, Ambundu, Chokwe e Khoisan.

134 Podemos encontrar esse registro no Evangelho de Lucas 11:1-4 que diz: “Certo dia Jesus estava orando em
determinado lugar. Tendo terminado, um dos seus discipulos lhe disse: ‘Senhor, ensina-nos a orar, como Jodo
ensinou aos discipulos dele’. Ele lhes disse: ‘Quando vocés orarem, digam: Pai! Santificado seja o teu nome.
Venha o teu Reino. Dd-nos cada dia o nosso pao cotidiano. Perdoa-nos os nossos pecados, pois também

999

perdoamos a todos os que nos devem. E ndo nos deixes cair em tentacao’”.
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variante da qual surgiu o kimbanguismo — a adote em suas profissdes de fé, nao a aplica em
suas liturgias como uma recitacdo conjunta ipsis litteris (reza), mas sim como um modelo de
construgdo das oragdes. No catolicismo o “Pai Nosso” € adotado a partir de uma recitagao
conjunta (reza), assim como outras preces que fazem parte dessa Igreja.

Queremos com isso chamar atencdo a esse aspecto de realizagdo de uma prece
conjunta ipsis litteris entre os membros de uma comunidade religiosa ao longo das suas
programacdes, observamos que essa pratica nao € uma caracteristica da doutrina protestante
batista — que alids se opde a esse modo de comunicac¢ao com o sagrado —a presencga de preces
conjuntas durante as programacgdes da IJCSK/26=1 é mais um elemento que aponta a
influéncia do catolicismo em sua formagao; alids, observamos que esse caracter de realizacao
(de preces conjuntas) ¢ comum entre as diferentes ramificagdes kimbanguistas, iremos
verificd-la novamente quando apresentarmos as liturgias da IESA, na sequéncia do capitulo.

Essas questdes apontam igualmente para a caracteristica que as igrejas kimbanguistas
demonstram no sentido de conciliarem em suas formagdes tanto aspectos do catolicismo
quanto dos protestantismos. Vimos no decorrer do presente trabalho que o kimbanguismo é
diretamente resultante do protestantismo batista; todavia, embora essas religioes estrangeiras
tenham diferencas acentuadas em suas configuracdes dogmadticas e litdrgicas, os
kimbanguismos desenvolveram (voluntdria ou involuntariamente) mecanismos de
combinacdo dessas diferentes cosmovisdes, demonstrando mais uma vez o cardter criativo
de suas formagdes. Pois —como observou Paula Montero (2006) — a incorporagao de “valores”
ou categorias religiosas (estrangeiras) pelos “nativos”, ndo consiste em um processo puro e
simples de “aculturacao”, mas sim em um “resultado de disputas simbdlicas, mediadas por
agentes [nativos e nao nativos], pela apropriacdo de elementos disponiveis, considerados
chave pelos atores envolvidos, nos repertorios culturais em relacdo” (MONTERO, 2006,
p-33-34). Desse modo, os kimbanguismos ndo apenas se apropriaram de elementos das
diferentes religides estrangeiras, mas, acima de tudo, os ressignificaram, tornando-os mais
compativeis com os seus esquemas de percepg¢ao.

A segunda parte do culto inicia com a entrada do Chefe Espiritual escoltado por
Fiscais e todos se colocam em pé para recebé-lo, alguns fiéis preferem se ajoelhar. Ele dirige-
se ao centro do arraial seguindo uma passarela montada previamente para esse efeito; a
passarela conduz para um espago ao lado do dirigente do culto no qual fica preparada uma
poltrona para recebé-lo e assim se senta (em todo o tempo acompanhado pelos Fiscais) — a

posicdo dessa poltrona € a esquerda dos gestores.
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Os protocolos para a entrada do Chefe Espiritual consistem em mais um meio que nos
permite perceber a importancia da relacdo consanguinea com Simon Kimbangu na formacao
da IJCSK. A entrada deste no recinto sagrado é acompanhado por diferentes manifestacoes
de honra por parte dos fiéis, o fato dele entrar no meio da programacdo aponta para o lugar
de destaque que lhe € atribuido; algumas pessoas se ajoelham — como vimos — 0 que passa o
sentido de que ndo estdo apenas diante de um ser humano, mas de um representante divino,
e inclusive um dos modos internos de se referirem a tal autoridade é com o titulo: “Sua
Grandeza!”. Esse tratamento estd diretamente relacionado com o principio de
correspondéncia entre Simon Kimbangu e seus descendentes consanguineos no interior
dessa cosmovisao, pois ao interpretarem Simon Kimbangu como Parakleto (POLL, 2008;
BLANES, 2009), os kimbanguistas também atribuem semelhante posi¢do aos seus
descendentes, uma vez que esses consistem em (re)apari¢des do mesmo.

Ap6s a acomodagdo do Chefe Espiritual o Secretario da Igreja da inicio a apresentacao
de antncios diversos relacionados com a vida da Igreja tanto de a¢des ja desenvolvidas como
da agenda em curso. Terminando os avisos, 0s visitantes sdo recepcionados — o servico
diaconal previamente coleta as informagdes bdasicas dos visitantes como: nome, endereco,
motivo da visita, a Igreja a que pertence, bem como se o(a) mesmo(a) estd decidido(a) em
passar a fazer parte daquela institui¢cdo — os nomes sao lidos em publicos bem como a decisdao
tomada (apenas visitar ou passar a congregar). Na medida em que cada visitante ouve o seu
nome se coloca em pé e aguarda a chamada dos demais; em sinal de satisfacdo o Secretario
deseja boas-vindas e conduz a Igreja e expressar o bom acolhimento aplaudindo; quando ele
diz: “Em nome do Pai”, a congregacao bate trés palmas seguidas, o mesmo acontece em
relac@o ao Filho e ao Espirito Santo.

Esse espaco também nos permite perceber mais um elemento de continuidade na
IJCSK/26=1, relacionado com a entrada de novos membros. Na medida em que estes sdo
perguntados sobre os motivos da visita, muitos acabam manifestando a decis@o de passar a
fazer parte dessa “comunidade de fé”” — o que é recebido com jubilo. Esse processo de entrada
de novos integrantes é um elemento que remete a revitalizacao da instituicdo uma vez que
ela se consolida cada vez mais em termos de ndmero de adeptos. Certamente ela também
perde rotineiramente alguns de seus membros por diferentes razdes, porém espacos de
acolhimento como o que estamos abordando permitem de alguma forma haver um equilibrio

nessas mudangas (em relagdo a quantidade de membros).
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O modo de recepcao dos visitantes através de trés sequéncias de palmas direcionadas
a trindade também aponta para os processos de incorporac¢do de diferentes elementos do
cristianismo ocidental na formagdo dessa organizacdo. A representacdo da trindade € um
elemento muito presente nas diferentes manifestagdes sagradas da IICSK/26=1, inclusive de
acordo com uma concep¢do interna hd uma correlacdo entre os trés filhos de Simon
Kimbangu e as trés pessoas da trindade - nesse entendimento Kisolokele Lukelo Charles (o
mais velho) € correlacionado com o Pai, Dialungana Kiangani Salomon (o irmao do meio) é
associado ao Filho e Diangienda Kuntima Joseph (o0 mais novo) € correlacionado com o
Espirito Santo. Na imagem seguinte temos uma representacdo iconografica que traduz essa

interpretacdo:

Os trés filhos de Simon Kimbangu séo representados (da esquerda para a direita)
moldando Ad3o a partir do barro (Kisolokele), segurando um célice com o sangue
de Cristo (Dialungana), e preparando o sopro de vida no interior do corpo do
primeiro homem (Diangienda). Esta pintura é obra de Muze'*®, cujo grupo GTKI
Brazzaville a apresentou postumamente a Dialungana em 1994 (GAMPIOT, 2017,
p.140, traducdo nossa)'3¢.

Fig. 51 — Os trés filhos de Simon Kimbangu (a trindade) e a criagdo do homem
Fonte: GAMPIOT, 2017, p.140.

135 Provavelmente um integrante do Grupo de Teatro Kimbanguista (GTKI — Brazzaville).

136 No original: “The three sons of Simon Kimbangu are represented (left to right) molding Adam out of clay
(Kisolokele), holding a chalice with the blood of Christ (Dialungana), and preparing to breathe life into the
first man’s body (Diangienda). This painting is the work of Muze, whose choir, the GTKI Brazzaville choir,
presented it posthumously to Dialungana in 1994” (GAMPIOT, 2017, p.140).
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Nessa reinterpretacdo do kimbanguismo encontramos novamente a presenca do que
Kofi Opoku (2011) chamou de carécter criativo das Igrejas autdctones africanas pela
‘originalidade’ que elas agregavam as religides que desenvolviam; essa interpretacdo da
IJCSK sobre a formacao trina de Deus € uma leitura que diverge da religiosidade tradicional
bantu pois — tal como vimos — nao define Nzambi a Mpiingu (Deus Poderoso) como um ser
divisivel (BATSTKAMA, 2018; THORNTON, 2008); por semelhante modo a correlagao
que a IJCSK faz entre os trés filhos de Simon Kimbangu e as trés pessoas da trindade também
opoe-se as percepcdes que tanto o catolicismo quanto os protestantismos possuem a respeito
da natureza de Deus. Aurélien Gampiot (2017, p.139) registrou por exemplo que “essa
interpretacdo sobre a Trindade provocou reacdes negativas do Conselho Ecuménico das
Igrejas do Congo-Brazzaville, que excluiram a Igreja Kimbanguista [da organizacdo] em
dezembro de 2000 (tradugdo nossa)'3’. Vemos aqui as relagdes do kimbanguismo com
outras formacgdes religiosas (bantu e estrangeiras), mas também a constru¢do de uma
cosmovisao que tivesse certa autonomia em relacio as demais cosmovisdes que a originaram.

Daremos prosseguimento a andlise do culto kimbanguista-IJCSK/26=1 abordando os
elementos restantes de sua formacdo. Apds a apresentacdo dos visitantes também sio
apresentados os membros internos em transito, ou seja, aqueles que se congregam em outra
provincia ou pais e que por alguma razao decidiram participar tal dia do culto naquele templo.
Tal como vimos no capitulo anterior, alguns deles também solicitam transferéncia para
passarem a fazer parte da congregacdo que estdo visitando pelo fato de mudarem para o
pais/provincia em que a Igreja estd instalada; com isso observamos uma dindmica de
mobilidade interna entre os seus membros que possui propor¢des internacionais e permite a
ocorréncia de diferentes intercambios culturais.

Também sdo saudadas as formacdes internas da congregacao, a comecar pelos recém-
casados que se colocam em pé e sdo calorosamente aplaudidos por todos; o mesmo
tratamento € dedicado para cada departamento da institui¢ao, apresentado um apds o outro
e saudado cada um a seu turno. Além da sequéncia de palmas, cada segmento apresentado
também é saudado por uma breve apresentacdo das orquestras de fanfarras e de flautistas
havendo assim um clima de grande animacao. A recepcao dos recém-casados € um elemento

que sinaliza para a valoriza¢do do matrimdnio nessa instituicao, € como vimos no segundo

137 No original: “[...] this interpretation of the Holy Trinity triggered negative reactions from the Ecumenical
Council of Churches of Congo-Brazzaville, which excluded the Kimbanguist Church in December 2000
(GAMPIOT, 2017, p.139).
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capitulo, a IJCSK/26=1 concebe o casamento como uma alianca que deve seguir 0s
principios da monogamia e da heterossexualidade (IJCSK, 2000).

Quanto a recepcao dos demais segmentos internos, percebemos nesse momento um
mecanismo de reconhecimento da Igreja em relagdo as fungdes que os grupos e/ou 0s
individuos desempenham em prol da comunidade, e como observa Norbert Elias (1998, p.19)
as pessoas esperam de seu grupo-nos a “indispensavel gratificacdo de sua autoconsideragdo”,
e quando isso ocorre também existe uma possibilidade maior de fortalecimento dos lacos
entre os membros do mesmo grupo. Terminado o0 momento de anuncios e recep¢des o
Secretdrio da Igreja passa a palavra para o Chefe Espiritual que orienta todos a respeito de
assuntos julgados pertinentes para a continuidade da instituicao e, por fim, concluido o seu
discurso iniciam os desfiles.

O momento do desfile consiste em uma passeata organizada por cada 6rgdo da
institui¢do; a abertura dessa etapa do culto se d4 através da apresentacdo dos fiscais que
fazem uma apresentacio de marcha militar ao som das orquestras — passando uma vez mais
a ideia da instituicdio como um exército espiritual. Em seguida, os demais érgaos da
institui¢do se apresentam um apds o outro atravessando todo o arraial (ou templo) passando
diante do Chefe Espiritual. Cada grupo € organizado em trés fileiras paralelas, no final da
passarela do desfile sdo colocados trés gazofilacios, um para cada fileira e na medida em que
cada um se aproxima do mesmo deposita a sua oferta - caso tenha e queira fazé-lo; todo o
momento do desfile ocorre ao som das apresentacdes das orquestras, todavia os
kimbanguistas-IJICSK sdo proibidos de efetuar qualquer tipo de danca, entdo o
acompanhamento das apresentacdes musicais se dd mediante o ritmo dos passos € o
movimento das maos.

Alguns grupos participam do desfile segurando cada um a ponta de um lengo de bolso
e na medida em que marcham acompanham o ritmo dos instrumentos movendo o lenco para
a direita, para cima e para baixo - nesse movimento trino temos mais uma vez a analogia
com as trés pessoas da Trindade. Por se tratar de uma Igreja com uma quantidade
significativa de membros e departamentos, os desfiles ocorrem durante horas (cerca de duas
ou trés); o momento do desfile também funciona como um meio a partir do qual é possivel
diagnosticar o estado da Igreja no que concerne a saide dos seus Departamentos ou

Movimentos'®, pois, eles se apresentam cada um a seu turno diante da congregagdo. Apés

138 Uma das formas de se observar o estado de cada um desses 6rgdos € pela quantidade de membros que se
apresentam nos desfiles.



208

a passagem de todos os setores realiza-se entdo o encerramento do culto com uma oragao

feita pelo Chefe Espiritual.

Fig. 50 — Momento do desfile durante um culto da IJCSK/26=1 em Angola
Foto: Adriano Kilala. 9 dez. 2019

Além do culto dominical ora apresentado, a programacao semanal do kimbanguismo-
[IJCSK/26=1 também possui outras agendas que integram o funcionamento da institui¢do, é
o caso dos cultos didrios realizados de segunda-feira a sdbado. Eles sdo realizados duas vezes
ao dia e sdo organizados em cultos matinais e tardes espirituais, com duracdo
consideravelmente menor em relagdo ao culto de domingo, t€m como principal finalidade
desenvolver o ensinamento do evangelho e reforcar os principios internos que regem a
instituigdo.

A estrutura destes cultos ‘menores’ possui os seguintes elementos: sino de abertura,
oracdes, canticos, meditacdo biblica, avisos, palavra do Chefe Espiritual (ou no caso de
Par6quias'® do lider local), ofertas e saudacdes finais. Durante a semana os diferentes
setores da Igreja funcionam regularmente, tanto o setor administrativo como os diferentes
Grupos ou Movimentos que também se organizam durante a semana para ensaiarem as suas
apresentacdes. Com esse topico concluimos as nossas andlises em relacdo aos cultos e
programacdes da [JCSK/26=1, analisaremos em seguida a ocorréncia dessas atividades na

IESA.

139 Os cultos semanais sdo realizados em cada paréquia. Elas ficam em diferentes pontos da cidade e no
domingo todas se agregam no mesmo espaco realizando assim o grande culto publico.
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4.3 A formacao dos cultos e demais programacoes na IESA

Assim como a [JCSK/26=1, a IESA também se caracteriza por uma cosmovisao crista
(africana), ela igualmente concebe o cosmos a partir de uma leitura dicotdmica e antagdnica
entre as forcas do bem e do mal, e semelhantemente se posiciona como um exército na
dimensao terrena que busca guerrear contra as for¢as do mal para estabelecer assim o reino
do bem. A formacdo dessa cosmovisdo atribui grande importancia aos movimentos de
interferéncia direta de forgas espirituais (benignas ou malignas) sobre e dentro do individuo,
bem como em todas as demais esperas da sociedade, pois compreendem que a interferéncia
dessas forcas tem forte poder de influéncia sobre a matéria.

Nessa cosmovisao a principal agéncia espiritual benigna sobre os homens é Mpéve ya
Nlongo (Espirito Santo) que pode entrar no corpo humano e revesti-lo de autoridade
espiritual. Eles também acreditam na existéncia e atuagdes de anjos e de certos ancestrais
como espiritos ministradores em favor dos vivos; por outro lado também acreditam na
agéncia de demodnios no interior do homem trazendo enfermidades e males de diversas
ordens, esses agentes também sdo conhecidos internamente como Mpéve ya maladi
(espiritos de enfermidades). Nessa relagdo o pecado exerce um papel central, de acordo com
essa cosmovisio “pecado € fazer toda coisa que € contraria a vontade de Deus. O pecado é
estragar a lei de Deus” (IESA, 2016, p.04).

A Igreja defende também que, espiritualmente falando, todo o homem é cercado por
fogo, esse fogo o protege contra as investidas das forcas do mal. A pratica do pecado tem a
capacidade de apagar esse fogo e quando isso acontece a pessoa fica vulnerdvel/indefesa e
pode facilmente ser atingida por uma ac¢ao maligna. Assim, ela adota inimeros mecanismos
para proteger os fiéis da pratica do pecado; também apresenta recursos de superagao caso o
pecado seja praticado, esses recursos podem ser a disciplina publica e o arrependimento
diante dos homens e de Deus; ainda nesse sentido de revitalizagdao continua do fogo protetor
ao redor dos fiéis ou da forca dinamica de Mpéve ya Nlongo no interior dos mesmos a Igreja
adota (além do Regulamento interno) outros meios como o bascule, o dinamismo das dancas,
canticos, toques instrumentais, bén¢aos, bem como outros que abordaremos na presente
secdo.

Temos visto no decorrer do presente trabalho que a IESA e a IICSK/26=1 partilham
de uma origem comum e por essa razao possuem certas semelhangas em suas formacdes. Na

secdo anterior abordamos os diferentes aspectos do culto da IJCSK/26=1, nessa secdo
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veremos que alguns desses aspectos se assemelham com outros que integram os cultos da
IESA, por essa razdo tais elementos serdo abordados com menos densidade para evitarmos
andlises repetidas sobre questdes comuns. Comecaremos entdo a apresentar a formacao do
culto da IESA com a descri¢do do culto principal.

Esse culto acontece no domingo no intervalo entre 9 € 12h ou 13 horas, em algumas
ocasides como datas comemorativas ou naquelas em que a programacgdo contenha mais
elementos, o término do culto pode ocorrer as 14 horas. Em linhas gerais, o culto da IESA
possui dois blocos principais, O primeiro apresenta uma maior inclinacio
kerigmatica/evangelistica € o segundo demonstra um maior teor profético/taumatirgico,
todavia em ambas as partes existem elementos das duas esferas tal como veremos no decorrer
das apresentagdes.

Os cultos no kimbanguismo-IESA iniciam com toques de sinos que consistem em
batidas de batuques por um sacerdote ou auxiliar que seja considerado aprovado dentro dos
critérios internos de purificacido'’. O batuque € feito com base em um tronco escavado de
modo a se tornar oco por dentro, furado cerca de 2cm de diametro em um dos pontos centrais
para aumentar a intensidade da propagacdo do som, coberto dos dois lados com pele de
animal — geralmente de um bode. Ele é pendurado ao ombro do tocador através de uma corda,
os toques sdo efetuados a partir de uma baqueta artesanal de madeira com uma peca de
borracha circular e achatada presa na sua extremidade superior.

Com ela o sacerdote/auxiliar efetua alguns toques do lado direito do batuque, enquanto
com a mao esquerda toca o outro lado do instrumento controlando a gravidade do som
emitido por ele. O ritmo dos toques alterna, as vezes consiste em uma sequéncia de dois
toques breves e outras vezes em uma sequéncia de um toque. O sino € tocado antes do culto
duas vezes em um intervalo de cerca de meia hora de um para o outro, o primeiro toque tem
o sentido de fazer uma chamada para o culto ¢ o segundo anuncia seu eminente inicio. A
semelhanga da IJCSK/26=1, a presenca do sino (ngunga) na configuracao da IESA também
possui estreita relagdo com as dinimicas de atuacdo do catolicismo na Africa Central; as
populacdes locais (em particular kdngo e dembos) estabeleceram uma correlacdo entre os
sinos e as Igrejas (prédios/institui¢des) e como vimos, em alguns contextos angolanos, o

mesmo termo usado para o sino “ngunga’ € usado para se referir a Igreja.

140 Ou seja, dentro dos comportamentos considerados aceitdveis pelo grupo, abordados no capitulo anterior.
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Na IESA o sino também estd diretamente relacionado com a conexao com o mundo
espiritual, um dos indicios desse movimento € o pré-requisito que se aplica sobre os
encarregados de tocarem o sino os quais, devem estar de acordo com os processos internos
de purifica¢do. Lembro-me de uma conversa que tive em 2007 com o entdo Chefe Espiritual
da IESA (Mutemo Dona Jodo Monteiro) e nela, ele relatava uma de suas experiéncias
hierofanicas na qual alguns anjos apareceram a ele e conversavam com ele apresentando o
diagnostico espiritual que faziam da Igreja. Eles falaram de diferentes aspectos e um deles
foi em relacdo aos jovens que tocavam os sinos. No seu parecer, tais jovens foram avaliados
positivamente no sentido de estarem obedecendo os critérios de purificagdo.

Na IESA o sino € tido como um meio de comunicag@o que invoca a presenga de anjos
para participarem da agenda dos cultos, da mesma forma em que ele também serve para
comunicar os homens sobre o inicio dessas solenidades, a partir dessa dindmica anjos e
humanos sdao chamados a participarem conjuntamente da mesma programacao. Percebemos
nesse ato de tocar o sino as légicas da mediacao na relacdo com o sagrado apontadas por
Julien Ries (2008) como promotoras da conexao entre a esfera transcendente e o homo
religiosus.

Outro aspecto relevante nos toques desses sinos € 0 modo como esses dialogam com
elementos das tradi¢des locais; diferente do sino catdlico feito a base de metal, a IESA
adotou para esse efeito o batuque (cujas caracteristicas ja abordamos anteriormente). Sua
utilizacdo por essa Igreja aponta para as légicas de resisténcia cultural presentes nessa
cosmovisdo através das quais diferentes elementos caracteristicos da cultura tradicional
bantu continuam marcando a sua presenca tanto nos esquemas cosmolégicos como nas agoes
dos seus agentes. Nao podemos perder de vista os processos de reinterpretagdo cultural
através dos quais muitos desses elementos (tradicionais) ganham novas significagdes em
decorréncia dos contatos com outros codigos culturais (MESLIN, 2014), é o caso da
utilizacdo do batuque (um elemento tradicional) para desempenhar uma fung¢do que tenha
recebido influéncia estrangeira (o toque de sino catélico).

Uma vez tocados os sinos o culto é aberto pelo pastor do dia'*! que executa trés

sequéncias de trés toques sobre o pulpito com uma baqueta chamando assim a atengdo da

14! Trata-se do gestor responsével em trazer a pregagio do dia. Apesar do titulo “Pastor do dia” essa fungio
pode ser exercida por outro responsivel que ndo seja necessariamente o Pastor, é o caso de Chefes de
Departamento, Nlongi ou Didconos. Vale frisarmos que nessa Igreja o termo Pastor ndo estd necessariamente
restrito a funcdo de cuidar dos fiéis, mas aplica-se ao responsavel principal pela congregacdo. A fungio pastoral
no sentido de cuidado dos membros também ¢é exercida pelos Nlongi, portanto, o Pastor é o Nlongi principal e

também exerce fungdes administrativas.
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audiéncia. Apds os toques ele desce do altar e ajoelhado efetua uma oracdo diante dos
presentes, ao final da oracdo retorna ao pulpito, declara aberto o culto e indica um ou dois
hinos do hindrio local com os quais se dé o inicio as celebragdes, passa assim o comando
para o moderador do culto (Chef du commandemante). A passagem de comando se da
quando o outorgante e o outorgado ficam um de frente para o outro de bragos rente ao corpo
e inclinam-se ligeiramente.

Na execucdo dos toques sobre o pulpito percebemos novamente a atuacdo das
dindmicas de reinterpretacdo e de resisténcia cultural. As sequéncias de trés toques sdo uma
referéncia direta a Trindade; assim como na IJCSK/26=1, a crenca na existéncia de um Deus
que se manifesta em trés pessoas diferentes € muito perceptivel na formacdo da IESA'#?, a
adocdo desse entendimento sobre a formagao trina do Deus Supremo (Nzdambi a Mpiingu)
implica — como j4 o dissemos — na reinterpretacao da morfologia religiosa dos povos centro-
africanos (ba’kongo, dembos, ambundos etc.). Mas por outro lado a baqueta usada para se
emitir os sons de referéncia a Trindade aponta para a presenca de um elemento de resisténcia
cultural, o qual, estando significativamente ligado a musicalidade tradicional bantu
(MUKUNA, 2000), dialoga a0 mesmo tempo com elementos das religides estrangeiras — ora
apropriados.

Outro aspecto caracteristico do culto IESA € o forte senso de ordem e disciplina que
rege os comportamentos dos agentes. Podemos percebe-lo na passagem de comando entre o
Pastor em dia e o Chef du commandemante; essa passagem de comando (entre agentes) €
algo que se repete em diversas ocasides durante a programacgdo. Através dela podemos
também perceber a identidade militar com a qual a Igreja se auto representa, as suas
concentracdes de fé sdo tidas assim como o ajuntamento um exército espiritual lutando
contra as forcas do mal. A ordem e a disciplina também sdo tidas como recursos de
preparacdo de um ambiente favordvel para que as forgas/seres sobrenaturais possam se
manifestar livremente mediante uma predisposi¢do dos humanos em se submeterem e
obedecerem as condicdes estabelecidas por essas forcas superiores; trata-se mais uma vez
da tomada de cuidados em relagdo aos movimentos de aproximacdo que qualquer religido
requer (ELIADE, 2008).

Continuando com a descricdo do culto observamos que apdés o Chef du

commandemante receber o comando pela dire¢do do culto do Pastor do dia, ele o delega em

142 Todavia a IESA ndo relaciona as trés pessoas da Trindade com alguns agentes terrenos tal como acontece
na [JCSK/26=1 em que hd uma associagdo entre essas forcas divinas com os trés filhos de Simon Kimbangu.



213

seguida ao Muimbissi (Maestro) que € o encarregado responsdvel pela conducdo dos
canticos/celebracdes. No que concerne a musicalizacdo, esse sistema adota um modelo a
partir do qual todas as partes envolvidas no culto participam ativamente, havendo assim uma
distribuicdo de tarefas para cada uma. Existem basicamente quatro elementos principais: o
Muimbissi, os instrumentistas, os homens (ba 'tata) e as mulheres (ba 'mama). O maestro tem
a funcdo de coordenar todas as demais partes envolvidas, com o hindrio na mao esquerda e
uma baqueta na mao direita, ele canta as estrofes que antecedem o refrdo, anima os
instrumentistas, sinaliza o momento dos homens bem como o momento das mulheres.

Por sua vez os instrumentistas sao organizados em dois grupos de trés tocadores cada,
um trio toca os batuques — exatamente o mesmo modelo usado para os toques dos sinos — e
0 outro trio toca um tronco de bambu chamado “mesa”, que tem cerca de 15cm de didmetro,
1,5m a 2m de largura, sobre a qual é feita uma pequena abertura na parte superior (central)
para permitir uma maior propagacao sonora de seu toque. A mesa € apoiada sobre uma
estrutura de madeira com cerca de 1,20m de altura e os seus tocadores se posicionam na

extensdo da mesma (um em cada extremidade e um ao meio).

Fig. 51 — Instrumentistas IESA Fig. 52 — Mulheres da IESA durante o louvor
Fonte: Arquivos internos da IESA Fonte: Arquivos internos da IESA

Cada um deles toca um ritmo diferente, porém harmonicos entre si. Semelhantemente,
no trio de tocadores de batuques cada um também toca um ritmo diferente e, por conseguinte,
cada ritmo de um instrumento tem um correspondente ou equivalente no outro instrumento.
As mulheres participam dessa composi¢do instrumental com o toque de sacaia (chocalhos)

feitos artesanalmente a base de metal ou fibras de palmeiras com inser¢do de sementes dentro
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deles (também foi possivel observar alguns chocalhos de produ¢do industrial e a base de
plastico).

A estrutura dos canticos kimbanguistas-IESA consiste em uma alternancia constante
entre estrofe e refrio, assim os homens cantam as estrofes e em resposta as mulheres cantam
o refrdo. Elas seguram o hindrio em uma das maos e um chocalho em outra mao cujo toque
harmoniza com os sons dos batuques e da mesa de bambu — o ndmero de estrofes varia de
uma composi¢do para a outra e pode oscilar entre 4 e 11 (estrofes). O aspecto musical
constitui-se em um elemento de extrema relevancia na formagao dos cultos da IESA, e ele

ocorre em diferentes momentos durante a programagao.

Vs

Fig. 53 — Momento de celebracao durante um culto IESA
Foto: Adriano Kilala. Dez. 2015

Além de desempenhar o papel de reiterar os principios cosmolégicos que norteiam a

institui¢do,'* a expressdo musical também tem o importante papel de reforcar o aspecto
profético/taumatirgico que caracteriza essa organizagao e em linhas gerais o ritmo musical
por ela adotada € intenso e uma das principais razdes € a intencao de promover o dinamismo
espiritual. O corpo € outro elemento essencial nesse processo, ele € inserido através de
dancas que acompanham o ritmo dindmico dos toques dos instrumentos permitindo desse

modo uma imersao do agente nas redes de conexdes com as forcas sobrenaturais.

143 Uma vez que as suas letras ficam em total acordo com a visdo e os valores defendidos em sua doutrina.
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Dando prosseguimento a nossa descricao do culto kimbanguista-IESA, analisaremos
agora o terceiro momento do mesmo (apds os canticos iniciais) que € o ritual da bén¢do o
qual € considerado um dos momentos mais importantes da programagdo. Acredita-se na
intervencdo direta de anjos em uma a¢do conjunta com os sacerdotes — e percebemos nessa
liturgia uma aten¢do redobrada por parte dos participantes. Esse momento inicia com a
ordem do chef du commandemante de se fechar as portas do templo — a finalidade é que
nesse momento ninguém entre ou saia mantendo assim uma ordem interna favordvel para a
acao dos anjos — em seguida ele orienta que todos os presentes se ajoelhem e assim cada
grupo o faz posicionando se sobre a faixa divisdria correspondente ao seu género (0s
sacerdotes permanecem no altar).

Entdo o moderador do culto faz uma orac@o e ao terminar orienta os homens a se
levantarem provisoriamente e as mulheres permanecem ajoelhadas para que o ritual de
béng¢do comece por elas, e s6 entdo sdo atendidos os homens. O chef du commandemante
escolhe e outorga um ou dois Nlongi (sacerdotes habilitados para realizarem intervengdes
espirituais) de acordo com o nimero de presentes. Esse se posiciona em pé diante dos
membros ajoelhados sobre a faixa divisoria (de género) e apds fazer uma oracao retira a
toalha dos ombros e apoia sobre o braco esquerdo ficando esse na posi¢do horizontal, com
movimentos dindmicos ao ritmo do toque dos instrumentos move se para a esquerda parando
por alguns segundos na extremidade do grupo ajoelhado e em seguida com os mesmos
movimentos d4 sete voltas ao redor do grupo ajoelhado.

Segundo os esquemas cosmoldgicos locais, os movimentos do Nlongi consistem no
desatar de um nd, por isso se desloca inicialmente para um lado e em seguida dé as voltas
para o lado oposto. Outro aspecto simbdlico desse ritual esta relacionado com o relato biblico
e historico da queda dos muros de Jericé (Josué 6) no qual Deus orientou os israelitas que
saiam do Egito que dessem uma volta por dia em torno da cidade de Jeric6 (Oriente Médio)
durante seis dias, € no sétimo dia dessem sete voltas ao redor da mesma e ao concluirem as
voltas dessem um grito e as muralhas cairiam.

As sete voltas do Nlongi ngunza sao interpretadas como movimentos de neutralizagio
das for¢cas malignas (ou seja, um método de enfraquecer o adversério). Quando ele termina
de dar as voltas, impde a mao sobre a cabeca do fiel ajoelhado depois de olhar primeiramente
ao alto em sinal de recep¢do de uma autorizacdo. Na medida em que as pessoas recebem o
toque sobre a cabeca, se levantam e retornam aos seus lugares, momento em que é comum

ver os membros mais experientes se inclinarem ligeiramente e baterem trés sequéncias de
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duas palmas em sinal de agradecimento (uma para cada pessoa da trindade) antes de

levantarem.

Fig. 54 — Momento da liturgia da Béncao
Fonte: Arquivos internos — IESA

Durante todo o processo de ministracao da béncao o ritual € acompanhado por canticos,
dangas e toques de instrumentos. Vale observar que a semelhanca do ritual de béncao,
existem outros momentos do culto IESA que sdo realizados a partir de um dinamismo
espiritual ainda maior € o caso do bascule, da cura de enfermos, da bén¢do para gestantes,
da uncdo de Nlongi etc., nesses rituais o ritmo do toque dos instrumentos € mais rdpido e
dindmico e o movimento dos corpos através da danca é mais intenso. Por sua vez os canticos
também possuem outra composi¢do que em geral consiste em apenas um verso para cada
género, os homens iniciam e as mulheres respondem, e assim cada um deles repete o seu

verso enquanto o cantico durar, como no exemplo abaixo:

Moto mpéla (ba’tata) O fogo desce (homens)
Massumu longwa (ba’mama) E o pecado sai (mulheres)'*

Em linhas gerais, o teor desses canticos estd diretamente relacionado com o tipo de
liturgia que estd sendo realizada. O cantico acima, por exemplo, ¢ comumente entoado

durante as liturgias de baskule ou de cura, uma vez que a teologia dessa Igreja concebe o

144 Tradugdo nossa.
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fogo espiritual como uma for¢a aniquiladora do pecado e das enfermidades. Um de nossos
informantes — membro da IESA — ao analisar o sentido desse cantico explicou o seguinte:
“Em Romanos [nome de um livro da biblia sagrada] diz que o Espirito Santo queima todo
pecado. Ou seja, com a manifestagdo do Espirito Santo no corpo, todo e qualquer tipo de
pecado tem que sair”. E prosseguiu: “Por isso cantamos no bascule ‘Moto mpéla, massumu
longwa’. O fogo ou Espirito Santo se manifestou no Nlongi e na Igreja, as trevas ou o pecado,
como também a impureza nao tém lugar... Tém que sair!”.

Essas composicdes sao abundantes, todavia ndo estao inclusas no hinario IESA e pelo
que percebemos ndo existe um registo especifico para as mesmas (como um livro por
exemplo), elas sdo incorporadas por gestores e/ou agentes; podemos perceber nessa
dinamica de incorporacdo dos canticos perpetuacao da tradi¢do oral que é muito presente
nas culturas tradicionais bantu e que também podemos identificar na formacdo dessa religido.
Continuando as descri¢des sobre o ritual da béncdo, percebemos que quando todos os fiéis
passam por tal processo, o(s) Nlongi outorgados devolvem o comando ao chef du
commandemante que permite que por alguns minutos os canticos continuem sendo entoados
e entdo sinaliza para o seu término. Imediatamente um(a) dos(as) praticantes se apresenta
voluntariamente e faz uma oragdo de agradecimento e em seguida se da por encerrado o
momento da béngao.

O quarto momento apds a béngao consiste em outro bloco de expressao musical; sdo
entoados dois ou trés canticos por indicagdo dos membros presentes (homens ou mulheres).
Ao fim desses canticos da-se inicio a0 momento da pregac¢do; o Pastor do dia inicia orando,
em seguida anuncia o(s) versiculo(s) no(s) qual(ais) se baseard a pregacdo; as mesmas
referéncias biblicas sdo lidas publicamente em diferentes idiomas, nacionais e estrangeiros
(entre trés a quatro idiomas), por homens ou mulheres.

Um elemento comum durante a proclamacdo da mensagem, € a presenca de um
tradutor que interpreta simultaneamente em outro idioma de grande influéncia no seio da
Igreja (os idiomas adotados variam de acordo com o contexto cultural e também podem ser
linguas estrangeiras como o inglés e o franc€s). Esse momento permite-nos observar
novamente os movimentos de conexao interétnica e internacionais na formacao dessa Igreja,
bem como os modos pelos quais diferentes culturas estabelecem intercambios a ponto de
desenvolverem representagdes e praticas em comum. Geralmente o teor das pregacdes estd
relacionado com a exortagdo em relagdo ao abandono de préticas tidas como pecaminosas €

a adocdo de uma conduta irrepreensivel diante da instituicdo e da sociedade, nessas
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pregacdes existe uma relacio direta entre o estilo de vida que o homem decide viver nessa

terra (justo ou injusto) com o destino da sua alma apds a morte (céu ou inferno).

Fig. 57 — Pregador e intérprete durante um culto da IESA
Fonte: Arquivos internos

Outro dado observado durante a mensagem é que o pregador pode ser interrompido
por algum membro que, em conformidade de algum ponto da pregacdo com o qual se
identifique profundamente, decide entoar um louvor que reforce a mensagem, geralmente
quem conhece o cantico também o acompanha e depois, a pregacdo prossegue. Percebe-se
novamente a dindmica de participacdo ativa da audiéncia nos diferentes momentos do culto.

Ao término da pregacdo o Chef du Commandemante da aos presentes a oportunidade
de se expressarem através de alguma linguagem artistica em gratidao a pregacdo ministrada.
Em geral as participacdes consistem em canticos (podendo ser de outras congregacoes),
também sdo permitidas apresentacdes com a utilizacdo de algum instrumento musical que
ndo faca parte da composic¢ao da organizagdo, assim como os voluntdrios também podem se
expressar através do teatro, declamacao de poesia, danca etc. Nessa etapa também ocorre a
apresentacao dos grupos de coro cuja formacdo varia de acordo com a Paréquia, podendo

ser de criancas, jovens, mulheres, homens e mistos.
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Fig. 56 — Momento de apresentacdo teatral durante um culto da IESA
Foto: Adriano Kilala. 23 nov. 2018

Vimos ao longo desse trabalho que a IESA — enquanto Igreja kimbanguista — também
adota o discurso de utilizar os seus préprios hinos em suas programacdes, porém no
momento das apresentacdes artisticas percebemos uma maior flexibilidade em relacdo a esse
principio. E comum em algumas apresentacdes os membros entoarem cénticos de outras
congregacdes cristds, muitos deles oriundos de Igrejas protestantes (Metodista, Batista,
Adventista etc.) ou Catélica, o que mais uma vez aponta para esses movimentos de contato
dos membros das Igrejas autdctones com as Igrejas estrangeiras (contatos esses remotos ou
recentes). As outras expressoes artisticas, como a declamacao de poesia ou o teatro, também
refletem o impacto dessa influéncia cultural ocidental.

Apés as apresentacdes artisticas, acontece mais um bloco de expressdo musical
conjunta com dois ou trés canticos. Ao término desse bloco dois participantes se apresentam
voluntariamente para fazerem oracdes de agradecimento; primeiramente um homem e em
seguida uma mulher se posicionam juntos a faixa divisdria correspondente ao seu género e
se aproximam do altar; € comum iniciarem a oragdo com um cantico e em linhas gerais seu
teor € de agradecimento em relacdo a pregacao ministrada.

Esse momento consiste em mais um espaco no qual podemos observar as demarcagdes
em relacdo as questdes de género, a necessidade de haver um representante de cada sexo
aponta para a concordancia interna em relagdo as diferencas espirituais e sociais entre o
homem e a mulher; aponta também para as l6gicas de distribui¢do dos espagos para ambos

os géneros no interior da instituicdo, pois cada um faz a sua oracdo junto ao grupo do seu
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género; ainda por intermédio dessa liturgia podemos verificar também uma relacdo
hierdrquica entre os géneros uma vez que essas oracdes sempre sdo iniciadas pelo homem.
Percebemos assim mais uma vez a ado¢ao da diferenciagcdo entre os géneros, como um dos
principios organizadores que orientam a formacdo dos sistemas classificatorios dessa
organizacdo (DURKHEIM, 2003; DOUGLAS, 1991).

No final desse momento o Pastor do dia repete a sequéncia de toques com a baqueta
sobre o pulpito e declara encerrada a primeira parte do culto passando assim novamente a
autoridade para o Chef du Commandemante. A segunda parte do culto inicia com a
atualizagdo das informacdes sob responsabilidade do Secretdrio da Igreja que, depois de
autorizado, se posiciona no espago central e de frente para os membros apresenta relatérios
sobre atividades realizadas pelos 6rgdos da institui¢do, anuncia novas agendas, bem como
outras informagdes que se julgarem necessdrias pelo corpo gestor.

Ap0s as informagdes, ocorre 0 momento do ofertério, o encarregado pelas financas da
igreja também se posiciona diante dos fiéis e efetua uma oracdo apresentando aquele
momento. Sdo colocados dois bancos de cerca de 50cm de altura cada diante dele, sobre os
dois bancos sdo colocadas duas bacias formando-se assim os gazofilacios; o Chefe Espiritual
lidera o circuito posicionando-se no inicio da faixa divisdria correspondente ao seu género,
seguindo a trajetéria da mesma ao ritmo dos instrumentos — que sao tocados na variante mais
dinamica — contornando préoximo a porta, voltando pelo meio do templo e depositando a sua
oferta no gazofilacio correspondente ao seu género.

Atrds de si vém imediatamente os gestores e/ou agentes obedecendo a ordem de
hierarquia interna, todos seguem enfileirados e cada um a seu tempo deposita a sua oferta.
Do lado das mulheres ocorre simultaneamente 0 mesmo movimento, iniciando o circuito
pela representante das mulheres, monta-se automaticamente uma fileira obedecendo a
hierarquia interna e elas também depositam as suas ofertas no gazofildcio correspondente.
Percebe-se novamente a atuacio dos principios de ordem e disciplina caracteristicos dessa
organizacgdo, trata-se de uma disciplina militar com pendor espiritual, a demarca¢do dos
espacos entre os géneros reforgca o peso espiritual e sociocultural dessa liturgia, uma vez que
sao tomados os devidos cuidados no sentido de se gerar uma atmosfera considerada aceitdvel
para as forcas/seres sobrenaturais que participam conjuntamente com os homens de tal

programacao.
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Fig. 57 — Momento das ofertas durante um culto da IESA
Foto: Adriano Kilala. Dez. 2015

ApOs essa primeira rodada de ofertas, inicia a segunda que em Angola é chamada de
“Conjunto” ou “Terceiro Prato”, nesse momento ¢ colocado um tnico gazofildcio no qual
homens e mulheres — obedecendo a mesma organizacdo enfileirada — depositam as suas
ofertas. Essa remessa € principalmente destinada a atender as necessidades dos responsaveis
que se dedicam exclusivamente a organizagdo. Ao final, o encarregado pelas financas efetua
mais uma oracdo agradecendo pelas ofertas e entdo, outorga novamente o Chef du
Commandemante.

O terceiro momento dessa segunda parte do culto diz respeito ao ritual de cura de
enfermidades. Ele inicia com a chamada dos enfermos pelo Chef du Commandemante que
se apresentam e se ajoelham sobre as suas faixas correspondentes. Em seguida o moderador
ouve individualmente a necessidade de cada paciente e, apds ouvi-los, os homens se
levantam provisoriamente pois o tratamento/cura inicia com as mulheres. O moderador
designa os Nlongi para os pacientes até que todos sejam atendidos e sua atuacao inicia com
uma oracdo, seguida de trés toques sobre a testa do(a) paciente, cada toque em nome de uma
das pessoas da trindade. O objetivo € apaziguar o espirito de enfermidade instalado no corpo
e na sequéncia se faz o movimento a esquerda (semelhante ao ritual da bén¢do) e dé sete
voltas sobre o(a) paciente com o propdsito de controlar o espaco de batalha espiritual e

neutralizar o espirito de enfermidade.
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Fig. 58 — Momento de cura de enfermidades
Foto: Adriano Kilala. Dez. 2015

Além disso, impdem as maos sobre o(a) paciente, sacode a toalha branca (vista como
arma espiritual) ao redor do(a) paciente, emite palavras de ordem expulsando os espiritos
malignos em nome de Jesus — € comum a expressao: “Mu nkumbu a Yisu mwana Nzambi,
Vaika!” (Em nome de Jesus filho de Deus, Saia!)!%>. Outro elemento adotado é a 4gua benta
aspergida sobre o(a) paciente ou bebida por ele(a). Assim como a toalha branca que passa
pelo processo de “metamorfose” — tomando novamente o conceito de Emile Durkheim
(2003), no kimbanguismo-IESA apds a 4gua comum passar pelos processos de sacralizacdo
(mediante oracdo, imposi¢do de mao e sopro por parte de um Nlongi possuido do poder de
Mpeve ya Nlongo) converte-se em liquido portador do poder de Deus ou um remédio para
vdrios males.

O ritual de cura de enfermos € um espago no qual percebemos com maior evidéncia a
atuacdo da IESA como um exército espiritual na luta contra as forgas consideradas do mal;
ele também permite-nos perceber a influéncia das religides tradicionais bantu na formagao
dessa cosmovisao. De acordo com Jean Vansina (2011) a procura por espagos sagrados como
mecanismo de sanar infortdnios pessoais ou familiares através de uma intervencado espiritual
era um comportamento muito caracteristico da configuracio cultural da Africa Central, ainda

de acordo com o autor, o mosaico religioso do antigo Reino do Kongo possuia alguns cultos

145 Tradugdo nossa.
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especificos cuja finalidade era diminuir os sofrimentos (de vdrias ordens) de seus
requisitantes — esses eram chamados de ki ‘mpasi’#.

Na obra Christianity in Africa: from African Independent to Pentecostal-Charismatic
Churches (2004), Birgit Meyer observa as dinamicas através das quais as Igrejas
Carismatico-Pentecostais na Africa pés-independéncia tem ocupado um espago que
anteriormente pertencia as religides tradicionais. Ao guerrearem contra os ‘poderes das
trevas’ os quais sao considerados causadores “de problemas materiais e psiquicos na esfera

da sadde e da riqueza” (p.456, traducdo nossa)'4’

, elas dedicam muito espaco na expulsao de
forcas satanicas que possuem os membros (MEYER, 2004).

Foi possivel perceber também que a busca por esse tipo de atendimento se configura
como principal razao pela qual os servigos da IESA sao solicitados pela comunidade, assim
como também se constitui na principal porta de acesso para o ingresso de novos integrantes.
Consequentemente, alguns deles mesmo ap0s terem os seus infortinios superados, escolhem
permanecer na Igreja, o que nos faz compreender o ritual de cura como um fator promotor
da entrada e permanéncia de novos integrantes, e contribui para a continuidade dessa
institui¢do.

Ap6s o atendimento dos enfermos sdo chamadas as mulheres gestantes para que
passem por um ritual de bén¢do cujo principal propdsito € fazer com que estejam
espiritualmente protegidas no sentido de desenvolverem uma gestacdo sauddvel e
consequentemente um bom parto; o processo de béncdo dado as gestantes segue 0 mesmo
procedimento aplicado para o ritual de cura de enfermidades. Quando a crianga nasce ela é
apresentada e abengoada pela Igreja, o ritual de consagracdo de criangas € feito de acordo
com os seguintes procedimentos:

Os pais levam as criancas ao centro do templo (do espago intermedidrio que marca a
separacao entre homens e mulheres) e ficam ajoelhados com a ela no colo (geralmente no
colo da mae). Cerca de quatro Nlongi os cercam a uma distdncia de um metro
aproximadamente, ficando um na frente, um em cada lateral e um atrds do casal. O Nlongi
da frente atua como moderador e apds fazer uma oragdo apresentando aquele momento, 1€

em voz alta um texto biblico relacionado com a importancia de se educar a crianca em

146 O termo deriva da raiz mpasi que significa sofrimento. Ki ‘mpasi esta relacionado com o ato de se aliviar ou
excluir o sofrimento.
147 No original: “material and psychic problems in the sphere of health and wealth” (MEYER, 2004, p.456).
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obediéncia aos principios de Deus e em seguida os pais também sdo levados a fazer um
juramento de educarem os seus filhos baseados nos fundamentos religiosos.

Apo6s o juramento, se dd o processo de consagracao da crianga e de béncao dos pais
através de um tecido branco (geralmente de algoddo) chamado “bandeira” — de cerca de 2
metros de largura 1,20 metros de comprimento — que € suspenso na posi¢do horizontal por
dois Nlongi. Cada um segura as duas pontas de cada extremidade e de forma coordenada
efetuam movimentos levantando e baixando o tecido até a altura do topo da cabeca de quem
€ abencoado. Esse movimento € efetuado trés vezes em duas posicdes, na primeira os Nlongi
ficam nas extremidades laterais do(a) abengoado(a) e na segunda ficam um a frente e outro
atrds — o alvo para cada uma dessas posicdes também € diferente, primeiramente € a crianga,
a qual € sustentada no ar por um dos pais até receber os trés toques seguidos de tecido no
topo da cabeca e na segunda posicdo os alvos s3o os pais que baixam a crianca e recebem 0s
toques de tecido em suas cabecgas.

Na sequéncia, os Nlongi retomam as suas posi¢cdes ao redor dos abengoados e
estendem as maos na direcdo da crianga(s) de seu(s) familiares emitindo uma bengao que
consiste na recitacdo do texto biblico de Numeros 16:24-26 (sobre o qual traremos mais
elementos na sequéncia do texto), seguida pela resposta da familia que € feita através de uma

reza intitulada “Honra ao Senhor meu Deus”!*8

, usada pela institui¢do. Por fim é colocado
um gazofildcio na frente da familia e a Igreja é convidada a ofertar para aquela familia e
especificamente para a crianga. Cerca de uma semana antes (ou mais) a congregacio €
informada sobre a recepc¢ao da(s) crianca(s) e como de costume 0os membros j4 se organizam
durante a semana para presented-la(s) no dia da consagracdo, esse presente pode se dar
através de dinheiro em espécie ou de outros artigos de necessidade basica para o cuidado de
uma crianca como fraldas, sabdo, bacias, pentes etc. Apos a oferta, encerram-se as etapas
desse procedimento de recepgao.

A semelhanca do ritual de recepcio de criancas da IJICSK/26=1 também percebemos
nesse ritual as dindmicas de continuidade dessa organizacdo, uma vez que as criangas
recebidas/consagradas possuem grandes probabilidades de permanecerem nessa institui¢ao.

Em grande medida isso pode ser observado no comprometimento que O0s seus

pais/responsaveis assumem de educd-las de modo a obedecerem aos valores que norteiam o

148 Também traremos mais informagdes a respeito na sequéncia do texto.
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funcionamento da Igreja, processo esse que se dd a partir da incorporagdo dos esquemas de
percepg¢ao do grupo por parte dos novos agentes (BOURDIEU, 2009).

Percebemos também nesse ritual a relacdo com as forcas espirituais que atuam como
principais agéncias de estabelecimento da béncdo; isso € representado pela presenca da
“bandeira” que tem o sentido de manto sagrado e que aponta para o toque, cobertura ou
protecdo da parte do préprio Deus. Quando a “bandeira” recai sobre os abengoados, tais
toques se ddo a partir de um movimento trino simbolizando cada uma das pessoas da trindade.

Existe também um movimento da bandeira e dos Nlongi em forma cruzada (primeiro
nas laterais e depois entre a frente e as costas de quem esta sendo abengoado) havendo assim
um sinal de cruz o qual aponta para o sacrificio de Cristo e para a apropriacdo do poder do
sangue dele que protege o(s) abencoado(s) do mal. Percebemos novamente nesses processos
as logicas de “interpenetragdes de civilizagdes” (MONTERO, 2006) uma vez que os
principais agentes espirituais difusores da bénc¢do (Deus Pai, Filho e Espirito Santo) sdao
resultantes das reinterpretagdes que determinados segmentos das sociedades centro-
africanas — e em particular os kimbanguistas — desenvolveram em relacdo a definicdo das
caracteristicas de Deus, atualizacOes essas que foram construidas a partir das relagdes com
outras culturas.

Percebemos também nesse ritual os comportamentos de solidariedade caracteristicos
das comunidades religiosas (DURKHEIM, 2003), esse elemento € representado pelas ofertas
que o grupo entrega a(s) crianca(s) € aos seus pais como uma forma de cooperacdo no
cuidado das mesmas (as criangas) — agora novos membros da organizagdo. Gestos como esse
contribuem para a criacdo de um espaco familiar e de cooperacdo na dindmica das relagcdes
interpessoais entre os fiéis.

No momento seguinte sdo conhecidos os visitantes, o Chef du Commandemante
solicita que eles se coloquem em pé e o Secretério da Igreja pergunta a cada um seu nome e
o motivo da visita, e entdo apresenta as informagdes publicamente, endereca algumas
palavras aos visitantes em nome da institui¢do demonstrando a satisfacdo pela visita, e
conduz os demais a fazerem a saudacdo interna de boas-vindas. Neste momento, ele diz:
“Wiza Muyenge! Wiza Muyee...” ¢ os demais respondem jubilantes, “Muyengee!”’; em
seguida se traduz: “Venham em Paz! Venham em Paa...” e a Igreja responde, “Em Paaz!”
(algumas vezes a saudacio € feita apenas em um idioma, optando-se pela lingua principal de
cada geografia especifica). Esse espaco também atua como um meio de captagdo de novos

adeptos objetivando assim a consolida¢do da instituicao.
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Em seguida existe outro momento de bén¢do que consiste em um decreto verbal por
parte dos sacerdotes em direcdo aos fiéis (a respeito do qual fizemos referéncia ainda ha
pouco); para esse ritual todos os membros se ajoelham e os Nlongi posicionam-se em pé ao
redor dos mesmos, um deles efetua uma oracdo em favor dos fiéis. Apds o seu término, todos
os Nlongi estendem as maos horizontalmente em direcdo aos fi€is e conjuntamente emitem

as palavras de béngdos recitando o texto biblico de Numeros 6:24-26 que diz:

Bika Nzambi a Mplingu O SENHOR

Kalusakumuna ye kalukeba; Te abencoe e te guarde;

Bika Nzambi a Mpiingu O SENHOR

Kalukienzudila zizi kiandi Faca resplandecer o seu rosto sobre ti
ye Kalukeba; E tenha misericordia de ti;

Bika Nzambi a Mplingu O SENHOR

Kalubangumunina zizi Sobre ti levante

kiandi ye kalu vana yenge. o rosto e te dé paz'®.

A béncdo € decretada na lingua ki’kongo e consiste em uma reproducdo literal da
referéncia biblica acima citada, ela aponta para a influéncia do judaismo ou de elementos
veterotestamentarios na formacdo da IESA, assim como também faz referéncia as dindmicas
de reinterpretacdo cultural através da adaptacdo de cédigos religiosos estrangeiros (a béngao
sacerdotal judaica) nos esquemas cosmoldgicos locais (MESLIM, 2014). Apds a liberagao
da béncdo, os fiéis repetem conjuntamente uma reza interna conhecida como “Honra ao

Senhor meu Deus” a qual diz:

Nzitusu kwa Mfumu I Nzambi ami Honra ao Senhor meu Deus,

Mu nkumbu a se, ye Mwana ye Mpeve ya Velela ~Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.
Mamonsono ma utuvangidi mvuluzi yetu, Por tudo o que fez o nosso Senhor,
Tukutondele! Ah! Agradecemos!

Bonso bwena manbu maku, Conforme estd na sua palavra,

I buna bwena nlenvu aku mpe. E conforme € a sua graca.

Mfumo! Oh! Senhor!

Tutondele mu mamonsono ma utuvangidi Agradecemos por tudo o que fez o

Mvulusi yetu. nosso Salvador.

Essas preces conjuntas também se constituem em momentos nos quais podemos
perceber novamente a influéncia do catolicismo na configuracdo dessa Igreja; no final dessas
palavras, os fiéis batem trés vezes a sequéncia de palmas duplas em gratiddo a trindade,
entdo o Chef du Commandemante orienta todos a voltarem aos seus lugares. Ao observarmos

as liturgias de recepcdo de visitantes ou de proclamagdo de béngaos — ora descritas —

149 Tradugdo extraida da Biblia de Estudo Aplicacdo Pessoal (CPAD, 2010).
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percebemos uma vez mais o lugar de importancia que a lingua étnica ki’kongo exerce nessa
Igreja, ela € um dos principais idiomas usados durante o culto e estd presente em
praticamente todas as esferas da institui¢do que possuem um cardcter linguistico.

A influéncia do ki’kongo na formacdo da IESA (bem como da IJCSK) pode ser
explicada a partir das dinamicas socio-histéricas sob as quais se desenvolveu o
kimbanguismo. Vimos no primeiro capitulo que o Reino do Kdngo tornou-se o cerne do
cristianismo centro-africano no primeiro periodo de contatos com o catolicismo ibérico e
romano (THORNTON, 2008); posteriormente a regido do Baixo-Congo constituiu-se no
ber¢o do kimbanguismo a partir da aldeia de Nkamba, assim a etnia ba’kdngo tornou-se um
nucleo ao redor do qual diversas outras etnias se agregavam desenvolvendo assim a nova
religido. Mesmo apds os processos de cisdes no seio do kimbanguismo as novas ramificagdes
independentes continuavam tendo a etnia ba’k6ngo como nucleo a partir da qual se
estabeleciam (ou se estabelecem) os intercambios culturais interétnicos.

Atualmente, as principais redes de conexdo cultural entre as diferentes ramificacdes
kimbanguistas, continuam se dando naquela zona de intercessao entre os trés paises pelos
quais estd distribuido o grupo etnolinguistico ba’kdngo (Republica Democratica do Congo,
Republica do Congo e Angola). No caso de Angola o pais experimentou ao longo de sua
histéria um movimento de mudancas em relacdo a definicdo do grupo étnico com maior
poder de influéncia desse territério, mudangas essas que continuam refletindo a atual
formacdo etnolinguistica do pais. Nessa mudanga os ambundu passaram a exercer um grau
maior de influéncia em relacdo aos Ba’kdngo e uma das principais explicacdes para essa
influéncia € de ordem politica, uma vez que os ambundo constituem a principal base étnica
do partido MPLA, o tunico que se estabeleceu na presidéncia de Angola desde a
independéncia do pais em 1975.

Todavia na atual configuracdo étnica das Igrejas kimbanguistas percebemos que essa
hegemonia cultural ambundu tende a diminuir diante da influéncia ba’kéngo. O ki’kongo —
dentro dessa esfera religiosa kimbanguista — continua exercendo maior influéncia em relagao
ao kimbundu, embora na dindmica cotidiana do pais — particularmente em Luanda — ocorra
o contrdrio. Percebemos novamente a importancia do campo religioso na articulagdo das
identidades étnicas de Angola na atualidade. Nesse sentido, vale trazermos as percepg¢des de
Luena Pereira (2013) em relacdo a sensacdo de “perda” dos valores tradicionais locais que
ttm sido expressada por alguns segmentos da sociedade angolana em razdo das

“transformacdes recentes ocorridas [no pais], particularmente agravadas pela guerra
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prolongada, tais como a urbanizacdo acelerada, o espalhamento da ldgica capitalista e
ampliacdo do contraste social, bem como os processos de globalizagdo” (p.12). Ainda

segundo a autora:

Estas mudangas, em geral, sdo vistas pelo prisma da “perda” e da
“ocidentalizagdo”. No caso angolano, a chamada “ocidentalizacdo” tem sido
sinalizada pela perda de competéncia no manejo das linguas maternas e pela
disseminacdo do portugués. Neste contexto, os processos de afirmagao identitaria
sdo percebidos pelo viés da manipulacdo étnica, esvaziadas de seus “contetidos”
culturais supostamente “auténticos” que seriam as formas de organizagdo baseadas
no parentesco, linguas maternas, no modo de vida rural etc. (PEREIRA, 2013,
p-12).

Diante desse cendrio, a autora observa que as institui¢des religiosas tém ocupado um
lugar corrente e simultaneamente complementar as organizagdes baseadas no parentesco.
“Mais do que disputa ou colaboragdo, as organizagdes religiosas participam, de formas
diferentes, da propria reconfiguracdo deste parentesco, bem como da rearticulacdo de
narrativas étnicas e nacionais” (PEREIRA, 2013, p.12). No que concerne ao contexto
especifico de nossa pesquisa, as Igrejas kimbanguistas tém sido espacos nos quais
predominam as relacdes de conexdo étnica entre os ba’kongo, todavia outros processos de
conexoes etnolinguisticas sdo igualmente presentes no decorrer do funcionamento interno
dessas Igrejas, porém, como menor influéncia.

Prossigamos com a descri¢c@o do culto: Apds a ministracdo da bén¢ao sacerdotal inicia
um outro momento chamado bascule; esse funciona como um meio de reativagdo do
dinamismo espiritual dos membros e sacerdotes partindo do principio de que 0s mesmos sao
portadores do Espirito Santo, e que esse espirito precisa estar ativado e forte para que assim
obtenham vitérias no embate contra as for¢cas do mal. O bascule comeca com a indicagao
pelo Chef du Commandemante de um ou dois Nlongi para servirem de balanceadores; tais
Nlongi escolhidos sdo antes balanceados pelo préprio Chef du Commandemante, o processo
de balanceamento se dd com o posicionamento do balanceador em frente ao altar e de frente
para os membros, portando uma toalha branca na mao esquerda e estendendo a mao direita
para segurar a mao do(a) balanceado(a) e assim acompanhar os seus movimentos.

O(A) balanceado(a) — antes de entrar no circuito — faz uma oragdo pedindo perdao
pelos seus pecados, depois posiciona-se no inicio da linha diviséria (préximo ao altar) e
correspondente ao seu género (masculino/feminino), entdo vai acompanhando a linha,

contorna na proximidade da porta, posiciona-se no centro do espaco intermedidrio, retorna

e dirige-se em direcdo ao balanceador — os seus passos consistem em pequenos saltos
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acompanhando os toques dos instrumentos no ritmo mais dindmico. Ao se aproximar
também estende a sua mao direita segurando a mdo do balanceador e entdo realiza alguns
saltos que sao acompanhados pelo movimento da sua mao/brago. Apds os primeiros saltos,
o(a) balanceado(a) retorna pelo meio do templo, exercendo o mesmo movimento
compassado acompanhando os instrumentos e canticos, porém agora de costas até chegar
préoximo a entrada. Entdo vai novamente em direcdo ao balanceador e realiza os mesmos

saltos, e para finalizar, repete esse percurso de retorno, avanco e saltos mais uma vez.

Fig. 59 — Momento do bascule Fig. 60 — Detalhe dos saltos durante o bascule
Foto: Adriano Kilala. Dez. 2015 Foto: Adriano Kilala. Dez. 2015

Nesse circuito, o(a) balanceado(a) realiza trés sequéncias de saltos. A constitui¢do
trina desse ritual também faz referéncia a Trindade. Durante a ocorréncia do ritual, o
balanceador pode abortar a sequéncia a qualquer momento e algumas vezes se recusa a dar
as maos ao balanceado — isso ocorre quando no processo de exame espiritual o balanceador
identifica a presenca de impurezas espirituais na vida do(a) balanceado(a). No
kimbanguismo-IESA essas mdculas sdo associadas ao pecado — e entdo com a sua mao
esquerda (a qual segura a toalha), o balanceador faz um movimento para o lado
correspondente ao sexo do(a) balanceado(a) que imediatamente deve interromper o circuito,
procurar um espaco no lado indicado, fazer uma orac¢do de confissdo e arrependimento de
seus pecados, e entdo aguardar mais uma oportunidade para retornar ao circuito.

O processo s6 se dd por completo quando o(a) balanceado(a) consegue completar as
trés voltas — ele(a) pode desistir, bem como pode insistir quantas vezes forem necessarias.
Existe assim nesse ritual uma clara demonstragdo em relac@o a necessidade dos adeptos da
IESA estarem munidos do Espirito Santo, pois, essa € para eles a condi¢ao principal de sua
existéncia enquanto organizacdo profético-taumatirgica, e, portanto, exército espiritual na

luta contra o mal. Vale lembrar que o bascule ndo € um elemento constante na realiza¢io do
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culto IESA, ele € realizado toda vez em que os seus gestores identificam a necessidade de
revitalizar o dinamismo espiritual na vida da igreja. Costuma acontecer pelo menos uma vez
por més.

Ap6s o bascule, o Secretdrio da Igreja apresenta-se novamente diante dos fiéis e dd o
relatdrio estatistico do culto no que concerne as referéncias dos louvores entoados (no inicio
do culto e apds a pregacdo), cita outra vez a referéncia biblica lida, divulga a frequéncia do
culto — quantidade de homens (adultos, criancas e total), a quantidade de mulheres (adultas,
criangas e total), bem como o numero total de participantes; e apresenta também o valor
arrecadado pelas ofertas — a contribuicdo dos homens, das mulheres, a oferta conjunta, assim
como também apresenta o valor total.

Em seguida todos ajoelham-se novamente para a oracao final, os Nlongi se posicionam
outra vez ao redor dos fiéis, um deles semelhantemente faz uma orag¢do de gratiddo e de
pedido a Deus para que continue protegendo todos apds o culto. No final da oragdo os Nlongi
proferem novamente a bén¢ao sacerdotal de Nimeros 6:24-26 com os bragos estendidos em
direcdo aos fiéis; por sua vez os fiéis efetuam juntos a oracao do “Pai Nosso” — em ki’kongo
ou na lingua oficial do pais — batendo no final a sequéncia de trés palmas duplas; em seguida
repetem a prece “Honra ao Senhor meu Deus” finalizando igualmente com as mesmas
sequéncias de palmas.

Entdo, o Chef du Commandemante da inicio a ultima etapa do culto que diz respeito
as saudacoes finais. Para realizar esse processo ele ordena que todos se levantem e fiquem
em pé sobre as faixas divisorias, de modo que homens e mulheres fiquem de frente uns para
com os outros. Ele pergunta se algum membro recebeu saudagdes para a Igreja de um outro
membro que habite em outro pais ou provincia ou que esteja simplesmente de viagem,
quando alguém tem um recado nesse sentido o apresenta publicamente a Igreja e essa
responde dizendo: “Ingeta, tutondele!” (Amém, agradecemos!). As saudagdes apresentadas
permitem-nos ter uma visao mais ampla sobre os pontos a partir dos quais se estabelecem as
conexdes interétnicas, interprovinciais ou internacionais entre os seus membros; outro
aspecto importante a ser destacado sobre esse circuito migratério € o fato de muitas vezes
apontar para os lugares em que a Igreja estd instala ou que tenha potencialidade de se
estabelecer.

Em seguida existe a apresentacio de um discurso padronizado de despedida,
incorporado pelos praticantes e proclamado por um membro efetivo (homem ou mulher)

escolhido pelo Chef du Commandemante. Ele(a) se posiciona no espago intermedidrio de
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frente para os fiéis e realiza o discurso seguindo a estrutura de um didlogo com a congregacao,

desenvolvido da seguinte forma:

Moderador(a): E mais um dia santo que o nosso Senhor Jesus Cristo nos deu como uma oferta;
desde a nossa entrada cantamos o primeiro hino e o segundo, recebemos a
béncdo, ouvimos as escrituras sagradas, os doentes foram curados em nome
dele; tudo o que ndés pedimos o nosso Senhor nos atendeu! Como é ndo
agradecemos?

Congregacdo:  Agradecemos!

Moderador(a):  Primeiro agradecimento...

Congregacdo: - Responde batendo duas palmas;

Moderador(a):  Segundo...

Congregagdo: - Novamente bate duas palmas;

Moderador(a): Terceiro...

Congregacdo: - Pela terceira vez responde batendo duas palmas;

Moderador(a): Queremos que nds sejamos abengoados e que os outros também sejam abenn...

Congregacdo:  Abencoados!

Moderador(a): Vamos sair, pelas ruas ou pelas casas vamos nos encontrar com 0s Nnossos
irmaos, como é! Nao mandamos saudacdes de paz?

Congregacdo:  Mandamos!

Moderador(a): Como é que nés mandamos?

Congregagdo:  Paz! Paz! Paz!

A partir desse didlogo podemos observar que essa Igreja se estabelece tomando o Deus
monoteista como principal alvo de adoracdo e fonte de protecdo; além das referéncias ao
nome de Jesus, existe mais uma sequéncia trina de palmas fazendo referéncia a Trindade,
assim sendo, as atividades realizadas durante a reunido — que sao citadas no inicio do didlogo
— sdo tidas como sendo possiveis por causa da permissdo e participagio da divindade que
adoram, inclusive a béngdo e a paz que as demais pessoas com as quais esses membros
tiverem contatos também terdo como fonte espiritual a Trindade.

Ap6s o didlogo, o Chef du Commandemante conduz um momento de saudacdo
conjunta entre os presentes. Para esse efeito € montada uma logistica na qual o responsavel
principal se posiciona em pé na extremidade da faixa divisdria proximo ao altar e os demais
participantes montam uma fila atrds da faixa e caminhando paulatinamente se apresentam
individualmente diante dele e o saidam com aperto de mao e abracos. Na medida em que
alguém o sadda, posiciona-se ao seu lado também sobre a faixa e aguarda também ser
saudado pelos demais e assim sucessivamente. Assim sendo, o ultimo serd aguardado por
todos e apds saudd-los também fica em pé na outra extremidade da faixa. Todos ficam de
frente para as mulheres. Do lado feminino € montada simultaneamente a mesma logistica
que obedece a hierarquia da instituicdo e a faixa etdria; podemos através desses movimentos
observar novamente os comportamentos de ordem e disciplina que caracterizam essa

organizagdo como um exército espiritual.
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Quando homens e mulheres ficam novamente de frente uns para com os outros, o
primeiro homem da fileira dos homens (o que primeiro foi saudado) se dirige as mulheres e
diz: “Mama, malembe meno!”, ao que elas respondem em conjunto, “Malembe” (“Mulheres,
a paz esteja convosco” e elas respondem, “A Paz”); assim os homens vao repetindo essa
saudacdo um apds o outro e as mulheres vao respondendo a cada um. Quando o ultimo
homem termina de saudar, uma das mulheres se apresenta (em geral a responsdvel pelas
mulheres), se ajoelha proximo a faixa, bate a sequéncia de trés palmas duplas e se direciona
aos homens dizendo: “Malembe meno ba’tata” (Homens a paz convosco), ao que esses
respondem: “Malembe”, em seguida ela se dirige a toda congregagdo e diz: “Sabmu kietu
kimeni. Tuendeno kweto...” (O nosso culto chegou ao fim. Que todos possamos ir...) e toda
a congregacgao responde: “Muyenge” (Em Paz).

Tal como podemos perceber nessa etapa do culto o ki’kongo é uma lingua que
novamente € utilizada demonstrando assim o lugar central que a etnia ba’kdngo ocupa na
formacdo dessa organizagdo; o portugués também € mais uma vez adotado apontando para
a importancia desse idioma na articulagao dos diferentes grupos culturais em contato. Esse
momento de despedida também se apresenta como um recurso que proporciona maior
proximidade nas relacOes interpessoais bem como um espirito de familiaridade no
funcionamento do grupo.

Uma vez descrito o funcionamento do culto principal no kimbanguismo-IESA,
abordaremos em seguida outras agendas semanais que compdem a rotina de atividades dessa
organiza¢do. A primeira sobre a qual nos debrugaremos diz respeito aos cultos diarios; esses
sao realizados de segunda-feira a sdbado, duas vezes ao dia, das 5:00 as 6:00 horas; e das
17:00 as 18:00 horas. A programacao desses cultos é mais resumida, a sua estruturacao
possui os seguintes elementos: sinos de abertura, oracdo de abertura, hinos de abertura,
béncao, hinos intermedidrios, proclama¢do da mensagem, cura de enfermos e encerramento.

No contexto angolano, percebemos a dificuldade de realizagao regular desses cultos
em decorréncia das préprias limitagdes cotidianas dos seus membros relacionadas com a
disponibilidade (tempo) e com as financas, acrescido a isso também pesa a localiza¢ido pouco
acessivel na qual os seus templos estdo estabelecidos. A outra programacgao semanal diz
respeito a pratica da liturgia da confissdo, sdo reservadas as tardes de terca e de sexta-feira
para a realizacdo da mesma. O procedimento de confissdo ocorre individualmente na
presenca de um sacerdote ou sacerdotisa diante do qual os fi€is confessam os seus pecados

e recebem oragdo intercessora por parte dos sacerdotes em favor do perddo dos mesmos;
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percebemos nessa liturgia mais uma influéncia do catolicismo na formagdo da cosmovisao
IESA. Em razdo das mesmas limitacdes acima citadas, também percebemos pouca
regularidade na realizacao dessa programacao.

Existe também um culto de mulheres realizado exclusivamente por elas, ele ocorre
semanalmente e segue a estrutura do culto sintetizado, todavia no momento da cura de
enfermos ocorrem oracgdes intercessoras. O dia e hordrio de sua realizacdo varia de acordo
com cada Paréquia. Por fim existem também os ensaios dos grupos de coro e grupos teatrais
— vimos que a atuag@o dos coros varia de acordo com a organizacao das Par6quias e que
podem ser formados por criancas, jovens, mulheres, homens ou grupos mistos; por sua vez
0s grupos teatrais sao geralmente constituidos por jovens. Esses sdo os aspectos relacionados
com os cultos e agendas semanais da IESA.

Tal como podemos observar nos diferentes elementos constituintes dos cultos e
demais atividades da IESA e da IJCSK/26=1, existe uma relacdo intrinseca entre essas
atividades e os principios doutrindrios bem como os modos de organizacao interna que cada
uma dessas Igrejas adota para a sua estrutura¢ao. Percebemos também a partir das diferentes
atividades realizadas por essas Igrejas o impacto dos contatos culturais ocorridas tanto entre
as populagdes centro-africanas e as agéncias coloniais ocidentais, bem como as relagdes
interétnicas entre os diferentes grupos centro-africanos. Além dessas redes de contatos em
Africa, as organizacdes kimbanguistas também tém experimentado a ampliacio dessas teias
de relacdes culturais as quais tém se espalhado por diferentes continentes (Africa, Europa e
América).

A atuagdo pratica dessas Igrejas possui uma grande importancia, a de promover —
voluntdria ou involuntariamente — seus movimentos de atualizacdo continua na medida em
que buscam responder as demandas especificas de cada momento sdcio-historico com os
quais se deparam. As tentativas de atendimento dessas demandas, influenciam na adog¢do de
recursos que garantam as suas permanéncias, uma vez que essas Igrejas continuam atuantes

e demarcando os seus espacos na formacao religiosa e social da Angola contemporanea.
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CONSIDERA COES FINAIS

Ao longo desse trabalho abordamos o kimbanguismo a partir de diferentes questdes
relacionadas as suas dinamicas de formacdo e de atuagdo, e o fizemos a partir de duas
vertentes especificas: a Igreja de Jesus Cristo Sobre a Terra Pelo Seu Enviado Especial
Simon Kimbangu (IJCSK/26=1) e a Igreja do Espirito Santo em Africa (IESA). A partir
dessas andlises pudemos perceber dois grandes aspectos relacionados com os processos de
constituicdo e transformacdo: o primeiro remete a relacdo intrinseca que existe entre as
configuragdes das Igrejas kimbanguistas em andlise e os diversos movimentos de
“Interpenetragio de civilizagdes” (MONTERO, 2006) ocorridos na Africa Central; o
segundo diz respeito as dindmicas de permanéncia dessas Igrejas, o qual nos permite
identificar os movimentos pelos quais elas buscam continuamente manter e ampliar os seus
espacos de atuacdo.

Em relacdo ao primeiro aspecto, relacionado com os impactos das relacdes
interculturais, verificamos as transformag¢des que a morfologia religiosa do Reino do Kdngo
e da Africa Centro-Oeste (de um modo geral) experimentou com a presenca do cristianismo
desde as décadas finais do século XV. Vimos que desses processos de tensdo surgiu o
cristianismo africano (THORNTON, 2008) e consequentemente o messianismo africano
(BALANDIER, 2008b). O messianismo, especificamente, fez parte de uma resposta local
mais incisiva de oposi¢do 2 dominacdo colonial na Africa Centro-Oeste. Vimos também que
o kimbanguismo surgiu como uma variante do messianismo africano igualmente como um
movimento profético-politico de resisténcia a dominagdo colonial, e ap6s as independéncias
dos paises centro-africanos foi se ramificando em diferentes Igrejas independentes africanas.

Ao analisarmos os kimbanguismos a luz desses processos culturais percebemos trés
elementos importantes: O primeiro diz respeito ao impacto da presenca estrangeira (belga,
francesa e portuguesa) pela inser¢do de novos cdédigos culturais na dindmica de
funcionamento das sociedades centro- africanas; o segundo diz respeito as transformacoes
que as populacdes locais experimentaram na medida em que respondiam a essas mudancas
em suas formacdes socioculturais e politicas; e o terceiro diz respeito ao estigio de
amadurecimento de plataformas institucionais nas quais essas populagdes ressignificaram as
suas existéncias pelas atualizacdo dos seus esquemas cosmoldgicos — e uma vez construidas
essas plataformas as utilizam como mecanismos de autorrepresentacdo diante de outras

religides e de outras culturas (nacionais e internacionais). Por uma questdo metodolégica
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abordamos separadamente cada um desses elementos embora na pratica eles possam ocorrer
concomitantemente e dentro do mesmo processo.

Quanto ao impacto da presenca estrangeira na Africa Centro-Oeste vimos que em
decorréncia da violéncia com que se deu essa presenca, novas divisdes geopoliticas e
culturais foram impostas sobre os povos centro-africanos. Nesse processo, grupos
etnolinguisticos foram separados internamente passando a fazer parte de territérios coloniais
sob dominio de agéncias coloniais diferentes (belgas, francesas ou portuguesas), assim como
também grupos etnolinguisticos passaram fazer parte do mesmo territério (BATTEN, 1959).
Vimos também que novos elementos culturais e/ou religiosos passaram a ser importados
para a Africa Central pelas agéncias coloniais norte-europeias e norte-americanas,
estabelecendo assim relagdes/tensdes/conflitos com as cosmovisdes locais. Esses
movimentos de trinsito de elementos culturais estrangeiros na Africa Central foram
fundamentais para o surgimento do kimbanguismo, uma vez que uma de suas principais
caracteristicas desse fenomeno religioso € a combinacdo de elementos culturais estrangeiros
(europeus-ocidentais) com os elementos das religides tradicionais bantu.

No que concerne as dinamicas internas de reconfiguragdo dos povos centro-africanos
em resposta a essas transformagdes, novas identidades interétnicas foram criadas na medida
em que grupos etnolinguisticos diferentes partilhavam o mesmo territério (APPIAH, 2007)
ou quando grupos étnicos divididos internamente insistiam em estabelecerem contatos
transpondo as novas fronteiras geopoliticas impostas — € o caso dos ba’kongo distribuidos
entre Angola, ex-Congo belga ou o ex-Congo frances.

Em relacdo ao terceiro movimento de operagao desses contatos culturais, que remete
ao estdgio de amadurecimento das plataformas desenvolvidas pelas populacdes locais como
mecanismos de autorrepresentacdo, temos a institucionalizacdo ou burocratizagdo de
diferentes Igrejas Kimbanguistas. Vimos ao longo do presente trabalho como a IJCSK/26=1
e a IESA se apresentam atualmente enquanto instituicdes eclesidsticas autdonomas. A
definicdo dessas plataformas enquanto plataformas religiosas especificas, permite com que
as mesmas se distingam de outras Igrejas, assim como permite também que as suas
instituicdes sejam exportadas para outros pafses dentro e fora da Africa.

O kimbanguismo tem vivido assim dinamicas de internacionalizac¢io, estabelecendo-
se em outros paises ao redor do mundo (BLANES, 2009) — como ja o dissemos, estd presente
em cerca de 38 paises nos continentes africano, europeu e americano. Por sua vez, as

dindmicas de nacionalizacdo (por meio da institucionalizacdo) ou internacionalizacdo das
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Igrejas kimbanguistas permite com que continuamente novos contatos culturais sejam
estabelecidos entre os diferentes grupos que adotam tais Igrejas como identidades religiosas
ou que de alguma forma tenham contato com as mesmas. Diante desse cendrio, tanto a [ESA
quanto a IJCSK/26=1 experimentam continuamente transformacdes/atualizacdes dos seus
esquemas cosmoldgicos na medida em que esses sdo reproduzidos a partir das praticas dos
seus agentes (SAHLINS, 2008).

A partir dos trés movimentos — ora descritos — podemos observar uma légica circular
de estabelecimento de contatos culturais entre diferentes povos na Africa Centro-Oeste; esse
circuito de conexdes pode ser percebido a partir dos seguintes aspectos: a) a penetracdo de
elementos culturais estrangeiros na regido alterando assim sua rotina; b) a reconfiguracdo
das sociedades centro-africanas como resposta as mudangas sofridas em suas formagdes pela
interferéncia de culturas estrangeiras, surgindo assim novas plataformas (instituicdes) de
autorrepresentacdo; c) exportacdo dessas institui¢des para outros paises — inclusive para os
paises que as colonizaram ocorrendo assim um movimento de influéncia inverso; d) retorno
de gestores/agentes dessas organizagdes no exterior aos paises de origem através de agendas
geralmente provisodrias (estabelecendo assim contatos no pais sede); €) outro retorno desses
gestores/agentes aos paises estrangeiros em que atuam. E assim o circuito continua
funcionando permitindo diferentes possibilidades de intercambio.

O segundo aspecto sobre o qual gostariamos de tratar remete as dinamicas de
permanéncia e continuidade da IJCSK/26=1 e da IESA. Pudemos perceber tais movimentos
a partir dos trés pontos nos quais interpretamos as formagdes atuais dessas Igrejas, sdo eles:
a) a configuracdo dos esquemas ideoldgicos que as norteiam; b) os seus modos de
organizacdo interna e c) a formagdo e realizacao dos seus cultos e liturgias. Em relag¢do ao
primeiro aspecto, verificamos que em diferentes momentos de suas trajetdrias, essas
organizagdes participaram voluntéria ou involuntariamente dos processos de atualizac¢do dos
seus esquemas cosmoldgicos no sentido de responderem as demandas das conjunturas socio-
histéricas com as quais se depararam (e continuam se deparando).

Quanto a isso, observemos novamente os processos de independéncia que os paises
africanos experimentaram na segunda metade do século XX — nesse contexto, vimos que a
IJCSK foi constituida como religido oficial da Republica do Congo (Léopoldville). Apds as
independéncias, tanto a Republica do Congo como Angola continuaram sofrendo grandes

transformagdes politicas e sociais, € consequentemente as Igrejas IJCSK/26=1 e IESA
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presentes nesses paises acompanharam essas mudangas, experimentando assim novas
atualizacdes em suas cosmovisoes.

Na Reptiblica do Congo por exemplo instaurou-se um longo periodo de instabilidade
politica e social iniciados logo apds a independéncia, alguns fatos marcaram essas
transformagdes como € o caso do assassinato do entdo primeiro ministro Patrice Lumumba
em janeiro de 1961; o golpe de Estado comandado pelo o entdo chefe das Forcas Armadas

Joseph Desiré Mobutu'>°

em 1965 instaurando assim um regime ditatorial que perdurou até
1997151 (BENOT, 1981); a revolucao guerrilheira liderada por Laurent-Désiré Kabila, que
dep6s Mobutu e instaurou um novo regime marcado por guerras civis que culminaram no
assassinato do préprio Kabila em 2001 (BBC, 2001); a substituicdo de Kabila pelo filho
Joseph Kabila Kabange que pacificou os conflitos, porém, concentrou os recursos do pais na
elite dominante deixando a maioria da populacdo em condicido de pobreza; a realizagdo de
um pleito eleitoral em 2018 (dois anos depois do previsto), que elegeu Félix Antoine
Tshisekedi Tshilombo'>? (CNN, 2019), que assumiu a presidéncia da RDC em janeiro de
2019, com a promessa de instaurar a paz, a seguranca € o combate a miséria.

Em relagdo a Angola, vimos que o pais também foi palco de uma série de conflitos
iniciados logo ap6s a independéncia entre os trés principais partidos politicos do pais'>3. De
1992 a 2002 o pais viveu uma guerra civil entre o Governo (MPLA) e o maior partido da
oposi¢do (UNITA) que apenas terminou com a morte do lider da oposi¢do em fevereiro
(2002) quando ocorreram os acordos de paz que perduram até hoje. Desde entdo, tem-se
buscado manter um clima de paz com a realizacdo de elei¢des regulares (as quais ndo deixam
de ocorrer sob clima de tensao e desconfianga).

Diante dessas demandas o kimbanguismo ortodoxo experimentou diferentes
movimentos de aproximagdo e distanciamento em relac@o aos regimes politicos dominantes.
Em Angola, durante o periodo de guerra civil (1992 — 2002), a IJCSK/26=1 adotou uma
postura com acentuada inclinacdo para servicos de assisténcia social desenvolvendo projetos
como a retirada de criancas das ruas acomodando-as em instalacdes nas quais recebiam

cuidados basicos; também atendiam dependentes quimicos, dentre outras agcdes. A IESA

150 Posteriormente adotou o nome de Mobutu Sese Seko.

151 Nesse mesmo ano ocorreu o seu falecimento, em razio de uma enfermidade.

152 Filho do maior lider politico de oposi¢io do pais, Etienne Tshisekedi, falecido em 2017 deixando assim
disponivel a “cadeira” da presidéncia do também maior partido de oposi¢do (Unido para a Democracia e
Progresso Social, conhecida pelas iniciais em franc€s UDPS) a qual foi ocupada por Félix Tshisekedi em
elei¢des internas de Marco de 2018.

153 Movimento Popular de Libertacio de Angola (MPLA), Unido para a Independéncia Total de Angola
(UNITA) e a Frente Nacional para a Libertagdo de Angola (FNLA).
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entrou oficialmente em Angola dois anos antes do inicio da guerra civil e diante da mudancga
no cendrio também teve ligeira inclinacao para a assisténcia social através de parcerias com
algumas ONGs, mas a sua principal forma de atuac¢do social continuava sendo o trabalho
espiritual de cura de enfermidades.

Pudemos também observar as atualizacdes dos esquemas cosmoldgicos da
IJCSK/26=1 e da IESA a partir dos processos de transformacgdes sofridas pelas identidades
messianicas dessas duas Igrejas (descritos no segundo capitulo). Vimos que na medida em
que elas buscavam responder as mudangas experimentadas por seus paises, incorporavam
novos simbolos, ressignificavam alguns elementos internos ou renunciavam/rejeitavam
outros, julgados irrelevantes para a formacdo de seus universos simbdlicos. A esse respeito
percebemos por exemplo como Simon Kimbangu foi visto inicialmente pelos seus
seguidores como um libertador (MARTEY, 2006), e apds a sua morte passou a ser concebido
como um Parakleto na cosmovisdo da [JCSK (BLANES, 2009), ou como um espirito
ancestral na [ESA.

Ainda dentro dessa perspectiva de atualizagao podemos observar também a alteragao
progressiva das cores definidoras do kimbanguismo-IESA, em que a histdrica cor verde tem
cedido espaco a azul, mudanca ocorrida em fun¢do de sua interpretacdo do atual momento
histérico e/ou escatoldgico (milenar), implicando assim na adaptagcdo da organizagdo a esse
contexto de modos a respondé-lo. Em relagdo a IJCSK podemos pontuar igualmente a
mudanga conflituosa quanto a 16gica que regulamenta a relacdo entre o Chefe Espiritual e os
Chefes Espirituais Adjuntos, vimos o surgimento de um grupo de reformadores que ndo mais
compactuavam com a cosmovisao interna quanto a partilha equitativa do poder de lideranca
espiritual da Igreja entre os 26 netos de Simon Kimbangu, e passaram a defender que apenas
um lider seria suficiente (Simon Kimbangu Kiangani) por ser esse visto como o Simon
Kimbangu renascido.

Vimos também que parte significativa de membros e gestores decidiu manter a
concepgao inicial ocorrendo assim um conflito que dividiu a Igreja em dois grandes blocos
antagonicos, os 3=1 e os 26=1; esse conflito configura-se assim como uma dinamica de
atualizacdo e/ou de permanéncia, a partir da qual cada uma dessas vertentes continua
adotando (em seu entender) a melhor postura de autodefini¢do.

A partir da observagao sobre essas transformacdes continuas sofridas pelos esquemas
cosmologicos da IJCSK/26=1 e da IESA, percebemos que longe de significarem a faléncia

ou enfraquecimento dessas instituicdes, elas t€ém se constituido em importantes recursos de
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revitalizacdo das mesmas e, consequentemente, garantidoras de suas permanéncias e
expansdo, na medida em que elas reconfiguram os seus esquemas cosmoldgicos diante dos
diferentes contextos e momentos pelos quais passam.

Além da dimensdo ideoldgica, outro aspecto pelo qual podemos identificar as
dindmicas de permanéncia da IJCSK/26=1 e da IESA diz respeito aos seus modos de
organizacdo interna, através das quais criam diferentes 6rgaos espirituais, administrativos
e/ou operacionais bem como estruturas fisicas para, através desses mecanismos, exercerem
suas diferentes atuagdes. Adotamos o conceito de “rotinizacao” proposto por Max Weber
(2012) para interpretar a logica através da qual o kimbanguismo deixou de ser uma
movimento profético-politico para se constituir em uma instituicdo eclesidstica
juridicamente reconhecida.

A partir dos processos de “rotinizacao”, as diferentes tendéncias kimbanguistas foram
dando demonstra¢cdes de que o fundamento de suas existéncias nio se limitava a luta pela
libertacdo das colonias centro-africanas do jugo da opressdo das poténcias ocidentais
(BLANES, 2009), mas que consistia no desenvolvimento de uma plataforma religiosa que
atendia da melhor forma aos seus ideais. Essas tendéncias kimbanguistas sistematizaram os
seus esquemas cosmoldgicos criando instituicdes eclesidsticas que em graus acentuados
diferiam tanto das religides locais bantu quanto das religides importadas pelos ex-
colonizadores (catolicismo e protestantismos) embora em varios aspectos continuassem
dialogando com ambas.

Desse modo, a partir da atualizac@o continua da logica de “rotinizagdo”, ou seja, de
sistematizacdo de suas institui¢des, tais Igrejas t€ém buscado se consolidar e se manter nos
contextos em que sdo atuantes ou pretendem atuar. Podemos perceber esses movimentos na
formacdo dos seus diferentes 6rgdos os quais — como vimos no terceiro capitulo — sdo
diversificados e operam de forma interligada e em diferentes ambitos, sejam eles pessoais
ou sociais. Pela logica da “rotiniza¢do”, cada uma das funcdes estabelecidas por tais Igrejas
possui uma dindmica ordindria de funcionamento garantindo assim a sua permanéncia.

Uma vez organizadas enquanto institui¢es, essas Igrejas também apresentam
condic¢des de oferecerem diferentes servigos ndo limitados aos estritamente religiosos, sao
servicos relacionados com a sadde e a educacdo que atendem tanto o publico interno como
a comunidade em geral, criando assim espacos que contribuem para sua relevancia e
permanéncia, na medida em que atuam junto a sociedade. Tal como vimos a IJCSK/26=1

em Angola possui uma rede de ensino que atende mais de mil de alunos do Ensino de Base
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(Fundamental e Médio), um hospital com cerca de 50 leitos, bem como um hospital materno-
infantil do mesmo tamanho. De acordo com os proprios gestores, a Igreja possui outros
projetos sociais a serem implantados que incluem a constru¢do de uma universidade (que ja
possui inclusive um terreno disponivel). Por sua vez, a IESA em Angola ndo oferece esses
servigos (alegando falta de recursos para implementa-los), mas, na sua sede no Nzieta (RDC)
tais servigos sdo ofertados por ela para os membros e a comunidade.

Ainda em relagdo a importancia que a estrutura de organizagdo interna exerce na
permanéncia dessas Igrejas, consideremos também as acOes que as mesmas tém
desenvolvido no sentido de ampliarem os edificios onde sdo desenvolvidas, de forma
rotineira, as suas diferentes acdes. Quanto a [JCSK/26=1, vimos, no terceiro capitulo, o
modo pelo qual ela tem ampliado as suas instalagdes em Angola e especificamente em
Luanda — cidade em que ficam os seus 6rgdos centrais. Vimos que a sede dessa organiza¢ao
construiu um complexo de edificios para efeito de culto, administrativo, educacional,
hospitalar, alimentar etc., complexo esse complementado por outros patrimonios (iméveis)
que a institui¢do possui a nivel nacional ou internacional.

Por sua vez, a IESA possui claramente uma condi¢do sdécio econdmica inferior em
relacdo a IJCSK/26=1, todavia nos ultimos dez anos a Igreja também viu crescer o seu
patrimdnio. Em Luanda a Igreja adquiriu quatro terrenos durante esse periodo, em trés deles
foram construidos templos de alvenaria os quais ainda estdo em processo de acabamento.
Por questdes de ordem econdmica, os templos sdo construidos com certa lentidao e com
menos elaboragdo técnica (se comparados a IJCSK/26=1). Verificamos também que
geralmente os terrenos adquiridos para a constru¢do dos seus templos situam-se em locais
distantes e de dificil acesso para os seus adeptos (especificamente em Luanda), e isso ocorre
exatamente por serem mais baratos.

Observamos que embora as duas Igrejas tenham surgido do mesmo movimento, elas
possuem formacdes muito contrastantes atualmente. Uma possivel explicacdo para essa
diferenga estd localizada no processo de pds-colonizacdo. Tal como vimos, com o alcance
da independéncia, a IJCSK foi constituida como Igreja Oficial do Estado na RDC; a nova
institui¢do possuia gestores que simultaneamente integravam posi¢des relevantes nao apenas
na nova formagdo politica como também em outras esferas da sociedade. Por outro lado,
congregou em um Unico bloco diferentes tendéncias kimbanguistas, fato que de certo modo
a fortaleceu também numericamente. Por sua vez os kimbanguistas adeptos da tendéncia

profético-taumatdrgica tinham parte de sua liderancga detida pelo regime colonial.
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Por ocasido da independéncia esses agentes foram soltos, porém, a proposta kingunza
que defendiam nao foi admitida na ‘nova’ institui¢do, fator que levou a um desmembramento
e a criacdo de uma Igreja Independente (IESA). Todavia, tanto os gestores quanto os adeptos
pertenciam em grande maioria a classes socioecondmicas menos favorecidas — quadro que
em muito se assemelha com o contexto atual. Todavia, independentemente do grau de
desenvolvimento que cada uma dessas duas Igrejas apresenta, percebemos que as agdes que
as mesmas tém efetuado no sentido de ampliarem as suas instalagdes fisicas ou mesmo de
estruturarem e fazerem funcionar efetivamente os seus diversos 6rgdos, t€ém se constituido
em instrumentos promotores de suas permanéncias.

Ainda dentro dessa abordagem, outro aspecto relevante para a permanéncia dessas
institui¢des diz respeito a formacgdo e realizacdo dos seus diferentes cultos e liturgias que
também estdo implicados nos movimentos de rotinizacdo em razdo de possuirem uma
regularidade (em termos de dia, hordrios ou periodos temporais definidos para a sua
realizacdo). Algumas de suas liturgias também apresentam contribuem para a continuidade
das mesmas, € o caso da recep¢do de criangas e de cura de enfermidades (dentre outros).
Quanto a recepg¢do de criancas, vemos movimentos de renovagdo interna das Igrejas através
do nascimento de novos integrantes que sdo consagrados e instruidos de acordo com os
principios de cada uma dessas institui¢des. A liturgia de cura de enfermidades também tem
sido uma das principais razdes para a procura dos servigos dessas Igrejas por parte do publico.

Atualmente a IJCSK/26=1 possui uma forte presenga em Angola — especificamente
em Luanda cidade na qual est4 situada a sua representacao nacional — tal fato também pode
ser constatado durante a pesquisa de campo; os cultos de domingo afetavam a rotina da
cidade, principalmente dos transportes publicos. Em alguns pontos de transporte alternativo
por exemplo, os frentistas chamavam a clientela apontando Kimbangu como destino final,
embora muitos passageiros ndo necessariamente iam para la.

O lugar de considerdvel influéncia que a IJCSK/26=1 desempenha no contexto
angolano faz com que ela receba certo grau de aten¢do por parte das autoridades
governamentais. A institui¢do atende assim as exigéncias do Estado Angolano que prioriza
em sua politica a parceria com Igrejas consolidadas e de grande expressdo, pois ela possui
atualmente um universo de aproximadamente 500 mil membros distribuidos pelas 18
provincias de Angola. Um dado importante nessa relacdo € que a Igreja recebe convites para
participar de algumas atividades socioculturais promovidas por alguns Orgios

governamentais, como € o caso da realizacdo de marchas pela cidade (dia da mulher, marcha
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de combate as drogas etc.). Os membros kimbanguistas-IJCSK/26=1 participam, em grande
nimero, dessas marchas, colaborando com a organizacgdo de tais eventos.

Verificamos que os gestores dessa Igreja estabelecem relacdes tanto com a Presidéncia
da Republica, com o Parlamento Nacional bem como outros 6rgdos governamentais
buscando também auxilio para demandas especificas da organizagdo. Por sua vez a IESA
possui uma presenca menos expressiva se comparada a IJCSK/26=1. O seu universo de
seguidores gira em torno de 800 membros, estd presente em 9 provincias do pais (Luanda,
Bengo, Uige, Zaire, Cabinda, Malanje, Kuanza-Norte, Huambo e Namibe), 0 maior nimero
de membros estd em Luanda (cerca de 50%). Ela possui uma relagdo de maior
distanciamento em relagcdo ao Estado angolano e pelo que pudemos perceber alguns fatores
podem explicar esse distanciamento: € o caso da sua pouca expressividade numérica (pois o
Estado prefere aproximar-se de Igrejas maiores), bem como as fragilidades burocraticas que
essa Igreja apresenta, uma vez que do ponto de vista juridico-intitucional ela possui certas
limitagdes para o seu melhor funcionamento!>*. Por essa razdo, embora possua autoriza¢do
para funcionar, ela até o momento nao faz parte do quadro de Igrejas reconhecidas no pafs.

A luz das discussdes apresentadas ao longo da tese podemos conceber o
kimbanguismo como um produto sociocultural que reflete os diferentes contatos culturais.
As suas vertentes constituem-se assim em espagos nos quais sdo conservados importantes
elementos de dindmicas sécio histéricas; além de se constituirem como espagos de
salvaguarda desses processos culturais, elas garantem também — através das suas praticas —
a continua operacionalizacdo e atualizacdo desses simbolos/elementos, na medida em que

dialogam com vdrios outros aspectos caracteristicos das realidades atuais.

154 Vimos ao longo do trabalho que uma das limitagdes que essa Igreja apresenta nesse sentido € a dificuldade
de instituir todas as fungdes presentes em seu organograma, isso pela insuficiéncia de pessoas tecnicamente
qualificadas ou disponiveis.
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GLOSSARIO

Alambamento. Cerimonia de casamento tradicional dos povos ambundu (Centro-Oeste de
Angola). Atualmente o termo tem sido usado genericamente para se referir as cerimonias de
casamento tradicional no pais, independentemente do grupo étnico.

Amicalismo. Movimento profético africano originario do Congo francés (Atual Reptblica
do Congo), na primeira metade do século XX. Surgiu inicialmente como movimento politico,
todavia, apds a morte de seu lider fundador (Andre Matsua, 1899 — 1942), transformou-se
em movimento religioso.

Ba’kongo. Individuo pertencente ao grupo etnolinguistico kongo.
Ba’ngunza. Individuo pertencente a uma religido Ki’ngunza. — (Ver Ki 'ngunza).

Bantu. 1. Conglomerado linguistico que ocupa dois tercos meridionais da Africa
Subsaariana. 2. O termo significa: homens.

Bascule. Ritual de elevagido espiritual realizado durante os cultos da IESA.

Bolingo. 1. Termo da lingua crioula Lingala (Africa Central), que significa: amor. 2. Na
IJCSK/26=1, constitui-se em um dos trés principais mandamentos da Igreja, e diz respeito
ao amor fraterno que deve orientar a relagdo entre os fiéis.

Bubi. Camisa cujo corte é projetado para ficar folgado ao usudrio. Muito comum entre 0s
povos da Africa Ocidental, Central e Austral.

Bundu dya Koéngo. Religido tradicional centro-africana. Surgiu como um movimento de
resisténcia cultural no ex-Congo franceés, na primeira metade do século XX. Suas atividades
consistem no resgate e exercicio das antigas religides do Reino do Kongo. Atualmente se
encontra implantada em diferentes pafses da Africa Central, bem como da Europa-Ocidental.

Chef du commandemante. Comandante chefe: titulo atribuido ao dirigente/moderador do
culto da IESA. O termo carrega o sentido de alguém que conduz um exército para a batalha.
Nesse caso, trata-se de um exército espiritual.

Chokwe. Lingua étnica de povos de mesmo nome (chokwe), estabelecidos no Centro-Oeste
e Sul de Angola.

Dibundo dya Mpeveya Nlongo mu Afelika em kikongo. Igreja do Espirito Santo em
Africa (na lingua ki’kdngo).

Fuku. Servicais ou subordinados (homens e mulheres), na estrutura sociocultural do antigo
Reino do Kongo.

Ingeta, tutondele. Amém, agradecemos: expressao da lingua ki’kongo adotada em uma das
liturgias de encerramento do culto da IESA.

Kaliinga. Termo referente a 4gua/mar no imaginario ba’kongo ou ambundu. Também ¢é tido
como a morada das almas apds a morte.
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Kanda. Linhagens familiares na formacao social do antigo Reino do Kéngo.
Ki’mbundo. Lingua étnica dos povos ambundu, situados no Centro-Oeste e Sul de Angola.

Ki’ngunza. 1. Religides centro-africanas de atuacdo profético-taumatdrgica. 2. Por
influéncia do cristianismo alguns segmentos messianicos — como o kimbanguismo e o
tokoismo — passaram a atribuir ao Espirito Santo a fonte de sua autoridade espiritual.

Kiboteka. Movimento profético-africano vinculado ao kimbanguismo que durante o periodo
colonial (1930 — 1940), safu do ex-Congo belga e realizou diferentes atividades de
“despertamento espiritual” no Norte de Angola.

Kibiingu. Marfim: um dos tipos de moeda utilizadas no antigo Reino do Kongo.
Kidista. O mesmo de kiboteka (ver verbete).

Ki’kongo. Lingua dos povos ba’kdngo.

Kimbangu. Anunciador de coisas ocultas (no imaginario ba’kongo).

Kimbanguista. Referente ao kimbanguismo: tendéncia profética centro-africana iniciada
pelo congolés Simon Kimbangu na primeira metade do século XX.

Kimpasi. Culto tradicional no antigo Reino do Kdngo, cujo sentido de realizagc@o consistia
no alivio do sofrimento dos seus adeptos.

Kongo. 1. Uma das ramifica¢des do grande conglomerado linguistico bantu-ocidental. 2.
Nome de um antigo reino da Africa Central. 3. De acordo com Patricio Batsikama (2011), o
termo significa ‘unido’: deriva do transitivo ku-kdngolisa, ou ku-kbéngola: unir, juntar,
congregar, formar assembleia ou um circulo (liimbo, dijina, dizinga).

Lubongo lwa mbézi. Um dos tipos de moeda utilizadas no circuito econdmico do Reino do
Kongo. Consistia na fusao entre cauris (conchas maritimas) e rafia (fibra de palmeira),
através do processo de costura.

Lubongo. Um dos tipos de moeda utilizadas no circuito econdmico Reino do Kongo.
Consiste em um tecido de fibras extraidas das palmeiras do género Raphia nativas de regides
tropicais da Africa e das Américas.

Ma Lémba. Titulos atribuidos a Governadores no antigo Reino do Kéngo.

Mabeko. 1. Termo da lingua crioula Lingala (Africa Central), que significa: paz. 2. Na
IJCSK/26=1, constitui-se em um dos trés principais mandamentos da Igreja, e diz respeito a
paz os fiéis devem nutrir uns pelos outros.

Makuta. 1. Titulo atribuido aos chefes de aldeia no antigo Reino do Kongo. 2. Também tem
o sentido de alguém responsavel ou irmdo mais velho.

Malavu ma nsambu. 1. Vinho extraido da seiva da palmeira. 2. Também € utilizado nos
cultos aos espiritos ancestrais entre os povos ba’kdngo, como forma de se pedir autorizagao
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a tais espiritos para a realiza¢io do culto. 3. E popularmente conhecido como maruvo pelos
povos ambundu de Angola.

Malémba. Titulo atribuido a chefes administrativos na formacao politica do Reino do Kdngo.

Malembe meno ba’tata. Homens a paz convosco: saudacdo feminina na lingua ki’kongo
dirigida aos homens durante a liturgia de despedida no culto da IESA.

Mama. 1. Mae/Senhora (na lingua ki’kdngo). 2. Nas formacdes kimbanguistas, além de
significar “mae”, o termo também faz referéncia a maternidade espiritual e se configura em
um modo de honra e reveréncia para se dirigir as mulheres.

Mama. Apropriacdo aportuguesada do termo mama.
Mandombe. 1. Aquilo que é negro (na lingua ki’kdngo). 2. Cédigo de escrita negro-africana.

Mani. Um dos titulos atribuidos aos Governadores das provincias na formacdo geopolitica
do Reino do Koéngo.

Marinda. O mesmo de Kimpasi (ver verbete).

Mayombe. Nome da maior floresta de Africa. Localiza-se na Africa Centro-Oeste.

Ma Ziinga. O mesmo de Ma Lémba (ver verbete).

Mbanza. Termo referente a cidade na formagao geopolitica do Reino do Kongo.

Mbeézi. 1. Missangas (na lingua ki’kongo). 2. Um dos tipos de moeda utilizadas no circuito
comercial do Reino do Kongo. 3. Também eram/sdo utilizadas para a fabricacdo de
bijuterias.

Mbumba. Esfera de atuacdo dos espiritos da terra e das aguas entre os ba’kongo.
Mbiimbu. Ar (na lingua ki’kongo).

Mindele. Forma utilizada pelos povos ba’kongo e ambundu para se referir a pessoas de pele
branca.

Misala. 1. Termo da lingua crioula Lingala (Africa Central), que significa: trabalho. 2. Na
IJCSK/26=1, constitui-se em um dos trés principais mandamentos da Igreja, e diz respeito
ao empenho que os fiéis precisam dedicar ao trabalho, o qual é tido como meio de
transformacdo e desenvolvimento.

Moto mpéla, massumu longwa. O fogo desce, e o pecado sai: letra de um cantico entoado
nos cultos da IESA.

Mpasi. Sofrimento (na lingua ki’kdngo).

Mpéve ya maladi. Espirito de enfermidade: uma das formas de se referir a espiritos tidos
como malignos no kimbanguismo-IESA.

Mpéve ya Nlongo. Espirito Santo (na lingua ki’kdngo).
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Mpiingo. O mesmo de Kibiingu (ver verbete).

Mu nkumbu a Yisu mwana Nzambi, vaika. Em nome de Jesus filho de Deus, saia:
expressao utilizada pelo sacerdote da IESA para expulsar os espiritos malignos dos corpos
ou pertences de pacientes durante o ritual de cura.

Muimbissi. Maestro: encarregado pela conducdo dos canticos/celebragdes durante os cultos
da IESA.

Mukuta. Um dos tipos de moeda utilizadas no circuito econdmico do Reino do Kongo.
Consistia no cobre trabalhado pelo fogo e moldado em formato de cruz. 2. Também era
conhecido como cruzeta, em virtude da influéncia portuguesa.

Muyenge. Em Paz: uma das expressdes utilizadas durante a liturgia de despedida entre os
fiéis no culto da IESA.

N’gana Nzambi. Senhor Deus, autoridade suprema: expressdo utilizada pelos povos
ambundu de Angola para se referir ao criador do universo.

Ne Mbanda. Conselho Real: uma das instancias de administragdo governamental da antiga
formacao politica do Reino do Kongo.

Nganga ngombo. Sacerdotes encarregados em fazer amuletos e/ou ativar os espiritos que
incorporam sobre eles. Trata-se de uma pratica espiritual entre os povos ba’kongo. Eram
mais difundidas popularmente no antigo Reino do Kongo.

Ngunga. 1. Sino (na lingua ki’kongo). 2. O termo também € popularmente utilizado em
Angola como uma forma de se referir a institui¢ao Igreja.

Ngunza. Profeta (na lingua ki’kongo).

Nkani. Titulo atribuido aos Chefes municipais na formagao geopolitica do Reino do Kongo.
Nkayi. O mesmo de Nkani.

NKisi. Espiritos tidos como inferiores na formagao religiosa dos povos ba’kongo.

Nkunga mia Dibundo dia Mpéve ya Longo. Hinos da Igreja do Espirito Santo: titulo do
hindrio da IESA.

Nloko. Uma das formas de se referir a feiticaria no imaginario ba’kongo.

Nlongi. 1. Pastor, pregador ou pai espiritual. 2. Na formagdo da IESA também consiste um
sacerdote consagrado para atuar na realizacdo de curas bem como de outras atividades de
cunho espiritual.

Ntu. Ser/Homem: termo pertencente ao conglomerado linguistico bantu.

Nzambi a Mpiingu. Nome da maior divindade entre os ba’kongo. E tido como criador do
universo, bem como ancestral original ou ancestral do primeiro humano.

Nzambi. Terra/Superficie terrestre (na lingua ki’kongo).
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Nzimbo. Um dos tipos de moeda utilizadas no circuito econdmico do Reino do Kdngo.
Consiste em pequenas conchas maritimas da familia dos olividae. Seu nome cientifico é
olivancillaria nana.

Nzo6la kwa ki Mpeve. Pomba do espirito: no kimabnguismo-IESA, consiste em uma agéncia
espiritual cuja funcdo € escolher e proteger uma geografia/comunidade especifica no intuito
de ser o centro profético de tal regido ou territério.

Pandismo. Movimento profético africano origindrio do Congo belga (Atual Republica
Democrética do Congo), na primeira metade do século XX, sob lideranca de Simon-Pierre
Mpandi (ex-seguidor de Simon Kimbangu).

Papa. Apropriacdo aportuguesada do termo tata (ver verbete).
Rafia. O mesmo de Lubdngo (ver verbete).

Sabmu kietu kimeni. Tuendeno kweto. O nosso culto chegou ao fim. Que todos possamos
ir (...): expressdo utilizada durante a liturgia de despedida entre os fiéis no culto da IESA.

Sacaia. 1. Chocalhos feitos de forma artesanal ou industrial. 2. Sdo0 comumente utilizados
pelas mulheres durante os cultos da IESA.

Simbi. 1. Forma utilizada pelos povos ba’kdngo para se referir a pessoas albinas. 2. No
imaginario ba’kongo, eles sdo associados aos espiritos das aguas, e portanto, também sao
tidos como espiritos de deus.

Suku. Luz do sol/lua (na lingua ki’kongo).

Tadi dya mungwa. 1. Sal. 2. Um dos tipos de moeda adotadas no circuito econdémico do
Reino do Kdngo. Seu sentido e valor (quando em forma de pedra) eram associados ao cobre
em estado bruto.

Tadi. 1. Uma das formas de se referir ao cobre ainda ndo trabalhado. 2. Um dos tipos de
moeda adotados no circuito econdmico do Reino do Kdngo.

Tata. 1. Pai (na lingua ki’kongo). 2. Nas formag¢des kimbanguistas, o termo também faz
referéncia a paternidade espiritual e se configura em um modo de honra e reveréncia para se
dirigir aos homens.

Tokoismo. Movimento profético africano origindrio do Congo belga (atual Republica
Democritica do Congo), em 1949, pelo profeta angolano Simdo Gongalves Toko.
Atualmente € a segunda maior igreja cristd de Angola.

Umbundo. Lingua étnica dos povos bailundu situados no Centro-Oeste e Sul de Angola.

Wasimpama. Firmeza/Obediéncia (na lingua ki’kongo). 2. Na IESA o termo também € o
titulo de um dos livros mais importantes dessa Igreja (apenas menor em grau de importancia
se comparado a biblia sagrada). Possui uma mensagem escatolégica bem como orientacdes
doutrindrias para os fiéis.
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Wiza Muyenge. Venham em Paz: expressdo utilizada durante a liturgia de recepc¢do de
visitantes no culto da IESA.

Zizumina. Termo utilizado pelos povos ba’kongo para se referir aos espiritos tidos como
malfeitores e/ou perturbadores da ordem social.



