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RESUMO

Esta dissertacdo examina a relevancia da temporalidade na constituicdo da
percepcdo do mundo vivido na fenomenologia de Maurice Merleau-Ponty,
evidenciando de que maneira o corpo préprio se apresenta enquanto lugar no qual o
sentido da experiéncia se produz e se transforma. A investigacdo aborda a
subjetividade enquanto presenca encarnada em desdobramento temporal,
retomando o passado incorporado e abrindo-se a possibilidades futuras. A
temporalidade € tratada de modo distinto da sucessdo cronoldgica, sendo
compreendida como estrutura dinamica por meio da qual o corpo se orienta no
mundo, reconhece permanéncias e instaura novas formas de relacdo. Nesse
horizonte, a motricidade assume papel central enquanto modo originario de abertura
ao campo fenomenal. A metodologia adotada segue orientacdo fenomenolégico-
hermenéutica, fundamentada na leitura analitica das obras de Merleau-Ponty, com
destaque para Fenomenologia da percepcdo, em didlogo com comentadores
contemporaneos. A dissertagao estrutura-se em trés momentos: a critica aos limites
do empirismo e do intelectualismo; a elucidag&o do corpo proprio enquanto condi¢éo
da experiéncia perceptiva;, e a andlise da temporalidade enquanto dimensao
responsavel pela continuidade da percepcédo e da subjetividade. Conclui-se pela
inseparabilidade entre percepcdo e tempo vivido, dimensdo na qual o mundo se
apresenta e se reinscreve no corpo, sustentando a constituicdo da subjetividade

encarnada.

Palavras-chave: Merleau-Ponty; temporalidade; corpo préprio; subjetividade;

percepcao.



ABSTRACT

This dissertation examines the relevance of temporality in the constitution of the
perception of the lived world in the phenomenology of Maurice Merleau-Ponty,
highlighting how the body itself presents itself as the place where the meaning of
experience is produced and transformed. The investigation demonstrates subjectivity
as an embodied presence in temporal unfolding, revisiting the incorporated past and
opening itself to future possibilities. Temporality is treated differently from
chronological succession, being understood as a dynamic structure through which
the body orients itself in the world, recognizes continuities, and establishes new
forms of relationship. Within this framework, motor skills assume a central role as an
original mode of openness to the phenomenal field. The methodology adopted
follows a phenomenological-hermeneutical orientation, grounded in an analytical
reading of Merleau-Ponty's works, particularly Phenomenology of Perception, in
dialogue with contemporary commentators. The dissertation is structured in three
parts: a critique of the limits of empiricism and intellectualism; an elucidation of the
body as a condition of perceptual experience; and an analysis of temporality as a
dimension responsible for the continuity of perception and subijectivity. It concludes
with the inseparability of perception and lived time, a dimension in which the world
presents itself and is reinscribed in the body, sustaining the constitution of embodied
subjectivity.

Keywords: Merleau-Ponty; temporality; body; subjectivity; perception.
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1. INTRODUCAO

A filosofia de Maurice Merleau-Ponty ocupa lugar singular no cenario do
pensamento contemporaneo ao recolocar o corpo e a percepgdo no centro da
reflexdo filoséfica. Sua proposta rompe com dicotomias classicas - como sujeito e
objeto, interior e exterior, consciéncia e o0 mundo -, evidenciando que: “a percepg¢ao
nao é uma ciéncia do mundo, nem mesmo um ato, mas o fundo sobre o qual todos
os atos se destacam” (Merleau-Ponty, 2018, p. 7). Nessa perspectiva, a percepcao
apresenta-se enquanto modo originario de relacdo com o real, revelando a presenca
encarnada do sujeito no mundo e a temporalidade enquanto estrutura constitutiva da
experiéncia. No interior dessa reflexdo, a temporalidade deixa de ser compreendida
como fluxo linear ou simples sucessao de instantes, passando a ser pensada como
dimenséao viva, responsavel pelo entrelagamento entre o corpo e o mundo. Merleau-
Ponty (2018, p. 471) afirma: “o tempo ndo € um processo real, nem tampouco uma
forma da consciéncia, mas o meio pelo qual as coisas se tornam presentes a nos”.
Tal concepgéo rompe com a heranga cartesiana e kantiana, nas quais a consciéncia
figura como principio constitutivo, abrindo espaco para a ontologia da presenca na
qual o sujeito aparece atravessado pelo devir.

Dito isto, destaca-se a relevancia do tema tanto no campo filosofico
guanto no horizonte mais amplo das ciéncias humanas, pois a retomada merleau-
pontyana da temporalidade restitui a experiéncia perceptiva seu carater dindmico e
encarnado, afastando-se das concepcbes abstratas da consciéncia. Iraquitan
Caminha (2010, p. 52) observa: “em Merleau-Ponty, a percepcéo € o acontecimento
primeiro do mundo vivido, o solo em que se enraiza toda significacdo”. Tal afirmagéao
evidencia que a compreensao da temporalidade na percepcao implica apreender o
proprio movimento de constituicdo do sentido, entendido como expressédo do estar-
no-mundo, e ndo como produto exclusivo do pensamento. Nesse horizonte, o
presente trabalho propde investigar a temporalidade como dimensédo essencial da
percepcdo do mundo fenoménico em Merleau-Ponty, explicitando o tempo vivido
como condicao de possibilidade da experiéncia sensivel e da abertura ao mundo.

O problema de pesquisa que orienta este estudo pode ser formulado nos
seguintes termos: de que maneira a filosofia merleau-pontyana da percepcgéao revela
a temporalidade como estrutura fundante da relacdo entre corpo e o mundo? Em

resposta a esse problema, sustenta-se que, em Merleau-Ponty, a temporalidade
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constitui a base dessa relacdo na medida em que o tempo exprime o proprio modo
de realizacdo da existéncia. Desse modo, o tempo ndo se apresenta enquanto dado
objetivo nem enquanto forma subjetiva da consciéncia, figurando antes como
dimensé&o por meio da qual o mundo se torna presente a experiéncia vivida. O corpo
manifesta-se no tempo enquanto expressao temporal, lugar no qual o passado se
prolonga e o futuro se anuncia. Iraquitan Caminha (2010, p. 98) observa: “pensar o
corpo é pensar o tempo, porque € nele que o passado se acumula e o futuro se
anuncia”. Desta forma, perceber é viver o tempo, e € nessa experiéncia encarnada
gue se funda a unidade entre o sujeito e 0 mundo.

A luz desse percurso tedrico, esta pesquisa se insere no campo dos
estudos fenomenologicos sobre a temporalidade, dialogando criticamente com a
tradicdo que vai de Heraclito a Heidegger, bem como com interpretacdes
contemporaneas da obra de Merleau-Ponty. Diferentemente de abordagens que
privilegiam a temporalidade como estrutura da consciéncia ou como categoria
existencial abstrata, o presente trabalho concentra-se na analise da temporalidade
engquanto dimensao constitutiva da experiéncia perceptiva encarnada. Ao enfatizar o
papel do corpo proprio e da percepcao como lugares originarios de manifestacéo do
tempo vivido, a investigagcéo busca contribuir para a compreensao da temporalidade
como dinamica interna do aparecer do mundo fenoménico. Trata-se, assim, de situar
a filosofia merleau-pontyana no interior de uma ontologia da experiéncia vivida, na
gual o tempo, o corpo e 0 mundo se articulam de modo indissociavel.

O objetivo geral consiste em explorar a concep¢ao de temporalidade na
fenomenologia de Maurice Merleau-Ponty, investigando de que maneira o tempo se
constitui enquanto fundamento da existéncia humana. A analise parte da relacao
entre percepcdo e experiéncia subjetiva, considerando a temporalidade como
dimenséo que afeta o modo singular de cada sujeito viver, compreender-se e situar-
se no mundo, possibilitando a reflexdo acerca da prépria existéncia e de sua
insercao no horizonte do mundo vivido.

Quanto aos objetivos especificos, propde-se:

1) Identificar o conjunto de escritos que compdem a leitura
fenomenoldgica da filosofia merleau-pontyana, de modo a indicar as criticas de
Merleau-Ponty a tradicdo que, ultrapassando os limites do sistema cartesiano,
servira para a composicao de sua filosofia da percepcéo;

2) Investigar em que medida os conceitos merleau-pontyanos de corpo e
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de sujeito perceptivo permitem superar limites da fenomenologia husserliana,
contribuindo para a formulacdo de uma abordagem em que o problema ontoldgico é
compreendido a partir das nocdes de subjetividade e experiéncia vivida, portanto,
como condicdo de possibilidade da compreensdo do mundo por intermédio da
percepcéo da espacialidade; e,

3) Discutir a génese da temporalidade como dimensdo fundamental da
percepcédo, analisando sua relacdo com a espacialidade e indicando de que modo o
tempo vivido participa da constituicdo da experiéncia do outro e da existéncia
humana.

Parte-se da hipotese de que, em Merleau-Ponty, a temporalidade torna
possivel a coesdo entre a percep¢ao e 0 mundo, revelando o corpo como expressao
do movimento de abertura ao ser, e ndo enquanto ponto fixo no tempo. Tal
compreensao justifica-se pela necessidade de reconhecer a fenomenologia merleau-
pontyana como resposta as reducdes da experiéncia impostas pelo intelectualismo e
pelo empirismo. Assim, o estudo da temporalidade na percepcdo configura-se
menos como exercicio meramente tedrico e mais como via de reaproximacao entre
filosofia e experiéncia vivida.

A metodologia adotada possui carater tedrico-bibliografico e orienta-se
por uma abordagem fenomenoldgico-hermenéutica, tomando como eixo central a
analise rigorosa das obras de Maurice Merleau-Ponty, em especial Fenomenologia
da Percepcéo (2018), texto fundamental para a elucidacdo das relacdes entre corpo,
percepcéao e temporalidade. O percurso investigativo articula-se, ainda, com a leitura
de O Distante-Proximo e o Préximo-Distante: corpo e percep¢do na filosofia de
Merleau-Ponty, do autor Iraquitan de Oliveira Caminha (2010), cuja interpretacao
contribui para a compreensédo do carater encarnado da experiéncia perceptiva e de
sua inscricdo temporal. De modo complementar, o estudo dialoga com escritos
posteriores do filésofo, a saber, O visivel e o invisivel (2014), Signos (1991),
Conversas (2004) e O olho e o espirito (2013), além de obras de carater conceitual e
exegético, a exemplo do Vocabulario de Merleau-Ponty (Dupond, 2008).

Ademais, a investigacdo € ainda sustentada pela interlocugcdo com
comentadores contemporaneos, em especial Ana Beatriz Zanfra (2019), Luiz Damon
Santos Moutinho (2004) e Eric Matthews (2010), cujas leituras contribuem para o
esclarecimento do estatuto ontolégico da temporalidade, do mundo percebido e do

presente vivido. Em particular, Matthews oferece uma exposi¢cado sistematica dos
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conceitos centrais da fenomenologia merleau-pontyana, auxiliando na compreensao
das relacbes entre percepcédo, corporeidade e experiéncia temporal. O estudo
também dialoga com referéncias fenomenologicas fundamentais, como Edmund
Husserl e Martin Heidegger, mobilizados de forma critica para situar o deslocamento
merleau-pontyano da temporalidade para o campo da experiéncia encarnada. O
procedimento analitico fundamenta-se na leitura atenta, critica e conceitualmente
orientada dessas obras, buscando preservar a fidelidade ao texto original, ao mesmo
tempo em que explicita os deslocamentos internos do pensamento merleau-
pontyano, sobretudo no que concerne a compreensdo da temporalidade como
dimenséao constitutiva da experiéncia perceptiva e da existéncia encarnada.

Quanto a estrutura, o trabalho organiza-se em trés capitulos articulados
de modo progressivo. O primeiro capitulo reconstréi o horizonte historico e filoséfico
do problema da temporalidade, situando o projeto de Merleau-Ponty a partir da
critica aos pressupostos do empirismo e do intelectualismo, bem como do dialogo
com autores centrais da tradicdo filosofica, de Heraclito a Heidegger. O segundo
capitulo aprofunda a andlise do corpo proprio e da percepcdo como instancias
originérias de constituicdo do sentido, evidenciando a experiéncia encarnada como
fundamento da subjetividade e da corporeidade. Por fim, o terceiro capitulo investiga
a articulacdo entre a temporalidade, a percepcédo e o mundo, explicitando o tempo
vivido como dimenséao estruturante da experiéncia e da existéncia. Desse modo, a
investigacdo busca elucidar o conceito de temporalidade em Merleau-Ponty e
demonstrar sua relevancia para uma filosofia da experiéncia encarnada, entendida

pela indissociabilidade entre corpo, mundo e tempo no fenémeno perceptivo.
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2. A FENOMENOLOGIA DE MERLEAU-PONTY: DA CRITICA AOS DUALISMOS
A EXPERIENCIA CORPORIFICADA

A fenomenologia de Merleau-Ponty destaca-se por sua profunda andlise
da percepcdo e da experiéncia vivida, propondo uma abordagem que ultrapassa o
dualismo simplista entre sujeito e objeto. Tal dualismo gerou inUmeras abordagens e
debates ao longo dos séculos, influenciando a concepcédo de conhecimento, a
relac@o entre mente e corpo, e a propria compreensao da realidade.

Nesse sentido, analisaremos neste capitulo a critica de Merleau-Ponty a
dualidade cartesiana entre sujeito e objeto, por meio de uma investigacdo acerca da
separacao tradicional entre o observador e o mundo observado na filosofia. Tal
divisdo revela-se inadequada a experiéncia vivida, uma vez que a percepcao
sensivel e corporal se apresenta como experiéncia integrada, irredutivel a
fenbmenos exclusivamente mentais. Ao rejeitar o dualismo cartesiano, Merleau-
Ponty resgata a unidade originaria entre corpo e o mundo, promovendo a
compreensao mais integrada da existéncia.

Outro ponto central deste capitulo refere-se a percepcdo que, em
Merleau-Ponty, assume o carater de um processo ativo, dinamico e interpretativo.
Longe de se limitar ao registro passivo de dados sensoriais, a percepcao envolve a
interacdo constante do sujeito com o mundo. O sujeito percebe, interpreta e se
relaciona continuamente com a realidade, sendo essa relacdo mediada pela
corporeidade. Em razado disso, o corpo deixa de ser concebido como uma maquina
reativa a estimulos externos e passa a ser compreendido como o meio pelo qual o
sujeito se encontra imerso no mundo e o compreende. Disso decorre que a
percepcdo é sempre situada e contextualizada, determinada pelas condicbes
singulares de cada sujeito, por sua posi¢do no espaco e no tempo, por sua historia e
por sua experiéncia. Além disso, a percepcdo é atravessada pela temporalidade,
pois articula o presente vivido, as memorias do passado e as projecdes do futuro.

Por conseguinte, evidenciaremos que a experiéncia perceptiva se
configura enquanto fluxo continuo, no interior do qual o sujeito € simultaneamente
afetado pelo mundo e o afeta. Nessa relacdo reciproca, a percep¢ao ndo se limita a
um registro passivo da realidade, mas instaura um modo ativo de envolvimento, no
gual o sentido se constitui no proprio curso da experiéncia e reorienta continuamente

a forma de relagdo com o mundo.
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2.1. Fundamentos da fenomenologia corporificada em Merleau-Ponty

2.1.1. Fenomenologia e critica a tradicéo

A fenomenologia de Merleau-Ponty propde a compreensao da percepgao
gue transcende o dualismo tradicional entre sujeito e objeto, enfatizando a
interconex&o entre o corpo e o mundo. Ao rejeitar a separacdo cartesiana®, ele nos
oferece a visdo mais integrada da experiéncia humana, onde a percepcao é vista
como um processo dinamico e encarnado.

Ademais, as bases fundamentais da filosofia de Merleau-Ponty
enraizadas na fenomenologia, buscam descrever a experiéncia vivida em sua plena
totalidade, tal como se manifesta nos fendbmenos. Para Merleau-Ponty (2018, p. 1):
“a fenomenologia é o estudo das esséncias [...] € também uma filosofia que repde as
esséncias na existéncia”. Nesse horizonte, a fenomenologia busca compreender o
modo de apresentacdo dos fendmenos a consciéncia, explorando as vivéncias
subjetivas e as intuicdes que emergem desse contato originario. Conforme o préprio

Merleau-Ponty esclarece em Fenomenologia da percepg¢éo (2018, p. 5):

O que é a fenomenologia? Pode parecer estranho que ainda se precise
colocar essa questdo meio século depois dos primeiros trabalhos de
Husserl. Todavia, ela esta longe de estar resolvida. A fenomenologia é o
estudo das esséncias, e todos os problemas, segundo ela, resumem-se em
definir esséncias: a esséncia da percepcao, a esséncia da consciéncia, por
exemplo. Mas a fenomenologia é também uma filosofia que repde as
esséncias na existéncia, e ndo pensa que se possa compreender o homem
e o mundo de outra maneira sendo a partir de sua "facticidade". E uma
filosofia transcendental que coloca em suspenso, para compreendé-las, as
afirmacdes da atitude natural, mas é também uma filosofia para a qual o
mundo j& estd sempre "ali", antes da reflexdo, como uma presenca
inalienavel, e cujo esforgo todo consiste em reencontrar este contato
ingénuo com o0 mundo, para dar-lhe enfim um estatuto filoséfico.

7z

Nesse sentido, a fenomenologia é descrita como investigacdo das

L A critica de Merleau-Ponty ao cartesianismo vincula-se a tentativa de superar a cisdo entre mente e
corpo que marca a filosofia de René Descartes. Na conhecida maxima cogito, ergo sum (penso, logo
existo), Descartes estabelece uma separacdo radical entre a mente (res cogitans), definida como
substancia pensante e imaterial, e o corpo (res extensa), concebido enquanto substancia material e
extensa. Nessa perspectiva, o corpo reduz-se a um mecanismo, apartado da esfera do pensamento e
da subjetividade. Merleau-Ponty desloca esse enquadramento ao recusar a dualidade cartesiana. Em
sua fenomenologia, o corpo aparece na condicdo de dimensdo indissociavel da experiéncia
consciente. Ele constitui 0 meio primordial da relacdo do sujeito com o mundo, razdo pela qual a
percepcao se efetiva na experiéncia corporal. Mente e corpo formam uma unidade dindmica, na qual
0 corpo exerce simultaneamente a funcdo de agente e de lugar da percepcdo, do pensamento e da
acao.
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esséncias, isto é, orienta-se a identificacdo das caracteristicas fundamentais dos
fendbmenos, tais quais a percepcdo e a consciéncia. Merleau-Ponty nos convida a
adotar uma postura de abertura a novas perspectivas, buscando uma compreensao
mais significativa de nosso lugar no mundo a partir da realidade concreta e vivida.
Além disso, tal perspectiva filosofica atribui primazia a percepcdo enquanto modo
originario de acesso e compreensdo do mundo circundante. Assim, na filosofia de
Merleau-Ponty, a percepcdo € compreendida enquanto modalidade originaria da
consciéncia em relacdo ao ser, possibilitando a experiéncia de si, dos outros e do
mundo.

Retomando essa orientacdo fenomenoldgica, em sua obra O primado da
percepcdo e suas consequéncias filosoficas (2017, p. 32), afirma: “[...] toda
percepcado tem lugar num certo horizonte e enfim no mundo [...]". Tal formulacéo
indica que a percepcdo jamais se apresenta sob a forma de dado isolado ou
fragmentario, encontrando-se sempre inscrita em campo de sentido mais amplo,
anterior e sustentador da propria experiéncia.

Nesse horizonte, a temporalidade configura o campo de presenga no
interior do qual a experiéncia se mantém coesa, conforme afirma Merleau-Ponty
(2018, p. 568), “o0 tempo € o campo de presenga no sentido amplo, com seu duplo
horizonte de passado e de porvir originarios e a infinidade aberta dos campos de
presenca findos ou possiveis” (Merleau-Ponty, 2018, p. 568, apud Zanfra, 2014, p.
117). Esta compreensao reforca a critica a concep¢do pontualista do tempo e
evidencia sua fungao estrutural na constituicdo do sentido perceptivo. E, segundo
Merleau-Ponty, ao recordarmos uma percepc¢ao pretérita, dirigimo-nos ao préprio
passado em sua posicao temporal, e esse ato de rememoracgao se realiza enquanto
experiéncia efetivamente presente, percebida no campo da consciéncia, enquanto
as vivéncias evocadas permanecem como conteudos representados.

E a partir dessa estrutura temporal da percepgdo que o mundo percebido
se configura, assim, fundo implicito de toda racionalidade, de todo valor e de toda
existéncia. Trata-se, portanto, de reconhecer o mundo enquanto solo originario a
partir do qual qualquer ato de significacdo se torna possivel, e no qual a consciéncia
se encontra sempre ja implicada. Ademais, a coisa percebida, por sua vez (Merleau-
Ponty, 2017, p. 36-37):

[...] ndo é uma unidade ideal possuida pela inteligéncia, por exemplo, uma
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nocao geométrica; é uma totalidade aberta para o horizonte de um namero
indefinido de visadas perspectivas, que se recortam segundo certo estilo,
estilo que define o objeto de que se trata. [...]. H4, portanto, na percepcao,
um paradoxo da imanéncia e da transcendéncia. Imanéncia, visto que o
percebido ndo poderia ser estranho aquele que o percebe; Transcendéncia,
visto que comporta sempre um além do que atualmente dado. E esses dois
elementos da percepg¢do ndo sdo propriamente contraditorios, pois, se
refletirmos sobre tal nocdo de perspectiva, se reproduzirmos em
pensamento a experiéncia perspectiva, veremos que a evidéncia propria do
percebido, o aparecimento de “algo” exige indivisivelmente esta presenca e
esta auséncia.

Depreende-se que a percepcado constitui a modalidade singular da
consciéncia em relacdo ao ser, possibilitando a experiéncia de si, dos outros e do
mundo. Nessa perspectiva, a consciéncia se define como campo vivido de presenca
e de sentido, enraizado na situacao corporal e mundana do sujeito. Verifica-se que o
mundo percebido constitui o fundo originario no qual se enraizam toda racionalidade,
todo valor e toda forma de existéncia.

A coisa percebida, por sua vez, apresenta-se sob a forma de totalidade
aberta a multiplicidade de perspectivas, e ndo enquanto unidade ideal possuida pela
inteligéncia (Merleau-Ponty, 2017, p. 36-37). A percepcao é, entdo, compreendida
na condicao de referéncia a um todo que, por principio, se deixa apreender apenas
por meio de aspectos parciais. Essa estrutura implica a constante transcendéncia do
percebido em relacdo ao que se oferece de imediato a experiéncia, sem reducao ao
dado explicito. Nesse horizonte, o oculto integra a propria experiéncia perceptiva,
manifestando-se de modo indireto e sempre inacabado, preservando carater
paradoxal constitutivo da dindmica da percepgéao.

Merleau-Ponty promove a reestruturacédo das categorias fundamentais da
tradicdo filosofica. Conceitos entre os quais se podem mencionar ser, esséncia,
sujeito e objeto deixam de funcionar como instancias isoladas e passam a ser
compreendidos a partir da experiéncia concreta. A percepc¢do assume, desse modo,
o papel de premissa fundamental da relagdo do ser humano com a existéncia. Por
meio dos sentidos, abre-se um campo de possibilidades de interacdo com o outro,
mediado originariamente pelo corpo. Na perspectiva positivista do conhecimento
cientifico, a percepcao aparece dissociada da sensacdo, ainda que vinculada por
esquemas causais do tipo estimulo—resposta. Em Merleau-Ponty, contudo, a
percepcdo é compreendida ndo enquanto definicdo abstrata, mas enquanto campo
no qual as acées humanas se tornam experiéncias significativas, emergindo das

sensacOes enquanto modo de acesso ao mundo. Essa compreensdo da percepcao
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enguanto experiéncia originaria do sentido encontra respaldo na leitura de
comentadores que enfatizam o carater encarnado e relacional da experiéncia

perceptiva. Segundo Iraquitan Caminha (2010, p. 67):

A sensacéo € a primeira nocao classica que Merleau-Ponty examina em seu
estudo da percepcao. Essa nocdo, em funcdo de seu carater elementar, €
considerada como a experiéncia imediata e clara que permite alcancar o
mundo exterior gracas aos oOrgaos dos sentidos [...]. As sensacbes sdo
tratadas aqui como os componentes Ultimos de toda percepgdo. Desse
ponto de vista, a percepcao refere-se sempre a um certo sentido interior,
organizando uma série de estimulos. Entretanto, as coisas ndo aparecem,
quer dizer, ndo se dao elas mesmas no que sao, pois 0 percebido esta
reduzido ao que sentimos com 0s sentidos.

Diante disso, a percepcao pode ser compreendida enquanto capacidade
da subjetividade de apreender o mundo ou determinado objeto por meio das
sensacdes. A subjetividade refere-se a experiéncia singular do sujeito, isto &, a
maneira propria pela qual cada individuo percebe e interpreta o mundo, sempre
situada em suas vivéncias particulares. Nessa direcdo, fenomenologia e
subjetividade articulam-se estreitamente, pois a fenomenologia se apresenta na
condicao de tentativa rigorosa de descrever a experiéncia subjetiva em sua estrutura
concreta. A subjetividade, portanto, assume estatuto fundamental e, diferentemente
do cartesianismo, é pensada por Merleau-Ponty como inseparavel do corpo e da
experiéncia perceptiva. Trata-se de uma consciéncia enraizada na corporeidade,
imersa no mundo, de tal forma que o sujeito se encontra engajado na realidade,
participando dela enquanto presenca situada e envolvida. Nesse sentido, Iraquitan

Caminha (2010, p. 34) reforca a compreensdo merleau-pontyana ao afirmar:

A percepgdo, enquanto vivida, ndo é uma abertura a uma coisa
estabelecida em si, cujas propriedades sédo independentes do olhar que as
revela. [...] A percep¢do, enquanto nossa relacdo com o espetaculo do
mundo, sem considerar nada como adquirido, temos de indagar o sentido
da sua existéncia para nds, em vez de supor, de imediato, a sua existéncia
em si.

Merleau-Ponty reinterpreta a fenomenologia de Husserl ao deslocar o
centro da analise da consciéncia pura para a experiéncia corporal. Enquanto a
reducdo fenomenoldgica husserliana visava suspender pressupostos sobre o0 mundo

para alcancar a esséncia da experiéncia, em Merleau-Ponty esse gesto é

aprofundado pela afirmacéo de que toda experiéncia se da a partir do corpo e que
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perceber ja implica um estar-no-mundo. A percepcao, assim, configura-se enquanto
modo de habitar o real, no qual sujeito e mundo se constituem mutuamente,
afastando-se da concepcdo de simples registro de dados sensoriais por uma
consciéncia neutra.

Conforme observa Merleau-Ponty, o corpo constitui o lugar no qual o
sentido se encarna e se renova, assumindo papel ativo na experiéncia perceptiva.
Nesse sentido, ele escreve (2018, p. 212): “Nosso corpo ndo € objeto para um ‘eu
penso’: ele € um conjunto de significagdes vividas que caminha para seu equilibrio
[...]". A aludida passagem evidencia a articulacdo direta entre percepcdo e
motricidade, situando o corpo, em seus gestos, na origem da significacdo. A
percepcdo deve, portanto, ser compreendida enquanto processo encarnado e
situado, no qual o corpo exerce fungcdo constitutiva. A consciéncia, nessa
perspectiva, apresenta-se inseparavel da experiéncia sensivel do corpo no mundo,
configurando-se sob a forma de dimensdo encarnada e situada da existéncia. Na
leitura de Iraquitan Caminha (2010, p. 22) acerca da centralidade do corpo na

fenomenologia da percepcao:

Segundo Merleau-Ponty, ‘é ele [o corpo], e s6 ele, porque € um ser com
duas dimensdes, que pode nos levar as coisas mesmas’ [...] Aos olhos de
Merleau-Ponty, uma Gestalt sempre implica a relagdo de um corpo
perceptivo com um mundo vertical e ndo disposto em perspectiva.

A referida compreensdo conduz a um aprofundamento do conceito de
intencionalidade, o qual, em Merleau-Ponty, designa uma relacéo viva e engajada
com o mundo mediada pelo corpo, entendida enquanto atividade perceptiva
encarnada voltada a constituicdo do sentido. Tal concepcéo articula-se a nocao de
reducdo fenomenoldgica, reinterpretada pelo filosofo, onde, mais do que suspender
juizos para alcancar esséncias, trata-se de reconhecer a percepcdo enquanto
atravessada, desde o inicio, pela corporeidade. Pela via do corpo, 0 mundo natural e
social se desvela enquanto horizonte de sentido, em interacdo constante entre

sujeito e mundo. Sobre reducéo fenomenoldgica, assevera Ferraz (2008, p. 155):

Merleau-Ponty recorre a reducdo fenomenoldgica justamente para anular
essa cristalizacdo tedrica do senso comum realista: trata-se de retornar a
percepcao como experiéncia originaria, na qual a prépria ideia de mundo
objetivo surge. A fenomenologia é a doutrina que fornece o método para
gue se priorize a relacdo entre consciéncia perceptiva e estruturas
concretas em contraposicdo a ideia de um mundo objetivo tal como
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delimitado pelo senso comum e pelas abordagens cientificas. Essa tematica
peculiarizara consideravelmente a investigacdo fenomenolédgica praticada
no segundo livro de Merleau-Ponty, a Fenomenologia da Percepcao.

Da passagem acima, depreende-se que Merleau-Ponty recorre a reducao
fenomenoldgica para deslocar as concepcdes objetivistas do mundo, predominantes
no senso comum e nas ciéncias. O retorno a percepcdo enquanto experiéncia
origindria permite compreender o mundo a partir da relagdo indissociavel entre
sujeito e mundo. A percep¢ao emerge na condicao de vivéncia ativa que constitui o
sentido da realidade, afastando-se da concepcdo do mundo entendido como
entidade separada e objetiva. A fenomenologia concentra-se, assim, no modo pelo
gual o mundo se revela na experiéncia concreta e subjetiva, mediada pelo corpo.

Embora seja uma filosofia transcendental que suspende, para
compreendé-las, as afirmacdes da atitude natural, a fenomenologia de Merleau-
Ponty também busca revelar a presenca inalienavel do mundo por meio de
descricdo direta da experiéncia tal qual ela € vivida. Assim, ao contrario de
representar uma filosofia idealista, “a redugcdo fenomenolégica é a férmula de uma
filosofia existencial: o 'In-der-Welt-Sein' de Heidegger s6 se manifesta no contexto da
reducdo fenomenoldgica” (Merleau-Ponty, 2018, p. 11). A originalidade da
fenomenologia transcendental de Merleau-Ponty esta em tratar o ser-no-mundo? (In-
der-Welt-Sein) de Heidegger como o verdadeiro resultado de uma reducao
modificada por ele, que ndo é mais idealista. O ultimo Husserl, aquele da época do
Lebenswelt (mundo da vida), do retorno ao mundo vivido, continua sendo a fonte

principal para esta reflexao.

% O conceito de In-der-Welt-Sein (ou ser-no-mundo) é central na filosofia de Martin Heidegger, em sua
obra Ser e Tempo. Ele descreve a maneira pela qual o ser humano estd sempre ja imerso no mundo,
isto &, participa dele de forma constitutiva, mantendo relagdo constante de interacdo com seu
entorno; Em termos mais simples, In-der-Welt-Sein significa compreender o ser humano, o Dasein,
isto é, o ser-ai enquanto existente, sempre no mundo, de modo inseparavel. Essa nocdo evidencia
gue a existéncia humana é relacional e contextual, ndo se reduzindo a subjetividade isolada nem a
um ser situado fora do mundo. Esse conceito é fundamental para a critica de Heidegger a tradicao
filosofica ocidental, que, de modo frequente, separou o ser humano do mundo ao coloca-lo na
posicao de observador ou de sujeito passivo. Para Heidegger, o ser-no-mundo designa um modo de
existéncia no qual a pessoa se encontra continuamente envolvida com 0s outros, com as coisas e
com o proprio tempo. Tal envolvimento € imediato, pratico e vivido, configurando a experiéncia
concreta e ativa. Assim, In-der-Welt-Sein expressa a ideia de que a compreensao do ser humano
deve partir dessa relacdo originaria com o mundo, compreendida enquanto dimensdo constitutiva e
essencial de sua propria existéncia.
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Em Merleau-Ponty, encontra-se a nocdo de reducdo fenomenoldgica que
se afasta do modelo cartesiano. A investigacdo do sujeito conduz inevitavelmente ao
mundo, revelando sua inseparabilidade. E essa orientacdo é explicitada pelo fildsofo,
ao afirmar (2018, p. 546): “o interior e o exterior sdo inseparaveis [...]". Enquanto
Husserl distingue o sujeito transcendental do sujeito empirico, Merleau-Ponty
identifica nessa separacdo um nivel de abstracdo que obscurece as raizes concretas
da experiéncia. A busca pelo originario permanece continua, porém marcada por
obscuridade e inacabamento. O sentido mais originario se manifesta de forma pré-
reflexiva e pré-pessoal, em um dialogo enigmatico com o mundo. Ao afirmar que a
experiéncia nunca se torna plenamente transparente a si mesma, Merleau-Ponty se
afasta da posicdo husserliana.

Desse modo, através da fenomenologia, Merleau-Ponty busca revelar a
riqueza e a complexidade da experiéncia humana, explorando os modos sutis e
profundos pelos quais percebemos o mundo e nos relacionamos com ele. E,
segundo Ferraz (2008, p. 156):

E principalmente no prefacio da Fenomenologia da Percepcdo que Merleau-
Ponty esclarece o que compreende por fenomenologia. Nesse texto,
primeiramente, o filésofo distingue entre descricdo fenomenoldgica e
explicacdo cientifica; em seguida, expde o sentido da reducao
fenomenoldgica; em terceiro, esclarece como as esséncias
fenomenoldgicas estao fundadas na experiéncia factual; por fim, apresenta
a intencionalidade como ligacéo pré-reflexiva com o mundo.

Depreende-se da passagem supracitada que Merleau-Ponty oferece
explicacdo detalhada de sua abordagem fenomenoldgica, voltada a descricdo da
experiéncia humana em sua totalidade, sem recorrer as abstracdes préprias da
explicacdo cientifica. Ele comeca ao distinguir entre descricdo fenomenoldgica e
explicacdo cientifica, onde a primeira busca captar a experiéncia tal como ela é
vivida, sem reduzi-la a categorias externas ou teorias objetivas, e a segunda tende a
explicar o fenbmeno por meio de leis gerais e causas, afastando-se da vivéncia
direta. Em seguida, o filésofo introduz o conceito de reducdo fenomenoldgica,
entendida enquanto processo de suspender pressupostos e julgamentos
preconcebidos acerca do mundo, a fim de acessar a experiéncia pura e imediata em
sua forma originaria de manifestacdo a consciéncia.

Além disso, Merleau-Ponty enfatiza que as esséncias fenomenoldgicas

dos fenbmenos, ou suas caracteristicas essenciais, se enraizam na experiéncia
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factual e concreta vivida pelo sujeito, constituindo o ponto de partida de toda
compreensao verdadeira. Por fim, ele destaca a intencionalidade como caracteristica
fundamental da consciéncia, ou seja, a ideia de que nossa percepgcao e experiéncia
sdo sempre direcionadas a algo no mundo. Assim, para Merleau-Ponty, essa
intencionalidade se configura enquanto uma relacdo pré-reflexiva, imediata e
corporal com o mundo, anterior a qualquer analise ou reflexdo consciente. Desse
modo, o filosofo propde outra via de compreensédo da percepcéo, na qual corpo e
mundo se integram de maneira originaria, colocando em questdo as divisbes
tradicionais entre sujeito e objeto.

Pelo exposto até o presente momento, infere-se que Merleau-Ponty
oferece critica incisiva ao cartesianismo, por ele denominado prejuizo classico, em
particular a célebre divisdo entre sujeito e objeto caracteristica da filosofia de René
Descartes. Essa critica ao cartesianismo pode ser aprofundada quando se considera
0 estatuto da verdade e da histéria na filosofia de Descartes, cuja concepc¢ao
racional tende a desqualificar a tradicédo filosofica enquanto campo de transmissao

de sentido, explicitado por Moura (2001, p. 23):

Porque, para Descartes, a relacdo da filosofia com sua histéria s6 podera
ser de oposicao integral. O que fard com que, caso haja uma histéria da
filosofia, [...] j& que a descoberta da verdadeira filosofia tera como
consequéncia a volatilizacdo do passado filoséfico.

E precisamente contra essa concepcdo descontinua e desistoricizada da
verdade que a fenomenologia se afirma, ao reconhecer o carater sedimentado,
historico e experiencial do sentido, tal como sera radicalizado por Merleau-Ponty na
nocdo de mundo vivido. Assim, para Descartes, 0 sujeito apresenta-se enquanto
substancia pensante separada do mundo material e dos objetos externos.

Tal separacdo estabeleceu as bases da filosofia orientada a concepcao
do sujeito enquanto ente autbnomo e cognoscente, observador e analista do mundo
a partir de uma posi¢cdo de distanciamento. Em contraposi¢do, Merleau-Ponty
guestiona tal perspectiva ao afirmar a percep¢do enquanto ato incorporado, vivéncia
origindria emergente do corpo e entrelacada ao mundo percebido, aspecto
desenvolvido na sequéncia da analise. Ademais, sua reflexdo sobre a percepcéo e a

subjetividade conduz a compreenséo imersiva e encarnada da experiéncia humana,
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em contraste com a busca idealista de Husserl por um conhecimento absoluto e
transcendental.

Enquanto Husserl orienta sua investigacdo por meio de reducdo metodica
voltada ao alcance do sujeito transcendental e de verdade pura, Merleau-Ponty
recusa a separacao rigida entre sujeito e mundo e prop0de integracdo dinamica entre
interior e exterior, corpo e mundo vivido. Nesse sentido, Merleau-Ponty (2004, p. 3)
afirma, “o mundo da percepgéo, isto €, o mundo que nos é revelado por nossos
sentidos e pela experiéncia de vida, parece-nos a primeira vista o que melhor
conhecemos, ja que ndo sdo necessarios instrumentos nem calculos para ter acesso
a ele”. Sua concepcao de redugao transcendental se configura como processo
incessante de retomada do sentido, no qual significados emergem da interacdo com
o mundo e permanecem parciais e provisorios, revelando-se no ambito da
experiéncia cotidiana.

Nesse horizonte, a fenomenologia assume papel decisivo para Merleau-
Ponty, pois possibilita investigar o modo pelo qual o mundo percebido se manifesta a
experiéncia perceptiva mediada pela corporeidade, oferecendo compreenséo
integrada da existéncia humana que enfatiza a relagdo constitutiva entre sujeito e

mundo e o papel ativo do corpo na instauragéo da realidade.

2.1.2. Nocéao de Percepcao e Corpo

A ideia de percepcdo e de corpo préprio, central no pensamento de
Merleau-Ponty, revela-se decisiva para a apreensdao do mundo e para a constituicao
de relacdes significativas com tudo ao redor. O corpo apresenta-se enquanto ponto
de vista vivo a partir do qual o mundo se anuncia. Ele atua na condicdo de mediador
e meio, presenca dindmica responsavel por nos inserir em campo de sentido ja
aberto antes de toda reflexdo. A corporeidade, nessa perspectiva, define o préprio
modo de ser humano, figurando condicdo primeira de abertura sensivel e
comunicante com o real. Cada gesto, olhar ou acédo configura modo concreto de
habitar espaco e tempo, evidenciando o corpo na posi¢ao de origem do sentido.

Tal compreensédo dissolve a separacdo classica entre sujeito e objeto,
pois 0 corpo assume simultaneamente a funcdo de quem percebe e de meio no
interior do qual o percebido se manifesta. Por essa via encarnada, a existéncia se

torna visivel, levando o filosofo a afirmar a inseparabilidade entre percepgéo e corpo
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proprio. Nesse sentido, em Signos (1991, p. 41), destaca-se 0 corpo enquanto

expressao originaria da existéncia ao afirmar:

A expressao € anterior a percepgdo do mundo, pois nao se trata apenas de

um ato mental ou cognitivo, mas de uma existéncia encarnada. O ser é
expressdo na carne, um modo pelo qual a vida se manifesta e se comunica.
Para o homem, todo ser é expresséao, isto €, uma unidade inseparavel entre
um dentro e um fora, entre a consciéncia e o objeto, entre o0 eu e o outro.
Essa unidade nao pode ser desmembrada, pois 0 corpo € ao mesmo tempo
sujeito e objeto, meio e mensagem, sendo o lugar onde a experiéncia e o
sentido do mundo se entrelagam. Assim, 0 corpo ndo é um mero veiculo,
mas a propria condicdo pela qual o mundo se torna acessivel e significativo.

Da passagem citada, depreende-se que o0 ser se manifesta na carne
enguanto expressao viva. Para o homem, todo ser se constitui na forma de unidade
inseparavel entre interior e exterior, consciéncia e objeto, eu e outro. A unidade
mencionada se mantém indissociavel pois o corpo retne, em si, as dimensdes de
sujeito e objeto, meio e mensagem, configurando o lugar em que experiéncia e
sentido do mundo se entrelacam. O corpo surge, assim, na condicdo de elemento
pelo qual o mundo se torna acessivel e significativo. Essa perspectiva permite
compreendé-lo ndo apenas na posi¢cao de objeto, mas enquanto verdadeiro I6cus de
expressao, no qual sujeito e mundo se articulam de modo encarnado.

E por meio dessa corporeidade expressiva que se intensificam as
sensacdes, 0S movimentos, as texturas, 0S sons e as cores constitutivos da
realidade vivida. Nesse horizonte fenomenoldgico, o corpo inaugura o mundo
enquanto espaco significativo, constituindo o ponto de partida sensivel a partir do
gual toda experiéncia se organiza. Sobre a ideia de corpo e percepcao, Iraquitan

Caminha (2010, p. 238-239) afirma:

Nés ndo podemos nos afastar de nosso corpo, enquanto ele é vivido por
nés mesmos. O corpo que percebe habitando o espaco vive a experiéncia
de perceber através de uma espécie de "aqui" originario que nunca cessa
de estar presente para quem vé. O "aqui', que é o lugar de nossa
experiéncia originaria do espaco, ndao € um lugar no espaco, ja que ele € o
lugar de origem da nocdo mesma de espaco. Assim, 0 corpo que percebe
perde o estatuto de um objeto estendido para se tornar o centro de
orientagdo de nossa experiéncia de perceber do mundo.

Dessa andlise, resulta que o corpo, enquanto centro pratico-perceptivo,
define o campo da experiéncia e possibilita a relagdo com o mundo sem dele se

afastar. O ser humano se configura como sujeito e objeto existencial, inserido no
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tempo e na histéria por meio de seu agir. A percepcdo, nessa perspectiva, €
compreendida a partir da experiéncia singular de cada subjetividade, e ndo apenas
da estimulac&o sensorial isolada. O corpo constitui o veiculo da existéncia, de modo
gue percepcdes tateis, visuais, auditivas e olfativas permanecem indissocidveis de
pensamentos, afetos e vivéncias subjetivas. Corpo e mente encontram-se
igualmente imersos no mundo, entrelacados em uma rede complexa de
significacdes.

Cabe ressaltar, ainda, a centralidade da relagdo entre sujeito e objeto na
obra de Merleau-Ponty. A percepcdo assume o carater de experiéncia encarnada,
mediada pelo corpo e pela existéncia concreta do sujeito em ato perceptivo. Essa
compreensao aprofunda-se a partir de intérpretes dedicados a destacar o papel
constitutivo do corpo na articulacdo entre experiéncia e sentido. Segundo Iraquitan
Caminha (2010, p. 47), “a percepgéao €, essencialmente, a experiéncia de abertura a
algo que nos aparece como a defrontacdo com uma manifestacdo fenomenal do
mundo percebido [...]". A percepcédo, portanto, € sempre situada, atravessada pela
corporeidade, pela histéria pessoal e pela posicao do sujeito no mundo. Tal relacéo
mostra a percepgdo em permanente transformacao. Merleau-Ponty, assim, convida
a pensar a complexidade da existéncia humana a partir do corpo, elemento
estruturante da relacdo com o mundo. Sobre a percepcdo em Merleau-Ponty, Ferraz
(2016, p. 59) destaca:

A percepc¢éo, para Merleau-Ponty, ndo € um mero ato cognitivo ou uma
recepcdo passiva de estimulos sensoriais, mas sim a maneira primordial
pela qual o sujeito existe no mundo. Essa existéncia é fundamentada na
corporeidade, que ndo é apenas um objeto fisico, mas o meio pelo qual o
sujeito estd aberto ao horizonte vivido e as mdltiplas dimensdes do seu ser-
no-mundo. Perceber €, portanto, participar de um movimento dindmico e
continuo de envolvimento com o mundo, em que o sujeito e o ambiente sédo
mutuamente constitutivos, e a experiéncia perceptiva € sempre situada,
historica e existencialmente enraizada.

Tal leitura reforca que a compreensdo da percepcdo € inseparavel do
corpo e da existéncia situada do sujeito. Trata-se de um processo dinamico,
enraizado na experiéncia concreta do mundo. Ao adotar essa perspectiva, torna-se
possivel problematizar o impacto das experiéncias sensoriais na formacdo de
conceitos, na interpretacdo das informagbes e na relagdo com o0s outros. A
percepcao orienta 0 modo de pensar, agir e se relacionar, evidenciando seu papel

decisivo na constituicdo da experiéncia humana. A filosofia de Merleau-Ponty, nesse
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sentido, abre um horizonte reflexivo no qual o corpo assume centralidade ontol6gica
na existéncia.

O corpo pode ser compreendido, ainda, enquanto ponto de conexao entre
0 sujeito, 0 mundo e os outros. Nessa condi¢cao, ele n&o se limita a servir de suporte
biolégico, mas constitui 0 meio originario pelo qual a relacdo com o0 mundo e com 0s
outros se efetiva. As experiéncias corporais mantém vinculo direto com o ambiente e
com as interacOes estabelecidas com os outros. Ademais, 0 corpo se afirma na
comunicacao e na expressao, fazendo circular significados na linguagem verbal, nos
gestos, nas posturas e nos movimentos. Assim, a expressividade corporal funda a
percepcédo na relacéo intersubjetiva, onde o sentido emerge do entrelacamento entre
corpo e mundo.

Por conseguinte, a relacdo entre percepcdo e corpo, permite
compreender a experiéncia enquanto vivéncia integral, imersiva e encarnada. O
corpo apresenta-se na condicdo de centro de nossa interagdo com o mundo,
atuando simultaneamente na posicdo de sujeito e de meio de transformacdo da
realidade. A percepcao, entendida enquanto processo dinamico e corporal, amplia
nossa compreensédo das formas pelas quais nos relacionamos com o ambiente e
com 0s outros, revelando a complexidade da experiéncia humana. Desse modo,
essa visao integrada, desafiadora das divisdes tradicionais entre mente e corpo, nos
convida a repensar a nossa propria existéncia e a nossa percepcdo do mundo,
reconhecendo que, para Merleau-Ponty, somos seres imersos em um processo
continuo de interag&o e transformagédo com o mundo ao nosso redor.

Isto posto, infere-se que a concepcao integrada de corpo e percepcao
desafia as dicotomias tradicionais entre mente e corpo, evidenciando o sujeito como
um ser situado em continua interacdo com o mundo. Essa fundamentacao tedrica
possibilita a transigdo para a analise da percep¢do e da experiéncia enquanto fluxo
temporal, tema que sera aprofundado no capitulo seguinte, onde se investigara a

constituicdo do sujeito e do mundo a partir da dimenséo temporal da existéncia.
2.2. A problematica ontolégica do tempo: génese, rupturas e deslocamentos
A questdo do tempo atravessa de modo decisivo a historia da filosofia,

assumindo configuracdes distintas conforme o horizonte ontoldégico e epistemoldgico

em que se inscreve. Desde as formulacdes cosmoldgicas da Antiguidade até as
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elaboracdes fenomenolégicas contemporaneas, o tempo foi pensado ora enquanto
principio do devir do real, ora enquanto estrutura da consciéncia, ora enquanto
condicao transcendental da experiéncia, ora enquanto dimenséao existencial do ser-
no-mundo. Em comum a muitas dessas abordagens encontra-se a tentativa de
compreender de que modo o tempo participa da constituicdo do sentido, da
experiéncia e da propria subjetividade.

No contexto da presente investigacdo, a retomada desses antecedentes
nao visa a uma reconstrucao exaustiva da historia do conceito, mas a explicitacéo
de alguns deslocamentos fundamentais, a partir dos quais se torna inteligivel a
concepcao merleau-pontyana da temporalidade enquanto dimensdo encarnada da
experiéncia perceptiva. Trata-se, portanto, de evidenciar inflexdes filosoficas
responsaveis por preparar o terreno de compreensao do tempo irredutivel tanto ao
fluxo cronoldgico objetivo quanto a forma abstrata da consciéncia.

A partir de Heréclito, o tempo emerge vinculado ao devir e a instabilidade
constitutiva do real, rompendo com a ideia de um ser fixo e imével. Em Santo
Agostinho, a temporalidade desloca-se para o interior da experiéncia vivida, sendo
pensada a partir da distensdo da alma entre passado, presente e futuro. Kant
reinscreve o tempo no plano transcendental, compreendendo-o enquanto forma a
priori da sensibilidade, condigdo universal da experiéncia possivel. Com Husserl, a
temporalidade € tematizada fenomenologicamente enquanto estrutura da
consciéncia interna do tempo, revelando-se na articulagcéo entre retencao, impressao
e protensdo. Heidegger radicaliza esse movimento ao pensar o tempo enquanto
dimenséao existencial do Dasein, inseparavel do ser-no-mundo e da finitude.

Esses diferentes momentos ndo se sucedem de maneira linear ou
cumulativa, pois configuram um campo problematico no qual o tempo é
continuamente deslocado de um plano a outro. E nesse contexto que a filosofia de
Merleau-Ponty se insere, assumindo criticamente essa herangca e operando um
deslocamento decisivo no qual a temporalidade passa a ser compreendida enquanto
dimensdo do mundo vivido, inseparavel do corpo, da percepcdo e da
intersubjetividade.

Ao privilegiar a experiéncia perceptiva e a corporeidade enquanto lugar
originario do sentido, Merleau-Ponty retoma e transforma essas tradi¢ées, afirmando
0 tempo enquanto campo constitutivo da experiéncia. O percurso desenvolvido nos

subcapitulos a seguir visa, assim, explicitar de que maneira esses antecedentes
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filoséficos contribuem para a compreensao da temporalidade enquanto dimenséao
encarnada da existéncia, preparando o terreno conceitual para a andlise

fenomenoldgica proposta nesta dissertacao.

2.2.1. Her&clito e o devir enquanto condicéo ontolégica do real

A reflexdo de Heréclito inaugura, no pensamento filoséfico ocidental,
compreensao do real fundada no devir. Em contraste com concep¢des centradas na
estabilidade, na permanéncia substancial e na identidade fixa do ser, Heraclito
afirma a realidade constituida no préprio movimento, na tensédo e na transformacao
continua. O ser apresenta-se como dinamica viva, na qual identidade e diferenca se
articulam de modo inseparavel.

Trata-se de ontologia do devir que fornece horizonte decisivo para pensar
0 tempo enquanto dimensao interna do real. Essa compreensédo ontoldgica do devir
encontra ressonancia na leitura fenomenologica contemporanea, que reconhece o
movimento enquanto condig&o originaria da manifestacdo do ser. Nesse sentido, ao
desenvolver uma ontologia da vida inspirada na heranga heraclitica e na

fenomenologia de Merleau-Ponty, Gomes (2019, p. 20) afirma:

A vida ndo é uma realidade constituida pela reflexdo, mas esta pré-reflexiva
tanto no sentido epistemoldgico quanto ontolégico. A vida é como processo,
isto &, como devir que ndo se esgota em uma dimensédo vital. H& um
guiasma fundamental que envolve a existéncia humana e, mesmo que se
possa destacar ou isolar para ser estudada, alguma dimenséo da existéncia
ndo pode esquecer esse quiasma sob risco de tomar a parte como o todo.
Merleau-Ponty exorta para conceber a vida como incorporagdo, como uma
atividade sempre em andamento de interpretac@o e reinterpretacdo. A vida
ndo € um ser positivo que define o organismo vivo: antes, ela deve ser
concebida como um campo de acdo em aberto e, nesse sentido, aquilo que
apontamos € a vida entrelacada pela carne, pois, fundamentalmente, ela é
abertura.

O devir, assim, designa a estrutura segundo a qual o real se mantém
sendo no préprio movimento de sua transformacéo, isto €, como processo aberto e
irredutivel a alguma ontologia substancialista ou positividade fixa. Essa
compreensao manifesta-se de forma exemplar na imagem do rio, recorrente nos
fragmentos heracliticos. Ademais, essa concepcdo encontra uma de suas
formulacdes mais originarias no pensamento de Heraclito, ao afirmar, “No mesmo rio

entramos e ndo entramos; somos e ndo somos.” (Heraclito, frag. 49a, 1991, p. 71).
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Heraclito formula uma tese ontolégica fundamental segundo a qual a identidade do
real se estabelece por meio da mudanca, sustentada no proprio movimento da
transformacéo.

Tal formulagdo revela o ser mantido na tensdo dinamica entre
permanéncia e variagdo, afirmado-se enquanto processo e continuidade do devir. E
nesse sentido que o rio permanece rio por meio da renovacdo continua de suas
aguas. Assim, o devir expressa a forma pela qual o ser se mantém em sua
permanéncia. O fragmento segundo o qual “Para os que entram nos mesmos rios,
afluem sempre outras 4guas. [...]” (Heraclito, frag. 12, 1991, p. 61) reforgca essa
concepcdao ao indicar a inexisténcia de um substrato fixo por tras do fluxo, havendo
uma unidade que se mantém na variacao.

A imagem do rio exige esclarecimento conceitual rigoroso. Heraclito
recorre a essa figura para expressar dinamica do devir, 0 que ndo autoriza
compreender o tempo enquanto substancia fluente dotada de interioridade prépria. A
critica fenomenologica explicita o risco de leitura substancializante da metafora,
capaz de reconduzir o tempo ao estatuto de ente. Merleau-Ponty (2018, p. 551)
retoma a persisténcia historica da imagem heraclitica para delimitar esse problema:

O tempo supde uma visdo sobre o tempo. Portanto, ele ndo é como um
riacho, ele ndo é uma substancia fluente. Se essa metafora pode conservar-
se de Heraclito até hoje é porque, sub-repticiamente, nés colocamos no
riacho um testemunho de seu curso. Nés ja o fazemos quando dizemos que
o riacho escoa, ja que isso significa conceber, ali onde sé existe uma coisa
inteiramente exterior a si mesma, uma individualidade ou um interior do
riacho que desdobra, no exterior, as suas manifestacoes.

Essa observacao delimita alcance da ontologia do devir em Heréclito e
esclarece o estatuto filosofico da metafora do rio. O devir designa modo de
manifestacdo do real apreendido no interior das relacbes e das perspectivas
segundo as quais 0 mundo se apresenta a experiéncia. O movimento aparece
enguanto condicdo estrutural da manifestacdo do ser. O ser se afirma no dinamismo
gue o constitui, e a identidade do real sustenta-se nessa dinamica relacional, na qual
permanéncia e transformacgéo se implicam mutuamente.

A metafora do rio indica, desse modo, a inseparabilidade entre tempo e
movimento constitutivo do real. O tempo nao figura como entidade independente
nem como substancia fluente dotada de interioridade propria, manifestando-se no

proprio acontecer do mundo e no ritmo das transformagfes configuradoras da
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experiéncia. O devir exprime estrutura ontolégica do real enquanto campo de
tensdes, no qual o sentido emerge no curso do processo e se renova a cada
situacdo. Essa compreensdo prepara terreno conceitual para abordagens
fenomenoldgicas posteriores, nas quais o tempo aparece integrado ao modo de
presenca do mundo e a experiéncia vivida do sujeito encarnado.

Desse modo, o devir heraclitico afirma uma ordem imanente da realidade,
manifestada no proprio processo de transformacdo dos entes. Essa ordem é
designada por l6gos, compreendido como o vigor segundo o qual o real se articula e

se torna inteligivel, conforme Heraclito, (frag. 1, 1991, p. 59) afirma:

Com o Logos, porém, que é sempre, os homens se comportam como quem
ndo compreende tanto antes como depois de ja ter ouvido. Com efeito, tudo
vem a ser conforme e de acordo com este Logos [...] Aos outros homens,
porém, Ihes fica encoberto tanto o que fazem acordados, como se lhes volta
a encobrir o que fazem durante o sono.

Com isso, Heraclito indica a articulacdo do movimento do real segundo
uma inteligibilidade propria, configurando uma ordem dindmica do ser, j& inscrita no
curso do devir, embora permaneca velada e de dificil apreenséo para a maioria dos
homens. No entanto, essa ordem nédo se impde de fora ao devir, mas emerge do
interior do processo, razdo pela qual permanece, com frequéncia, encoberta a
experiéncia comum, conforme sugere o fragmento segundo o qual Heraclito (frag. 2,
1991, p. 59) assevera, “(Torna-se necessario seguir a con-juntura), mas enquanto o
Légos vive em con-juntura, a massa vive como se tivesse um entendimento préprio
e particular’. E precisamente esse carater imanente do 16gos que Merleau-Ponty
recupera ao pensar uma racionalidade inscrita no sensivel, na qual o sentido se
institui no proprio movimento do aparecer.

Na leitura de Gomes (2019, p. 18-19), Merleau-Ponty retoma a heranca
heraclitica ao compreender o légos enquanto dimensdo imanente do mundo
sensivel, constituida no proprio curso da experiéncia, na qual a ordem e o sentido se
instauram no proprio movimento do aparecer e do devir. Assim, a ordem do mundo
nao se opde ao movimento, tendo nele sua realizacdo enquanto racionalidade
encarnada.

A estrutura do real apresenta-se marcada por uma tensdo origindria,
compreendida como principio constitutivo da prépria ordem do mundo. Nesse

sentido, Heraclito (frag. 53, 1991, p. 73) afirma, “De todas as coisas a guerra é pai,
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de todas as coisas € senhor; a uns mostrou deuses, a outros, homens; de uns fez
escravos, de outros, livres”, indicando que a ordem do real emerge da permanéncia
dindmica da oposicéo. Essa tenséo revela, assim, um caréater constitutivo, no qual a
diferenciacdo institui a unidade enquanto co-pertinéncia dindmica dos contrarios,
conforme expressa o fragmento que compara a harmonia do real & de arco e lira,
Heraclito (frag. 51, 1991, p. 71) afirma: “Nao compreendem, como concorda o que
de si difere: harmonia de movimentos contrarios, como do arco e da lira.” Tal
imagem evidencia a unidade mantida na oposicédo, encontrando nela a condicéo de
sua proépria consisténcia.

O real organiza-se por meio da oposicdo, cuja tensdo sustenta a
consisténcia e a ordem do devir. Nessa perspectiva, 0 16gos apresenta-se enquanto
estrutura imanente segundo a qual o real se articula e se torna inteligivel. A ordem
do mundo institui-se no préprio curso da transformagéo, configurando um campo de
sentido no qual o visivel se faz e se refaz na dindmica das rela¢cdes, deixando
aparecer uma inteligibilidade encarnada, inseparavel do préprio processo de
manifestacao.

Essa ontologia do devir implica compreensdo do tempo enquanto
dimensao imanente ao ser, pois 0 tempo se apresenta enquanto expressdo do modo
de ser do mundo. O fragmento de Heraclito (frag. 52, 1991, p. 73) segundo o qual “O
tempo € uma crianga, criando, jogando o jogo de pedras; vigéncia da crianga.”
sugere tempo entendido enquanto acontecimento, jogo e configuracdo. O devir
temporal expressa modo de manifestacdo do real. O tempo, assim compreendido,
exprime uma configuracdo dindmica na qual o real se desdobra. Nessa perspectiva,
a temporalidade manifesta-se como dimensdo constitutiva do proprio acontecer,
integrando o modo de ser das coisas, acompanhando o ritmo do devir e participando
da constituicéo do sentido.

Essa concepcao articula-se a nocdo de mundo comum, acessivel a partir
de perspectivas finitas. Heréaclito (frag. 89, 1991, p. 83) afirma, “Os homens
acordados tém um mundo s6 que é comum (enquanto cada um dos que dormem, se
voltam para seu mundo particular)”, indicando unidade do mundo sem eliminacéo da
pluralidade dos pontos de vista. Tal unidade emerge da articulagdo do real sob a
vigéncia de um mesmo logos. O real manifesta-se de modo situado, constituindo um

carater comum na propria diversidade das experiéncias, no qual o mundo comum se
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constitui no entrelagamento das perspectivas singulares que, situadas, participam de
uma mesma realidade compartilhada.

Heraclito, ainda que ndo desenvolva teoria sistematica da temporalidade,
oferece contribuicdo decisiva para pensar o tempo enquanto dimenséao interna do
real e da experiéncia. Sua ontologia do devir afirma o ser no movimento, na tenséao e
na transformacdo, deslocando a compreensdo do real para o plano do
acontecimento e da constituicdo continua do sentido. O devir designa o0 modo de
manifestacdo do real no préprio processo, afastando concepcfes fundadas em
estruturas fixas ou substanciais. Essa concepg¢édo antecipa perspectiva segundo a
gual o real se manifesta no processo e ndo em estruturas fixas ou substanciais.

Assim, a heranca heraclitica fornece a fenomenologia uma base
ontolégica para pensar a temporalidade enquanto dimensdo originaria da
experiéncia vivida. E precisamente nesse ponto onde a leitura merleau-pontyana de
Heraclito assume forca filoséfica decisiva, ao reinscrever o tempo no campo da
experiéncia perceptiva e ao recusar sua compreensdo como sucessao abstrata de
instantes. Nesse sentido, ao examinar a retomada do l6gos heraclitico em Merleau-
Ponty, Gomes (2019, p. 18) destaca que essa racionalidade ndo se funda em

principios légico-formais, mas emerge do proprio mundo sensivel, afirmando:

Merleau-Ponty propde uma outra racionalidade que, partindo da percepcéo,
confere o fundamento de um logos nascente no mundo perceptivo. Desse
modo, Merleau-Ponty enfatiza a necessidade de uma nova ontologia que se
proponha compreender o entrelacamento ou imbricacao que cria a relagédo
entre ambos. (Gomes, 2019, p. 18)

O tempo, assim compreendido, apresenta-se como dimensao na qual o
mundo se manifesta no préprio curso da experiéncia, exprimindo a dindmica do devir
enguanto estrutura ontologica do aparecer. Nesse sentido, a forma fragmentaria do
pensamento heraclitico expressa uma compreensdo do tempo orientada pela
resisténcia a linearidade narrativa e a fixacdo conceitual.

Com efeito, conforme observa Martins (2007, p. 57), “os fragmentos, em
sua maioria, relacionam-se entre si, interpenetram-se, uns desenvolvendo e
respaldando as ideias e postulados dos outros”, o que permite reconhecer “a
existéncia de um pensamento filoséfico bem elaborado e consistente” (Martins,
2007, p. 57), dotado de principios norteadores que conferem unidade ao conjunto,

apesar do estilo aforistico de sua exposicdo. A articulagdo ndo sequencial dos
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fragmentos deixa, assim, entrever uma temporalidade na qual o sentido se constitui
por entrelacamento e recorréncia, em consonancia com uma experiéncia do devir
irredutivel a sucessdo homogénea de instantes. Tal compreensdo encontra
ressonancia na fenomenologia de Merleau-Ponty, para a qual o tempo se institui no
proprio curso da experiéncia, na condicdo de dimensdo do aparecer, e ndo de
estrutura exterior ordenadora do vivido.

Portanto, ao reinscrever o devir no campo das relacbes e das
perspectivas, Heraclito antecipa compreensdo segundo a qual o tempo se manifesta
no desdobramento do real, insepardvel do modo de presenca do mundo a
experiéncia. Merleau-Ponty retoma e aprofunda essa intuicdo ao compreender o
tempo a partir da experiéncia perceptiva, integrando-o ao modo encarnado de
presenca no mundo. O tempo deixa de figurar medida exterior ou sucessdo abstrata
de instantes e passa a expressar a dindmica propria do aparecer do mundo,

concebido na condi¢do de realidade em constituicao.

2.2.2. Santo Agostinho e a interiorizacdo existencial do tempo

A reflexdo de Santo Agostinho marca um deslocamento decisivo na
histéria do pensamento sobre o tempo ao reinscrevé-lo no horizonte da experiéncia
vivida. Nas Confissdes, especialmente no Livro Xl, a temporalidade deixa de ser
pensada prioritariamente a partir do movimento dos corpos ou da ordem
cosmoldgica e passa a ser interrogada desde a vivéncia daquele que existe no
tempo. Esse gesto inaugura uma compreensao na qual o tempo se apresenta como
dimenséo constitutiva da existéncia humana.

Nesse contexto, a investigagcdo agostiniana evidencia a tensao entre o
saber vivido do tempo e a dificuldade de explicitacdo conceitual. A célebre
formulacdo agostiniana afirma: “Se ninguém mo perguntar, eu sei; se o quiser
explicar a quem me fizer a pergunta, ja ndo sei” (Agostinho, 2024, p. 495) exprime o
carater paradoxal da temporalidade, marcada pela familiaridade imediata da
experiéncia cotidiana e, ao mesmo tempo, resistente a definicdo tedrica quando
submetida a reflex&o.

O tempo se impde de modo imediato a experiéncia e orienta a vida,
apresentando um estatuto proprio cuja inteligibilidade se expressa para além das

categorias objetivantes. Essa aporia revela a especificidade do tempo como
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dimensdo originaria da experiéncia, exigindo um pensamento atento a sua forma
singular de manifestacdo. Assim, a heranca agostiniana fornece a fenomenologia
uma base decisiva para pensar a temporalidade enquanto dimensao originaria da
experiéncia vivida.

Ao recusar a concep¢ao do tempo na forma de entidade objetiva ou
cosmoldgica, Agostinho o compreende a partir da distensdo da propria vida
existente. Essa inflexdo em direcdo a interioridade é destacada por Menin (2020, p.
51), ao analisar o movimento agostiniano de afastamento das explicagcbes
cosmoldgicas do tempo: “Adentrando sempre mais no ‘homem interior’, o Bispo de
Hipona notou que o tempo é uma vivéncia interior, mais do que uma experiéncia
externa. Nao é possivel explica-lo sendo partindo de uma experiéncia espiritual, e
ndo material”. Com isso, evidencia-se a constituicdo da temporalidade, em
Agostinho, no préprio modo de experiéncia e de distensdo da vida no tempo, a partir
do qual se configura sua inteligibilidade.

Ademais, essa distensdo diz respeito a propria experiéncia interior do
viver, na qual passado, presente e futuro se articulam no ambito do espirito.
Conforme expde César (2008, p. 168): “o triplice presente é distenséo e a distensao
€ a do triplice presente”, sendo o tempo medido “no espirito, mediante a impressao
gue as coisas que passam provocam em nés”’, em um movimento que articula
memoria, atencdo e expectativa. O tempo, assim, apresenta-se no proprio modo
pelo qual a vida se estende, se afeta e se mantém em relacdo consigo mesma.
Desse modo, a temporalidade deixa de ser pensada enquanto sucessdo homogénea
de instantes mensuraveis externamente e passa a designar a prépria estrutura da
existéncia vivida, isto €, 0 modo segundo o qual a vida se articula, se estende e se
mantém em relacdo consigo mesma no tempo. Assim, o tempo abandona a medida
das coisas e encontra compreensdo no ambito da experiéncia vivida.

E nesse horizonte que Agostinho aprofunda essa analise ao recusar a
concepcao do tempo como entidade ou substancia. O passado ja nédo €, o futuro
ainda néo é, e o presente, tomado isoladamente, ndo permanece. Essa constatacao

conduz & formulacdo decisiva da distentio animi®, segundo a qual o tempo subsiste

*Em Agostinho, a nocao de distentio animi nomeia a maneira pela qual a existéncia humana se da
temporalmente a partir da prépria experiéncia do viver. A temporalidade se apresenta, assim, como a
forma segundo a qual a vida se mantém aberta ao que foi, ao que acontece e ao que pode advir. E
nesse movimento interno que a experiéncia se organiza, permitindo que o passado vivido continue a
atuar, que o presente se concentre no exercicio da atencéo e que 0 porvir se anuncie como campo de
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enquanto distensdo da alma entre passado, presente e futuro. O passado
permanece enquanto memoria, 0 presente enquanto atencdo e o futuro enquanto
expectativa, configurando uma estrutura temporal que se constitui no interior do
proprio espirito e ndo como sucessao exterior de instantes. Nesse sentido, Santo
Agostinho afirma, “[...] trés coisas se nos depararem no espirito onde isto se realiza:
expectacdo, atencdo e memoria” (Agostinho, 2024, p. 523). Com isso, a
temporalidade é reconduzida a experiéncia vivida, na qual o tempo se da como
distenséo da vida interior, constituindo-se no modo pelo qual a vida se estende,
retém e antecipa. Assim, o tempo ndo existe fora dessa dindmica, mas se constitui
no préprio modo pelo qual a vida se estende, retém e antecipa.

Essa andlise inaugura uma compreensao do tempo enquanto experiéncia
vivida. O tempo se apresenta na condicao de estrutura da existéncia, articulando-se
na propria vivéncia. Medir o tempo significa reconhecé-lo no interior da experiéncia,
onde ele se manifesta enquanto dimenséo da vida espiritual. Agostinho reconduz,
assim, a temporalidade ao interior da vida do espirito, na qual passado, presente e
futuro se afirmam como modos de sua propria dinamica. Nesse sentido, a medicéo
do tempo ndo se da nas coisas, mas na alma, onde se articulam expectacao,
atencdo e memoria (Agostinho, 2024, p. 523-524).

Essa intuicdo exerce influéncia decisiva na fenomenologia
contemporanea, ao deslocar o problema do tempo do plano das determinacdes
objetivas para o campo da experiéncia vivida e da constituicdo do sentido. Em
Fenomenologia da percepcéo, Merleau-Ponty reconhece em Santo Agostinho um
momento fundamental da critica as concepc¢des objetivas do tempo. Ao examinar a
incapacidade do mundo objetivo de comportar a temporalidade, ele retoma
explicitamente a exigéncia agostiniana de uma presenca simultanea do passado, do

presente e do futuro para que haja tempo. Merleau-Ponty (2018, p. 552) escreve:

Frequentemente se diz que, nas proprias coisas, o porvir ainda ndo é, o
passado ndo é mais, e 0 presente, rigorosamente, € apenas um limite, de
forma que o tempo desmorona. E por isso que Leibniz podia definir o mundo
objetivo mens momentanea; e por isso também que, para constituir o
tempo, Santo Agostinho exigia, além da presenca do presente, uma
presenca do passado e uma presenca do porvir. Mas compreendamos o
que eles querem dizer. Se o0 mundo objetivo é incapaz de trazer o tempo,
ndo é porque ele seja demasiado estreito, mas porque ele é

possibilidades. O tempo encontra, desse modo, sua medida no modo concreto pelo qual a vida se
experimenta e se prolonga, revelando uma compreenséo existencial da temporalidade inseparavel da
interioridade e da condicdo humana situada.
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excessivamente pleno para que nele haja tempo. O passado e o porvir
existem demais no mundo, eles existem no presente, e aquilo que falta ao
préprio ser para ser temporal é o ndo-ser do outrora, do agora e do amanha.

Essa passagem explicita o reconhecimento, por parte de Merleau-Ponty,
da intuicdo agostiniana segundo a qual o tempo nao se constitui no plano das coisas
objetivas. O mundo plenamente dado n&do comporta a temporalidade, pois nela
passado, presente e futuro ndo coexistem como objetos. A temporalidade exige uma
dimenséo de presenca na qual o passado e o porvir se articulam no presente vivido.

Ao retomar a intuicdo agostiniana, Merleau-Ponty desloca a distensao
temporal da interioridade da alma para o campo da experiéncia perceptiva, fazendo
do presente vivido o eixo de articulacdo do tempo. César (2008, p. 162) explicita
esse movimento ao afirmar: “A ideia de um ‘presente ampliado’, visto como
experiéncia fundamental do sujeito que, através da memaria e do projeto, expande a
consciéncia para a captacdo do acontecer, € uma retomada criadora da teoria do
tempo agostiniana”. Desse modo, a fenomenologia merleau-pontyana assume e
radicaliza a heranga agostiniana, reinscrevendo a temporalidade no mundo vivido e
na experiéncia encarnada, onde passado e futuro permanecem operantes no
presente da percepc¢ao e da acao.

Mais precisamente, Merleau-Ponty opera um deslocamento decisivo ao
reinscrever a temporalidade no campo do mundo vivido, compreendendo o tempo a
partir da experiéncia perceptiva e do engajamento do corpo préprio com o mundo. O
tempo manifesta-se na experiéncia perceptiva, no engajamento do corpo proprio
com o mundo. O passado permanece enquanto sedimentacdo de habitos
perceptivos e motores; o presente se atualiza na experiéncia; o futuro se abre
enquanto horizonte da agao.

Merleau-Ponty retoma a intuicdo fundamental de Santo Agostinho ao
situar a compreensdo do tempo na experiéncia do viver. Essa retomada implica um
deslocamento decisivo, pois a temporalidade deixa de ser pensada a partir de um
sujeito reflexivo isolado e passa a ser reconhecida no préprio exercicio perceptivo da
existéncia encarnada. A temporalidade aparece, assim, como dimensdao do
aparecer, na qual passado, presente e futuro se articulam na propria experiéncia.

Ao reinscrever essa intuicdo no interior de uma fenomenologia da
percepcdo, Merleau-Ponty realiza um deslocamento fecundo, situando a

temporalidade na estrutura encarnada da experiéncia e no campo do mundo vivido.
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O passado subsiste enquanto espessura do presente, configurando o fundo a partir
do qual a percepcao atual se destaca e ganha sentido (Merleau-Ponty, 2018, p. 487-
488). A temporalidade manifesta-se no engajamento perceptivo do corpo com o
mundo, atravessando habitos, gestos e modos de acdo que estruturam a
experiéncia. O tempo institui-se, assim, no proprio modo de habitar o mundo, como
dimenséao constitutiva do aparecer e da significacdo, na qual o sentido se forma e se
renova de modo continuo.

Desse modo, a reflexdo de Santo Agostinho fornece a fenomenologia
matriz conceitual decisiva para pensar o tempo enquanto dimenséo constitutiva do
existir. Ao situar a temporalidade na experiéncia do viver, Agostinho desloca o
problema do tempo do plano das coisas para o ambito da presenca vivida, na qual
passado, presente e futuro se articulam no interior do préprio existir. Merleau-Ponty
retoma essa intuicao e a radicaliza ao deslocar a distens&o temporal da interioridade
da alma para o campo do mundo vivido, compreendendo o tempo enquanto
estrutura encarnada da experiéncia perceptiva. A temporalidade deixa de figurar na
condicdo de objeto ou medida exterior e passa a expressar 0 modo de aparecer do
mundo na experiéncia, na qual o passado permanece como espessura do presente
e o futuro se abre na qualidade de horizonte de agao.

Portanto, a heranca agostiniana revela-se decisiva para a compreensao
fenomenoldgica do tempo enquanto dimensao originaria da experiéncia vivida e do

modo humano de existir no mundo.

2.2.3. René Descartes e a cisdo entre consciéncia e temporalidade

A filosofia de René Descartes ocupa um lugar decisivo na constituicdo da
subjetividade moderna ao estabelecer o pensamento como fundamento dltimo da
certeza. Nas Meditacdes metafisicas, o projeto cartesiano visa alcancar um ponto
absolutamente seguro, capaz de resistir a divida mais radical. Esse gesto inaugura
uma reconfiguracao profunda da relacdo entre consciéncia, mundo e tempo, pois a
evidéncia do eu passa a ser buscada fora da experiéncia sensivel e da duracéo
vivida.

Na Segunda Meditacdo, Descartes suspende a existéncia do mundo, do
corpo e de todas as determinagdes empiricas, conduzindo a reflexdo a um ponto em

gue apenas 0 exercicio atual do pensamento subsiste como indubitavel. Esse
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movimento radical da duvida busca identificar um ponto absolutamente seguro que
sirva de fundamento para a reconstrucdo do conhecimento. A existéncia do sujeito
afirma-se, entdo, no proprio ato de pensar, enquanto evidéncia imediata imposta a
cada exercicio do pensamento. Nesse sentido, escreve Descartes (2004, p. 25) nas
Meditaces metafisicas, em especifico, na Segunda Meditagé&o:

Mas ja me persuadi de que ndo ha no mundo totalmente nada, nenhum céu,
nenhuma terra, nenhuma mente e nenhum corpo. Portanto, ndo me
persuadi de que eu, também, ndo era? [...] é preciso estabelecer,
finalmente, que este enunciado: eu, eu sou, eu existo, é necessariamente
verdadeiro, todas as vezes que € por mim proferido ou concebido na mente.

A certeza do eu emerge, assim, na atualidade do pensar, desligada da
duracdo e da memdria. O tempo permanece exterior a evidéncia do cogito, sem
participar de sua constituicdo imediata, imposta sempre no instante do exercicio do
pensamento. Essa estrutura se consolida quando Descartes (2004, p. 27) passa a
determinar a esséncia do sujeito exclusivamente a partir do pensamento, afirmando:
“‘Eu, eu sou, eu existo, isto é certo. [...] sou, portanto, precisamente, sé coisa
pensante, isto €, mente ou animo ou intelecto ou razdo”. Com essa definicdo, o eu
identifica-se integralmente ao ato de pensar, dissociando-se de qualquer ancoragem
na corporeidade ou na duracdo concreta. A subjetividade passa a ser concebida
como presenca reflexiva imediata, cuja identidade se funda na evidéncia sempre
atual do pensamento que se apreende a si mesmo.

Nessa perspectiva, a concepgao cartesiana da natureza, fundada na
cisao entre res cogitans e res extensa, impede a compreensao de uma produtividade
imanente da physis, deslocando toda criatividade para a instancia divina. Nesse
sentido, Rodrigo Benevides (2023, p. 178), ao contrastar Descartes e Merleau-

Ponty, afirma:

O dualismo de Descartes, portanto, polariza os aspectos que Merleau-Ponty
visa entrelacar. Enquanto Descartes vé criatividade em Deus e passividade
na matéria, Merleau-Ponty descreve um quiasma do Ser no qual todos os
ingredientes qualitativos ja perpassam a physis. Como diz Merleau-Ponty, a
natureza em Descartes é pura plenitude de ser e, por isso mesmo, vazia. A
physis cartesiana é o que Whitehead aponta como ponto flash, isto é, nada
mais que o mero instante de uma realidade criada por um ser que esté fora
dela.
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Tal leitura evidencia que a critica merleau-pontyana ao cartesianismo
ultrapassa o plano metodologico e incide diretamente sobre o estatuto ontoldgico da
natureza e da subjetividade modernas. Ela revela 0 modo como essa ontologia se
estrutura a partir de uma separacao originaria entre pensamento e mundo, e essa
determinacdo ontoldgica encontra sua expressao mais clara na propria estrutura da
consciéncia cartesiana.

A consciéncia cartesiana afirma-se, desse modo, enquanto presenca
reflexiva a si mesma, fundada na evidéncia do pensamento. O corpo e 0 mundo
sensivel sdo conhecidos por mediacdo representativa, o que estrutura a separagao
entre 0 eu pensante e o fluxo da experiéncia. Nessa configuracéo, a temporalidade
assume um estatuto derivado em relacdo a certeza do cogito, e 0 tempo se
apresenta como elemento passivel de abstracdo sem comprometer a evidéncia do
sujeito.

Na Terceira Meditacdo, essa cisdo assume contornos ontolégicos mais
nitidos, pois o reconhecimento da inexisténcia de autossustentacdo do proprio existir
leva Descartes a afirmacdo de uma independéncia plena, na qual nada faltaria ao
ser. Tal reflexdo conduz a exigéncia de um principio fundador e conservador do ser,
diante da consciéncia de sua propria dependéncia existencial. Assevera Descartes
(2004, p. 48): “Se eu fosse independente e tudo o mais recebesse de mim, nao
duvidaria, ndo desejaria e ndao me faltaria nada.” Essa afirmacdo explicita a
dependéncia ontologica do sujeito e desloca o problema da existéncia para além da
consciéncia, abrindo caminho para a concepgdo de um ser cuja permanéncia no
tempo se da pela acéo continua de uma causa que o produz e o conserva.

A existéncia passa, entdo, a ser concebida na condicdo de algo a ser
garantido a cada instante, implicando uma compreensdo descontinua do tempo.
Essa concepgéo se explicita quando Descartes (2004, p. 49) afirma a necessidade
de conservagéao continua do ser: “Conserve-me, isto é, conserve-me agora, ou crie-
me de novo”. A existéncia passa, assim, a ser concebida sob dependéncia de
conservagao constante, inviabilizando a compreensdo da duracdo enquanto
continuidade ontologica. Desse modo, o0 tempo ndo possui forca prépria de
sustentacdo do ser, funcionando apenas como sucessao de instantes cuja ligacéo
ndo & imanente. O tempo institui a existéncia sob a forma de uma reafirmacédo

continua a cada instante.
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O tempo passa a ser compreendido na forma de sucessao de instantes
distintos, cuja articulacdo se funda na dependéncia de um principio que assegura a
existéncia a cada momento. A duragcdo apresenta-se na condicdo de encadeamento
sucessivo de momentos, cuja unidade é ontoldgica e garantida por uma instancia
gue conserva 0 ser em cada instante. A existéncia afirma-se, assim, enguanto
realidade sustentada por uma reafirmacdo continua, apoiada em um principio
exterior ao proprio fluxo temporal e a experiéncia vivida.

Essa concepcédo de existéncia fundada na exterioridade conduz a uma
ontologia na qual a natureza é pensada enquanto realidade desprovida de
interioridade e de produtividade prépria. Ao analisar criticamente esse horizonte
ontolégico, Benevides (2023, p. 87) observa que, no cartesianismo: “essa ideia de
natureza como um ser inteiramente exterior, conglomerado de partes extra partes,
isto é, como puro objeto” impede a compreensdo de uma dinamica imanente do real.
Ao ser concebida sob regime de pura exterioridade, a natureza tem comprometida a
possibilidade de sustentar temporalidade interna e constitutiva, abrindo espaco para
compreensao descontinua do ser.

Contra esse modelo ontoldgico que a fenomenologia de Merleau-Ponty se
ergue, reinscrevendo a subjetividade no campo da experiéncia vivida e
compreendendo a temporalidade ndo como algo exterior a consciéncia, mas
engquanto dimensao originaria de sua prépria constituicdo. Tal horizonte ontolégico
encontra sua expressao mais rigorosa na propria estrutura da subjetividade
cartesiana, pois a exclusdo da interioridade da natureza implica a separacao entre
consciéncia e temporalidade vivida.

E justamente esse ponto que sera retomado criticamente por Merleau-
Ponty na Fenomenologia da percepcdo. Ao examinar o legado cartesiano, o autor
mostra que o cogito, ao fundar a subjetividade na reflexdo pura, conduz logicamente
a concepcao atemporal da consciéncia: “A doutrina cartesiana do Cogito devia entao
conduzir logicamente a afirmacdo da intemporalidade do espirito e a admissdo de
uma consciéncia do eterno.” (Merleau-Ponty, 2018, p. 497). Ao tornar explicita essa
consequéncia do cogito, Merleau-Ponty evidencia a inclinacdo da subijetividade
cartesiana a uma constituicdo extratemporal, decorrente da certeza reflexiva e de
sua imagem de consciéncia dissociada da temporalidade concreta da experiéncia.

Essa critica ndo visa negar a importancia do cogito, mas explicitar seu

limite ontoldgico. Ao separar a consciéncia da experiéncia perceptiva e da duracéo



40

vivida, Descartes inaugura uma subjetividade que se pensa fora do tempo. Merleau-
Ponty (2018, p. 535-536) aprofunda essa analise ao caracterizar a duvida cartesiana
como operacao reflexiva do pensamento, distinta da sintese temporal da

experiéncia:

Descartes nédo fez a duvida cessar diante da certeza da propria duvida; ele
a conduziu mais longe. Ele ndo diz ‘eu duvido, eu sou’, mas ‘eu penso, eu
sou’, 0 que significa que a propria duvida é certa, ndo como duvida efetiva,
mas como simples pensamento de duvidar. Ndo ha nenhum ato, nenhuma
experiéncia particular que prenda exatamente minha consciéncia e
aprisione minha liberdade; ‘ndo ha pensamento que extermine o poder de
pensar e o conclua’. (...) Ndo, ndo ha pensamento que seja para o
pensamento uma resolucdo nascida de seu proprio desenvolvimento.

Essa passagem evidencia que 0 cogito cartesiano se constitui no plano da
reflexdo pura, no qual a certeza do eu se afirma pela atualidade do pensar e néo
pela insercdo em uma experiéncia temporal situada. A davida, elevada ao estatuto
de pensamento, ndo se resolve em ato vivido nem se deixa apreender como
acontecimento no tempo, permanecendo na forma de estrutura reflexiva sempre
retomavel. A consciéncia afirma-se, assim, na qualidade de pensamento que se
exerce sobre si mesmo, preservando-se independente do curso da vida e da
espessura da experiéncia. O cogito instaura a subjetividade ancorada na
autotransparéncia do pensar e, a partir disso, faz surgir a certeza responsavel por
separar consciéncia e temporalidade ao longo da tradicao filosofica.

Por conseguinte, a filosofia cartesiana assume lugar central na
problematica ontoldgica do tempo ao instaurar cisdo duradoura entre consciéncia e
temporalidade, pois, ao fundar a certeza do sujeito fora da duracéo vivida, Descartes
desloca o tempo para posicdo secundaria em relacdo a evidéncia reflexiva, abrindo
hiato estrutural entre o pensar e o existir no tempo. Esse gesto inaugura heranca
decisiva para a filosofia moderna, pois fixa a subjetividade no plano da transparéncia
do pensamento e afasta a temporalidade do nucleo da experiéncia originaria. Diante
dessa heranca, torna-se necessario repensar o estatuto do tempo como problema
fundamental inscrito na propria constituicdo da experiéncia, tarefa a qual Merleau-
Ponty responde ao reabrir criticamente o sentido do cogito e reinscrever a

temporalidade no campo da experiéncia vivida.

2.2.4. Bergson e a duracao como realidade originaria do tempo
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A reflexdo bergsoniana sobre o tempo constitui um momento decisivo na
inflexdo critica que desloca a temporalidade do plano abstrato, homogéneo e
mensuravel para o dominio da experiéncia vivida. Em Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, Bergson identifica na tradicdo filoséfica uma tendéncia
persistente a espacializacdo do tempo, isto €, a sua submissdo as categorias
proprias dos objetos fisicos. Tal procedimento, longe de ser neutro, altera a propria
natureza do fendmeno temporal, convertendo o tempo em extensdo mensuravel e
dissolvendo sua dimensdo qualitativa. Ao submeter o tempo aos esquemas da
guantidade, a filosofia perde de vista 0 modo como ele se manifesta efetivamente na
experiéncia.

A critica bergsoniana a concepcédo classica do tempo dirige-se a uma
ontologia centrada no instantaneo, abrindo espaco para a afirmacdo da duragao
vivida enquanto dimensdo fundamental da experiéncia. Ao analisar esse horizonte,
Benevides (2023, p. 92) observa que, no interior da tradicdo filosofica que vai de
Agostinho a Bergson, “a matéria [é definida] pelo instantdneo, o presente
instantaneo, e s6 se concebe a memdéria e o passado pelo espirito”. Tal concepgao
implica a separacao radical entre tempo e natureza, pois, conforme Benevides
(2023, p. 92) explicita, “ao extirpar o tempo da interioridade da physis, ndo haveria
como compreender no movimento do em-si os efeitos das dimensdes do futuro e do
passado”. E justamente contra esse modelo ontoldgico, redutor da temporalidade a
sucessdao de presentes instantaneos, que Merleau-Ponty se posiciona,
reinscrevendo o tempo no campo da experiéncia vivida e compreendendo a
temporalidade enquanto dimensao constitutiva do ser-no-mundo. Essa reinscricdo
fenomenoldgica do tempo encontra ressonéancia em uma critica anterior a
concepcao espacializada da temporalidade, tal como formulada por Bergson.

Bergson sustenta que a duragdo se sente no préprio curso da
experiéncia. O tempo vivido manifesta-se a consciéncia enquanto continuidade
gualitativa em curso, na qual os momentos se interpenetram. A duracdo designa,
assim, um tempo vivido a partir de dentro, no qual a existéncia ndo se organiza
segundo estados fixos ou momentos estanques.

Nesse sentido, César Cola (2008, p. 48) afirma, “a transi¢cao é continua”,
de modo que sO percebemos as mudancas quando elas se tornam significativas

para nés. Pensar a existéncia enquanto sucessao de estados isolados implicaria,
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segundo o autor, a negacédo da propria duragdo, pois “se a existéncia ocorresse
dentro de tal padrdo, ndo haveria duracdo (durée)’ (Cola, 2008, p. 48). Nao ha,
portanto, instantes justapostos ou pontos fixos alinhaveis sem perda de sentido, mas
um processo continuo no qual cada momento se transforma no interior da propria
experiéncia vivida, no qual o tempo deixa de funcionar enquanto meio neutro e
passa a ser compreendido como forma mesma da manifestacdo da vida consciente.
Essa problematica encontra um desenvolvimento decisivo em Matéria e
mem©éria, onde Bergson articula duracdo, corpo e memoéria a partir de uma ontologia
do vivido. Ao distinguir duas formas fundamentais de permanéncia do passado,

Bergson (1999, p. 88) afirma de modo explicito:

Ha, diziamos, duas memodrias profundamente distintas: uma, fixada no

organismo, ndo é sendo o0 conjunto dos mecanismos inteligentemente
montados que asseguram uma réplica conveniente as diversas
interpelagdes possiveis. A outra € a memdria verdadeira.

Essa distincao reconfigura profundamente a compreensédo da memoria ao
sustentar a inscri¢cdo ativa do passado no corpo, sob a forma de habitos, disposicdes
motoras e esquemas de acdo prolongadores da experiéncia no presente. Desse
modo, o corpo se apresenta lugar privilegiado de inscricdo do tempo vivido, no
interior do qual o passado se sedimenta e orienta o presente da agéo.

Ao articular duracéo, corpo e memoria, Bergson rompe com a concepcgao
do passado como conteudo meramente representacional e antecipa uma
compreensdao do tempo enquanto dimensdo encarnada da existéncia. Essa
concepcao encontra formulacdo explicita em Matéria e memoria, quando Bergson
(1999, p. 181) afirma que o passado nao se dissipa, mas se conserva integralmente
para além de sua atualizagdo consciente: “O passado inteiro se conserva
automaticamente. Ele subsiste por si mesmo, independentemente de sua evocacao
atual’. Essa formulagdo confirma a duracdo enquanto permanéncia operante, na
gual o passado continua a agir no presente da experiéncia e da acao.

Na leitura de Rodrigo Benevides (2023), essa inflexdo bergsoniana
permite deslocar a temporalidade do plano de uma consciéncia que armazena
instantes para o da vida concreta, na qual o passado permanece operante no
presente da acdo. Esse deslocamento torna-se inteligivel quando se considera a

critica as ontologias que definem a matéria pelo presente instantaneo, pois,
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conforme observa o referido autor (2023, p. 90), “a matéria se define pelo presente,
e 0 passado sO pode se conceber pela memaria e pelo espirito”. Ao retomar essa
heranca critica, Benevides assinala a abertura de caminho para o reconhecimento,
em Merleau-Ponty, da necessidade de pensar uma interioridade temporal da prépria
natureza, sem reduzi-la a qualquer sucessao de instantes isolados. Essa concepcao
da duracdo, entendida como passado ainda operante no presente, desloca a
temporalidade para o plano do comportamento e da vida pratica, oferecendo um dos
eixos a partir dos quais Merleau-Ponty reinscreve o tempo no campo da experiéncia
perceptiva e do mundo vivido.

Com isso, Bergson rompe com a concepc¢ao do passado como conteudo
psiquico armazenado em um interior mental. A memdaria-habito revela que o tempo
se encarna no modo de agir, fazendo do corpo um operador temporal. O presente é
a realizacao concreta de uma histéria incorporada. Nessa perspectiva, a experiéncia
temporal se estrutura como continuidade vivida, e a temporalidade passa a ser
compreendida enquanto continuidade dinamica, na qual o passado permanece
operante sem se reduzir a recordacao tematica. O tempo vivido exprime, assim, a
estrutura do comportamento e da experiéncia, inseparavel da vida pratica.

A filosofia de Bergson ocupa lugar decisivo na constituicdo do horizonte a
partir do qual a fenomenologia interroga a temporalidade. Merleau-Ponty reconhece
explicitamente a forgca dessa herangca ao retomar a critica bergsoniana a
espacializacdo do tempo e a reducao da temporalidade a sucessdo homogénea de
instantes. Contudo, essa retomada n&o se faz sem deslocamentos conceituais
rigorosos. Nesse sentido, o proprio Bergson (1999, p. 75) formula a nocdo de
duracdo em termos capazes de sustentar, posteriormente, uma problematizacao
fenomenoldgica da unidade temporal, nos seguintes termos, “A duragao real é aquilo
gue nunca se deixa dividir, aquilo que ndo comporta partes exteriores umas as
outras.” A caracterizagao da duragdo sob a figura de continuidade indivisa sofre, em
Merleau-Ponty, uma tensdo decisiva, ao demandar uma concepcdo da unidade
temporal fundada na diferenciacao entre passado, presente e porvir.

Essa tensédo aparece de modo explicito quando em Fenomenologia da
percepcéo, Merleau-Ponty (2018, p. 563) afirma que Bergson: “estava errado em
explicar a unidade do tempo por sua continuidade, pois isso significa confundir
passado, presente e porvir sob o pretexto de que se caminha de um para o outro por

transicbes insensiveis, e enfim significa negar o tempo”. No entanto, acrescenta
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imediatamente que Bergson “tinha razdo em apegar-se a continuidade do tempo
como a um fendbmeno essencial”’. Essa passagem delimita com precisao o alcance e
o limite da filosofia bergsoniana no interior da problematica fenomenoldgica do
tempo.

Merleau-Ponty identifica em Bergson a intuicdo fundamental de que a
temporalidade ndo se deixa reduzir a uma sucessao de instantes homogéneos,
afirmando seu carater vivido e continuo. Ao mesmo tempo, desloca essa
continuidade para o plano da passagem efetiva do tempo, na qual passado,
presente e porvir se diferenciam sem se separar. A critica reinscreve a nog¢ao de
duracdo em uma ontologia da experiéncia, na qual a unidade temporal emerge do
proprio movimento de constituicdo do sentido no mundo vivido.

No diadlogo critico com Bergson, Merleau-Ponty preserva a recusa da
espacializacdo do tempo e a afirmacdo de seu carater vivido e continuo. Contudo,
recusa identificar a unidade temporal com uma continuidade homogénea e
indiferenciada, que dissolveria as articulacbes proprias do passado, do presente e
do porvir. Para a fenomenologia, a unidade do tempo emerge da propria passagem
temporal, na qual o0s momentos se distinguem sem se separar. Nesse movimento, a
temporalidade se configura como diferenciacdo interna da experiéncia, estruturando
0 modo de aparecer do real.

Nesse sentido, a critica merleau-pontyana reinscreve a no¢ao de duracao
na ontologia da experiéncia. A unidade temporal emerge do préprio engajamento
perceptivo e pratico no mundo, e a continuidade do tempo deve ser compreendida a
partir do modo pelo qual o mundo se oferece na percepcao e na agdo, enquanto
dimensédo constitutiva do aparecer. Assim, o tempo se afirma como dimensdo do
préprio engajamento do sujeito no mundo.

Essa recusa da objetivacédo do tempo implica, contudo, um deslocamento
mais profundo, no qual se torna necessario repensar o proprio estatuto ontolégico do
visivel e do invisivel. Conforme afirma Merleau-Ponty (2014, p. 210): “O invisivel ndo
€ um outro visivel ‘possivel’, nem um mundo oculto atras do visivel: ele é a
transcendéncia mesma, sem mascara O6ntica’. Nessa perspectiva, o tempo se
apresenta qualidade de dimenséo invisivel que sustenta e atravessa a experiéncia
perceptiva, a partir da qual o mundo se torna manifesto e o sentido se institui. Ele se
constitui no entrelacamento do corpo, da percepcédo e da situagado, configurando-se

como a propria textura do existir encarnado.
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Desse modo, se o tempo deve ser compreendido enquanto dimensao
invisivel que sustenta o aparecer do mundo, ele se apresenta na forma de
continuidade interna da experiéncia, na qual o passado permanece operante no
presente vivido. Essa compreenséo afasta a temporalidade da sucessao homogénea
de instantes e exige um conceito capaz de exprimir a persisténcia qualitativa do
vivido no proprio curso da existéncia. Nesse horizonte, a nocéo de duracao impde-se
como formulacéo filoséfica adequada para pensar o tempo enquanto experiéncia
continua e encarnada, constituida a partir do proprio movimento do existir. E
precisamente nesse ponto que a reflexdo bergsoniana adquire pertinéncia
conceitual. A nocdo de duracdo inaugura uma compreensédo do tempo fundada na
experiéncia vivida e na continuidade qualitativa do existir, abrindo um campo
conceitual posteriormente retomado, aprofundado e transformado pela
fenomenologia merleau-pontyana.

Portanto, a contribuicdo de Bergson mostra-se decisiva para a elaboracéo
da temporalidade em Merleau-Ponty. Ao sustentar a primazia do tempo sentido
sobre o tempo medido e a permanéncia ativa do passado no presente, Bergson
rompe com a concepcao do tempo enquanto sucessdo abstrata de instantes.
Merleau-Ponty retoma essa ruptura e a radicaliza, deslocando a duracdo para o
interior do mundo vivido e da experiéncia perceptiva. O tempo aparece, entdo, como
dimensdo constitutiva da existéncia sensivel, inseparavel do corpo préprio e do
mundo no qual ele se insere. A heranca bergsoniana fornece, desse modo, um dos
pilares conceituais para a compreensdo fenomenolégica do tempo na condi¢cdo de

estrutura encarnada do existir.

2.2.5. Kant e a formalizac&o transcendental da temporalidade

Na filosofia critica de Immanuel Kant, o tempo assume estatuto central
enguanto condicao transcendental da experiéncia. Na Critica da razado pura, o tempo
nao deriva da experiéncia empirica: ele opera como forma pura da sensibilidade,
condicdo a priori que torna possivel a intuicdo interna. Kant explicita esse estatuto
ao afirmar que o tempo ndo se constitui por sintese conceitual ou por generalizacdo
empirica. Nesse sentido, Kant (2001, p. 96) delimita o tempo enquanto condi¢céo
anterior a experiéncia empirica, onde afirma: “O tempo ndo € um conceito empirico

que derive de uma experiéncia qualquer.” Essa formulacao afasta o tempo tanto da
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construcdo intelectual quanto da realidade empirica derivada, permitindo
compreendé-lo como condicao originaria do aparecer dos fenbmenos.

O tempo nao designa uma propriedade das coisas em si, mas a forma
segundo a qual o sujeito necessariamente se afeta a si mesmo na experiéncia
interna. Com isso, o problema do tempo desloca-se do plano ontoldgico para o plano
transcendental e passa a ser pensado enquanto estrutura formal da subjetividade,
responsavel por ordenar antecipadamente toda experiéncia possivel.

Enquanto forma da sensibilidade, o tempo define o0 modo segundo o qual
os fendbmenos se oferecem ao sujeito, distinguindo-se das coisas em si. Ele
estrutura a experiéncia possivel sem pretender descrever o ser do mundo
independentemente das condicbes sensiveis. Kant (2001, p. 96-97) explicita o
alcance universal dessa condicdo ao afirmar que o tempo consiste em condicdo a

gual os fendbmenos se submetem inevitavelmente:

O tempo € uma representacdo necessaria que constitui o fundamento de
todas as intuicdes. Nao se pode suprimir o proprio tempo em relacdo aos
fenbmenos em geral, embora se possam perfeitamente abstrair os
fendbmenos do tempo. O tempo é, pois, dado a priori. Somente nele é
possivel toda a realidade dos fendmenos. De todos estes se pode
prescindir, mas o tempo (enquanto a condi¢do geral da sua possibilidade)
nédo pode ser suprimido.

A referida passagem evidencia que o tempo se afirma como condicao
universal e necessaria da experiéncia possivel, anterior a qualquer conteudo
empirico e independente da existéncia efetiva dos fenbmenos. Dessa maneira, a
temporalidade figura enquanto horizonte formal no interior do qual os fendmenos
podem ser intuidos, ordenados e reconhecidos, assegurando a unidade da
experiéncia sem recorrer a dados empiricos particulares.

Esse deslocamento representa avanco decisivo em relacdo as
concepcles empiristas do tempo, pois reconhece que a temporalidade ultrapassa
sucessao de impressdes sensiveis, no qual a experiéncia temporal ja pressupde
estrutura anterior capaz de organizar multiplicidade fenomenal. Tal estrutura assume
validade homogénea e universal, atribuida ao sujeito transcendental. Essa
formalizacdo transcendental implica também uma restricdo da temporalidade ao
dominio da interioridade subjetiva, conforme Kant (2001, p. 99) explicita ao afirmar,
“O tempo ndo é mais do que a forma do sentido interno, isto €, da intuicdo de nds

mesmos e do nosso estado interior’”. E precisamente essa restricdo da
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temporalidade ao ambito do sentido interno que sera posteriormente problematizada
pela fenomenologia, ao reivindicar uma temporalidade imanente a percepcédo e ao
mundo, e ndo apenas a interioridade subjetiva.

O tempo apresenta-se, assim, assumindo o estatuto de condicdo formal
da intuicdo, pouco sensivel a historicidade, a corporeidade e a situagédo existencial
concreta. Nesse contexto, Marilena Chaui (2018, p. 18) esclarece que a
subjetividade kantiana ndo deve ser compreendida como entidade ou substancia,
pois “a consciéncia de si sé sera sujeito logico se ndo for pensada como uma
entidade, mas apenas como uma funcao de unidade do pensamento ou de sintese”.
E precisamente esse carater funcional e formal da subjetividade que delimita o
alcance da temporalidade kantiana, abrindo espaco para o deslocamento operado
pela fenomenologia de Merleau-Ponty.

E nesse ponto que a fenomenologia de Merleau-Ponty promove
deslocamento decisivo da heranca kantiana. Nesse contexto, o a priori deixa de
operar como forma abstrata da subjetividade e passa a ser reconduzido ao campo
da experiéncia concreta, na qual as estruturas de sentido se constituem no proprio
contato com o mundo. A questdo transcendental ndo é abandonada, mas
reconduzida ao solo do vivido, onde adquire espessura experiencial e sentido
concreto.

Em vez de um sistema de experiéncia “desdobrado diante” do sujeito,
Merleau-Ponty (2018, p. 408) restitui o carater situado da percepgéao: “o sistema da
experiéncia ndo esta desdobrado diante de mim como se eu fosse Deus, ele é vivido
por mim de um certo ponto de vista, ndo sou seu espectador, sou parte dele”. A
condicdo de possibilidade ja ndo opera sob forma abstrata aplicada ao dado, pois
ela se institui na implicacdo concreta do corpo com o mundo percebido. Com isso,
Merleau-Ponty desloca o problema transcendental do plano das estruturas formais
para o interior da experiéncia vivida, onde sujeito e mundo se constituem
mutuamente no proprio ato perceptivo.

Esse movimento promove a transformacdo radical da exigéncia
transcendental, reinscrevendo-a no campo da experiéncia vivida, pois as condi¢des
de possibilidade deixam de ser pensadas enguanto instancias separadas da
experiéncia para emergirem no préprio modo de aparecer do ser. E nesse sentido
gue Marilena Chaui (2018, p. 10) observa, “a subjetividade é descoberta ndo quando

se diz ego, mas quando a consciéncia se torna a forma canénica do Ser”. Tal
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formulacdo ajuda a explicitar que, no horizonte merleau-pontyano, o transcendental
manifesta-se como estrutura ontolégica imanente ao mundo vivido, no qual corpo,
percepcéao e temporalidade se entrelacam originariamente.

O enraizamento do transcendental no vivido exige repensar a imagem de
sujeito vinculada a formalidade do tempo, no qual a experiéncia sensivel se afirma
além de qualquer sintese conceitual desvinculada do mundo. Merleau-Ponty (2018,
p. 424) recoloca o corpo como eixo desse acesso quando declara: “Quem toca e
quem apalpa ndo é a consciéncia, € a mao, e a mao, como diz Kant, ‘um cérebro
exterior do homem™. A temporalidade deixa de figurar na qualidade de moldura
neutra e passa a ser compreendida enquanto dimensao inseparavel do engajamento
perceptivo, no qual o sujeito habita 0 mundo por meio de um estilo corporal de
presenca.

Essa reorientacdo mostra a insuficiéncia de pensar o tempo como
idealidade separavel do sensivel. Merleau-Ponty recusa a reificacdo do tempo,
frequente no senso comum, e descreve uma temporalidade dada no préprio modo

de aparecer do mundo. Nessa direcdo, Merleau-Ponty (2018, p. 565) assevera:

Ha um estilo temporal do mundo, e 0 tempo permanece 0 mesmo porque o
passado é um antigo porvir e um presente recente, o presente é um
passado proximo e um porvir recente, o porvir enfim € um presente e até
mesmo um passado por vir, quer dizer, porque cada dimenséo do tempo é
tratada ou visada como outra coisa que ndo ela mesma [...].

A passagem condensa um ponto decisivo da critica fenomenoldgica no
gual o tempo ndo se deixa apreender na condicdo de objeto isolavel, tampouco
como variavel exterior mensuravel. Ele se manifesta na propria tessitura do aparecer
do mundo, no entrelagamento dinamico entre passado, presente e porvir, tal qual se
dao na experiéncia. Cada dimenséo temporal adquire sentido ao remeter as demais
por um deslizamento interno constitutivo do préprio tempo vivido. A temporalidade
Nao se acrescenta a experiéncia; apresenta-se como 0 modo segundo o qual o
mundo permanece presente, se transforma e se anuncia.

Desse modo, a filosofia kantiana ocupa lugar estrutural na problematica
do tempo ao estabelecer a temporalidade como condicdo formal da experiéncia
possivel, garantindo sua universalidade transcendental. Esse gesto € decisivo, pois
sem ele, o tempo permaneceria prisioneiro de descricbes empiricas ou psicologicas.

Contudo, ao separar a forma temporal da espessura do vivido, Kant fixa o tempo
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fora da existéncia concreta. E precisamente esse ponto que Merleau-Ponty retoma
criticamente. Sem abandonar a exigéncia transcendental, ele desloca seu centro de
gravidade, reinscrevendo a temporalidade no campo da percepc¢éo, do corpo e do
mundo. O tempo deixa entdo de ser apenas condicdo da experiéncia para tornar-se
dimensao constitutiva do existir, isto €, modo originario segundo o qual o sujeito se

situa, age e se compreende no mundo.

2.2.6. Husserl e a constituicdo fenomenoldgica da temporalidade

A fenomenologia de Edmund Husserl marca um ponto de inflexdo na
investigacao filosofica do tempo porque desloca a questdo da temporalidade para o
interior do aparecer, isto é, para 0 modo pelo qual as vivéncias se ddo e se mantém
em unidade. Nas Licdes para uma fenomenologia da consciéncia interna do tempo,
Husserl recusa tanto a reducéo obijetivista do tempo a um parametro externo quanto
a sua interpretacao psicolégica enquanto simples sequéncia de estados. O problema
decisivo passa a ser este: de que maneira um objeto temporal pode aparecer como
sendo o mesmo ao longo de uma duracgédo, se o fluxo do vivido é incessante e se 0
agora ndo se repete? Por isso, Husserl insiste em iniciar pela descricdo do
fendbmeno da percepcéo de algo temporal, isto é, pelo mostrado antes de qualquer
construcéo teorica. Nesse sentido, Lima afirma (2014, p. 12): “a fenomenologia tem
por objeto as coisas que se manifestam ou se mostram, tais como se manifestam os
fendbmenos”. Esse gesto metodologico corresponde ao ndcleo da orientacao
fenomenoldgica ao reconduzir a andlise ao modo de oferta dos fenébmenos a
experiéncia, suspendendo explicacbes externas a eles impostas. Tal exigéncia
metodoldgica encontra sua formulagdo explicita na definicdo apresentada por Lima
(2014, p. 13), ao expor o sentido da epoché husserliana e o carater proprio da

fenomenologia:

Para tanto, Husserl propde a suspenséo de qualquer julgamento, (sobre a
existéncia, sobre as propriedades reais e objetivas do que aparece),
abandonando os pressupostos em relagdo ao fenbmeno que se apresenta,
ao que denomina de suspensdao fenomenolégica ou epoché. A
fenomenologia (phenomenom + logos) é entdo o discurso sobre aquilo que
se mostra como é, caracterizando esta ciéncia como estando em contato
direto com o sentido das coisas, dirigindo o conhecimento para o que ha de
essencial nelas. E a filosofia do inacabamento, do devir, do movimento
constante, onde o vivido aparece e é sempre ponto de partida para se
chegar a algo.
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A partir dessa caracterizacéo, a investigacao do tempo é retirada do plano
das explicacdes causais ou naturalistas e reconduzida ao proprio aparecer do vivido,
permitindo que a temporalidade seja compreendida enquanto dimenséo que se doa
originariamente no curso da experiéncia. Essa reconducao exige, portanto, a analise
da prépria estrutura da percepcao temporal, na qual o ato perceptivo se estende no
tempo e articula retencéo, presenca e protensédo. Nesse ponto, a analise husserliana
€ programatica, pois toda percep¢do de um objeto temporal exige extensao temporal
do ato perceptivo, e ndo pode ser pensada como um recorte pontual do agora. A
percepcéao envolve um campo temporal no qual o objeto se manifesta segundo uma
continuidade imanente.

Essa estrutura temporal do ato perceptivo torna explicita a necessidade
de pensar a percepcao para além do instante, abrindo caminho para a andlise
fenomenoldgica da consciéncia interna do tempo. A passagem abaixo de Husserl
(2001, p. 56) formula o nucleo do argumento e vale como eixo para O

desenvolvimento que segue:

E evidente que a percepcdo de um objecto temporal tem ela prépria
temporalidade, que a percepcdo da duracdo pressupde ela préopria a
duracdo da percepcao, que a percepcao de uma qualquer forma temporal
tem a sua propria forma temporal. [...] Cada som tem ele préprio uma
extensdo temporal; com o toque, ougo-0 como agora, mas, com o ressoar,
ele tem um agora sempre novo e o precedente converte-se em passado.

Essa formulacdo impede, desde o inicio, qualquer compreensao
pontualista do tempo. Dado o carater duracional, tanto do objeto percebido quanto
do ato perceptivo, a identidade temporal ndo pode se apoiar nhum instante isolado
nem numa sintese retrospectiva externa ao fluxo. Impde-se, assim, a exigéncia de
pensar a unidade do objeto temporal constituida no préprio decurso do vivido, no
interior da presenca prolongada e continuamente modificavel. Nesse sentido, a
percepcéo temporal revela-se como um processo de constituicdo imanente, no qual
a unidade do objeto emerge da propria dindmica do aparecer. A partir dessa
formulacao, tornam-se visiveis consequéncias fenomenoldgicas decisivas. A citacao
€ carregada de consequéncias fenomenoldgicas decisivas, pois, se 0 ato perceptivo
dura, entdo a unidade do objeto percebido ndo pode depender de sintese posterior,

externa ao proprio fluxo, nem de identidade fixa dada por forma abstrata.
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Ela deve ser compreendida como resultado de uma articulagéo interna
entre impressao, retencao e protensao, isto é, na forma de unidade que se constitui
no e pelo préprio tempo vivido. Em contrapartida, a identidade do objeto temporal
exige compreensdo no interior da estrutura de presenca em extensao e modificacao
continuas. Nesse ponto, Husserl introduz categorias tornadas classicas na
fenomenologia do tempo: impressdo originaria (ou impressédo no sentido do agora
vivido), retencdo (a preservacdo do que acaba de passar) e protensdo (a
antecipagao do iminente). Essas categorias operam mediante fun¢des correlatas
qgue constituem um campo continuo de presenca, no qual o presente se apresenta
como espesso e articulado.

A consequéncia metodoldgica é decisiva: a temporalidade ndo é um tema
acrescentado ao vivido, ela é a prépria forma de articulacdo do vivido, sem a qual
nao haveria nem unidade do objeto, nem continuidade do sentido. Essa formulacéo
ja antecipa o modo no qual Merleau-Ponty herda de Husserl a concepcao do tempo
enquanto campo de presenca, deslocando-a progressivamente para o plano da
percepcédo. Conforme explicitam Silva e Vianna (2019, p. 7), “o tempo ndo se
caracteriza por uma sucessdo de acontecimentos. Passado, presente e porvir
coexistem”. Com isso, a temporalidade abandona a concepc¢do de encadeamento
linear de instantes e passa a ser compreendida enquanto estrutura vivida, na qual as
dimensdes temporais se entrelagcam no interior da experiéncia perceptiva concreta.

Por isso, Husserl também precisa distinguir a temporalidade imanente do
fluxo e a temporalidade objetiva, cronoldgica. Em sua analise, o tempo do relogio é
uma obijetivacao derivada, pois ele supde um trabalho constitutivo prévio, realizado
no nivel da consciéncia interna do tempo. E nesse sentido que a fenomenologia
husserliana descreve a génese da propria possibilidade de haver algo
temporalmente identificavel. Essa abordagem desloca o foco da andlise para as
condi¢des constitutivas da experiéncia temporal, e essa distingdo envolve um custo
filoséfico significativo, pois recoloca o problema do ponto de partida da reflexdo e do
modo como o vivido permanece implicado em toda tentativa de esclarecimento
transcendental. A passagem reflexiva pelo Lebenswelt impede que a constituicdo
alcance plena transparéncia, pois 0 mundo vivido ndo pode ser inteiramente
absorvido pela atividade reflexiva sem perda de sua espessura originaria. Nesse
sentido, conforme esclarece Moutinho (2004, p. 17), a fenomenologia merleau-

pontyana exige reflexdo que reconheca sua dependéncia estrutural em relacdo ao
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irrefletido: “a reflexdo radical deve ser consciente de sua propria dependéncia em
relacdo a uma vida irrefletida que é sua situacéo inicial, constante e final”. Com isso,
a analise do tempo afirma-se como problema da experiéncia vivida, exigindo pensar
a temporalidade a partir do proprio campo do vivido, no qual a presenca se oferece
atravessada pela opacidade constitutiva sustentadora da historicidade e da
encarnacao da experiéncia.

E precisamente no interior da fenomenologia husserliana que essa
exigéncia de pensar o tempo a partir do vivido encontra sua primeira formulacao
sistematica. Um dos pontos mais férteis das LigBes estd no modo pelo qual Husserl
descreve o fluxo temporal enquanto entrelacamento de modificacdes intencionais. A
linguagem de protopresentacdes®, protoretencbes e protoprotensdes afasta a
imagem do agora como bloco isolado, afirmando-o enquanto nucleo correlato as

margens temporais. Nesse sentido, Husserl (2001, p. 116) afirma:

Vé-se sem mais que, se o0s dados sensiveis protopresentes, além das
protopresentacfes, das protoretencbes e das protoprotensdes
emparelhadas de modo essencial, trazem continuamente os caracteres da
apreensdo da constituicdo das coisas espaciais, 0 tempo fenomenolégico
[...] deve coincidir ponto por ponto com o espago-tempo das coisas.

Essa descricdo substitui a imagem do tempo como série de pontos
sucessivos por uma concepcdo genética da temporalidade. O fluxo se constitui
enquanto continuidade de modificagbes intencionais, nas quais cada momento
carrega o rastro do que acaba de passar e a abertura do que esta por vir. A unidade
temporal emerge, assim, como coesdo dinamica que se mantém no proprio
processo de transformacéo.

Aqui estda em jogo a redefinicAo do préprio sentido de presenca. O
presente afirma-se como campo, sob a forma de uma unidade dinadmica constituida

no deslizamento, capaz de sustentar simultaneamente a permanéncia do sentido e

* A terminologia de protopresentagfes (Urprasentationen), protoretengbes (Urretentionen) e

protoprotens@es (Urprotentionen) constitui o vocabulario técnico por meio do qual Husserl descreve a
constituicdo origindria do tempo imanente da consciéncia. Esses termos nomeiam momentos
estruturais do fluxo temporal vivido: a protopresentacdo designa o dar-se originario do agora; a
protoretencdo expressa a modificacdo imediata desse agora em passado ainda presente; e a
protoprotenséo indica a abertura antecipadora ao porvir. Essa articulagdo permite compreender o
presente como um ndcleo temporal espesso, no qual conservacdo e antecipacdo operam
conjuntamente. Desse modo, a unidade do tempo vivido emerge da prépria dindmica do fluxo da
consciéncia, no qual cada fase se transforma continuamente em relagdo as demais. Husserl explicita,
assim, que a identidade temporal dos objetos e das vivéncias se constitui no interior dessa correlagéo
originéria entre apresentacao, retencdo e protensdo, que estrutura o aparecer fenomenal desde sua
génese.
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sua variacdo. Dai a ideia central: a consciéncia ndo encontra o tempo; ela o constitui
enquanto fluxo de aparecimento. Essa formulagdo abre caminho para
reinterpretacdo profunda da subjetividade, na qual o sujeito se reconhece no proprio
movimento de temporalizagdo que o constitui. A temporalidade deixa, assim, de ser
pensada na forma de simples forma vazia ou na condi¢cdo de requisito formal da
experiéncia para assumir estatuto estrutural, tornando-se o solo originario a partir do
gual toda percepcéo, lembranca ou expectativa podem emergir. O tempo ndo se
acrescenta a experiéncia a partir de fora, ele atravessa o vivido desde dentro,
configurando a prépria unidade dinamica do campo fenomenal. Em Husserl (2001, p.
14), contudo, essa radicalidade do tempo permanece situada no horizonte da
constituicdo transcendental, o que se explicita quando o autor reconhece

simultaneamente a centralidade e o limite metodoldgico da problematica temporal:

Tempo € um titulo para uma esfera de problemas completamente delimitada
e uma esfera de excepcional dificuldade. Sera mostrado que as nossas
apresentacdes prévias silenciaram, numa certa medida, toda uma dimenséo
e que necessariamente a deveriam silenciar. O ‘absoluto’ transcendental
gue obtivemos pelas redu¢Bes nédo é, na verdade, o absoluto Ultimo; ele é
gualquer coisa que se constitui num certo sentido profundo e inteiramente
peculiar e que tem a sua fonte primitiva num absoluto Ultimo e verdadeiro.
Felizmente, podemos deixar aqui fora de jogo o enigma da consciéncia do
tempo.

Precisamente nesse ponto, Merleau-Ponty reconhece Husserl como
interlocutor decisivo e amplia o alcance de sua investigacédo. Aquilo que, em Husserl,
se apresenta enquanto delimitagdo metodoldgica da andlise €, em Merleau-Ponty,
assumido na qualidade de dimensé&o constitutiva do préprio modo de ser do sujeito
encarnado. A temporalidade passa a expressar diretamente a dinamica ontologica
da existéncia, manifestando-se na forma de vinculo originario entre corpo e mundo.
Desse modo, a heranca husserliana € preservada quanto a centralidade do tempo e,
ao mesmo tempo, aprofundada quanto ao seu estatuto, pois a temporalidade se
afirma sob expressdo viva da relagcdo originaria entre experiéncia, sentido e
existéncia.

Esse deslocamento ndo implica ruptura com a fenomenologia husserliana,
mas um gesto de reinscricdo ontoldgica de seus resultados. Ao invés de permanecer
no plano da descrigdo metodolégica da consciéncia do tempo, Merleau-Ponty
radicaliza a questdo, reconduzindo a temporalidade ao solo da experiéncia

perceptiva e da existéncia encarnada, onde ela se mostra inseparavel do modo
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concreto de estar-no-mundo. Assim, ha, nele, assimilagdo e transformacgdo. A
transformacéo é igualmente clara: Merleau-Ponty desloca o centro da constituicdo
do tempo para o terreno da percepcdo e do corpo, recusando que a analise
permanega circunscrita a uma vida interna isolavel. Esse deslocamento implica a
critica direta ao residuo idealista ainda presente na fenomenologia transcendental
husserliana. Ao invés de manter a constituicdo do sentido ancorada em uma
consciéncia transcendental isolada, Merleau-Ponty reinscreve a experiéncia no
campo da corporeidade, compreendendo o corpo enquanto dimensao originaria de
abertura ao mundo. Conforme observa Moreira (2023, p. 321), o filésofo “buscou
situar o proprio corpo-humano dentro da abordagem fenomenoldgica, sem se
prender, no entanto, em uma abordagem fisiolégica nem estritamente subjetiva”.
Nesse horizonte, a temporalidade deixa de ser pensada como estrutura exclusiva da
consciéncia interna e passa a ser compreendida enquanto dinamismo do corpo em
situacdo, inscrito no entrelacamento originario entre sensivel e sentido.

Além disso, esse deslocamento aparece na propria forma pela qual
Merleau-Ponty descreve a experiéncia, entendida como engajamento situado no
gual o sujeito pertence ao campo que descreve, e a experiéncia se apresenta
enguanto campo vivido a partir da posi¢cédo encarnada. Nesse sentido, Merleau-Ponty
(2018, p. 408) formula essa recusa da perspectiva exteriorizante, ao afirmar: “o
sistema da experiéncia ndo esta desdobrado diante de mim como se eu fosse Deus,
ele é vivido por mim de um certo ponto de vista, ndo sou seu espectador, sou parte
dele”. Essa afirmac&o desloca radicalmente o estatuto da descricdo fenomenoldgica
ao impedir a atribuicdo da constituicdo do tempo a um sujeito desencarnado. Em
sentido oposto, exige compreender o tempo a partir da implicacédo do sujeito no fluxo
da experiéncia, na condicdo de dimenséo vivida e situada do existir.

Essa reorientacdo ndo abandona Husserl, vai além, pois ela radicaliza
uma possibilidade ja aberta pelas Li¢cdes, ao reconhecer que o tempo se da como
estrutura de presenca espessa. Nesse horizonte, a percepcdo ndo pode ser
reduzida a recepcdo de dados, nem a unidade do objeto pode ser explicada pela
sintese exterior ao tempo vivido. E isso que Merleau-Ponty (2018, p. 323) explicita
ao afirmar, “ndo haveria o presente” se a percepgcdo nao conservasse um passado
em sua profundidade presente. A unidade perceptiva emerge, assim, no proprio
movimento temporal, no qual encadeamento e retomada se articulam no interior do

vivido. Desse modo, a sintese do tempo se apresenta enquanto processo temporal
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originario, pelo qual o tempo se constitui simultaneamente a constituicdo da
experiéncia, sendo descrita por Husserl em termos de autoconstituicdo do tempo.

Esse deslocamento evidencia que a critica merleau-pontyana ao
idealismo incide sobre o modo pelo qual a reflexdo funda a relacéo entre sujeito e
mundo. Com efeito, ao caracterizar o modelo reflexivo idealista, Moutinho (2004, p.
266) observa que nele “tudo se passa [...] como se a reflexdo, para compreender
nosso laco natal com o mundo, procurasse de inicio desfazer esse laco para refazé-
lo em seguida”. Nessa chave, a passagem pelo vivido ndo se deixa neutralizar por
uma transparéncia constitutiva: ela conserva uma espessura propria, irredutivel a
funcdo de simples meio universal do sentido. E justamente contra esse ideal de
coincidéncia integral que Merleau-Ponty ira insistir na inser¢cdo da subjetividade no
campo da experiéncia, onde a presenca nunca se oferece como plenamente
transparente, porém é atravessada pela dimensdo irredutivel de opacidade e
encarnacao.

E precisamente no modo de compreensdo da temporalidade que essa
recusa da transparéncia reflexiva encontra sua formulagdo mais decisiva. Além
disso, nesse ponto, a referéncia explicita a Husserl assume carater estrutural. Ao
falar da autoconstituicdo do tempo>, Merleau-Ponty retoma diretamente a analise
husserliana da consciéncia interna do tempo, deslocando seu centro de gravidade,
pois a constituicdo temporal deixa de ser descrita prioritariamente enquanto
processo imanente da consciéncia, € sim como dinamismo que atravessa a
percepcéao e se inscreve no modo de presencga do corpo no mundo. A temporalidade
aparece, assim, enquanto estrutura operante da experiéncia perceptiva,
manifestando-se no curso mesmo da percepcao.

O ganho filoséfico dessa costura é duplo. Primeiro, Merleau-Ponty
preserva o nucleo husserliano, no qual, o presente é espesso, e toda identidade

experiencial supde retencéo e protensédo. Segundo, ocorre o deslocamento do lugar

> A nocdo de autoconstituicio do tempo refere-se a tese fenomenoldgica segundo a qual a
temporalidade ndo é um dado exterior nem um objeto constituido pela consciéncia reflexiva ja
formada, mas se constitui a si mesma no préprio fluxo da experiéncia vivida. Em Husserl, essa tese
se desenvolve na andlise da consciéncia interna do tempo, na qual o presente se estrutura
inseparavelmente por retencdes e protensdes, fazendo do tempo, ao mesmo tempo, principio
constituinte e realidade constituida. Merleau-Ponty retoma essa concepcao, deslocando-a do plano
de uma consciéncia imanente para o campo da experiéncia perceptiva e corporal, compreendendo a
temporalidade como dinamismo originario que atravessa 0 corpo em situacdo e estrutura 0 modo de
presenca do sujeito no mundo.
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dessa estrutura, com retencdo e protensdo compreendidas como modos de um
corpo orientado, capaz de retomar, antecipar e habitar um mundo. Tal deslocamento
esclarece o estatuto de Husserl, para Merleau-Ponty, como interlocutor decisivo,
pois é Husserl quem fornece a gramatica descritiva do tempo vivido (campo de
presenca, horizonte, constituicdo), e é a partir dessa gramética que Merleau-Ponty
pode deslocar a fenomenologia para uma ontologia do sensivel, sem cair na
cronologia objetiva nem no psicologismo. Nessa linha, a fenomenologia merleau-
pontyana mantém a exigéncia de rigor descritivo e de retorno ao fendmeno,
afirmando que a temporalidade se esclarece a partir do solo da percepcéo e do
corpo.

Com isso, infere-se a possibilidade de formular a temporalidade de modo
rigoroso e articulado. Em Husserl, o tempo deixa de figurar como quadro neutro de
distribuicdo dos fendmenos e se afirma como estrutura originaria constituida no fluxo
da experiéncia, com um presente dotado de espessura retencional e protensional.
Merleau-Ponty assume esse resultado e o desloca decisivamente ao reconduzir tal
estrutura ao engajamento de um corpo perceptivo no mundo. A temporalidade passa
a designar a forma mesma da coexisténcia entre sujeito e mundo, unidade mantida
no devir, continuidade preservadora da diferenca e passagem na qual o sentido

emerge no curso da experiéncia vivida.
2.2.7. Heidegger e a temporalidade existencial do ser-no-mundo

A analitica existencial de Martin Heidegger marca uma inflexdo decisiva
na historia da filosofia do tempo ao romper com a concepc¢éo cronolégica baseada
na sucessao de instantes ou na ordenacdo neutra dos acontecimentos. Em Ser e
Tempo, a temporalidade deixa de ser pensada enquanto objeto ou estrutura externa
a existéncia e passa a ser compreendida enquanto dimensao constitutiva do préprio
ser do Dasein®. Isso se torna inteligivel em Heidegger porque o Dasein ndo é

concebido como consciéncia que posteriormente estabelece relagdo com o mundo.

® O termo Dasein, empregado por Heidegger, designa o0 modo de ser proprio daquele ente que existe
na compreensdao do ser. Literalmente ser-ai, o Dasein caracteriza-se por existir enquanto
possibilidade, isto é, projeta-se e realiza-se no horizonte de suas préprias possibilidades. Nesse
sentido, a esséncia do Dasein reside em sua existéncia, entendida enquanto abertura originaria ao
mundo, aos outros e a si mesmo. O Dasein é constitutivamente ser-no-mundo, implicando em uma
estrutura fundamental de implicacéo pratica, histérica e temporal com o mundo vivido. A partir dessa
estrutura existencial tornam-se inteligiveis fendmenos tais quais compreensdo, cuidado,
temporalidade e historicidade, que definem o modo proprio de ser da existéncia humana.
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Trata-se, antes, de uma existéncia originariamente situada, para a qual a relacao
com o mundo € constitutiva, isto €, ser-no-mundo. Heidegger (2005, Parte |, p. 77)

formula essa determinacéo ontolégica de maneira explicita ao afirmar:

A ‘esséncia’ deste ente esta em ter de ser. A quididade (essentia) deste
ente, na medida em que se possa falar dela, ha de ser concebida a partir de
seu ser (existéncia). Neste propoésito, € tarefa ontolégica mostrar que, se
escolhemos a palavra existéncia para designar o ser deste ente, esta nédo
tem nem pode ter o significado ontolégico do termo tradicional existentia.
Para a ontologia tradicional, existentia designa o mesmo que ser
simplesmente dado, modo de ser que ndo pertence a esséncia do ente
dotado do carater de pre-senca.

Com isso, Heidegger estabelece compreensdo do Dasein que supera
leituras substancialistas e subjetivistas, abrindo caminho para pensar a
temporalidade enquanto dimens&o constitutiva do proprio existir. E a partir dessa
determinacdo ontolégica da existéncia que o tempo deixa de ser concebido na
perspectiva de um quadro formal e passa a ser compreendido como estrutura
interna do ser-no-mundo. Conforme esclarece Santos (2018, p. 34), ao retomar a
analitica existencial heideggeriana, “a esséncia do Dasein é a sua existéncia, isto &,
0 seu modo de ser-no-mundo”’. Desse modo, a temporalidade se apresenta
enquanto dimenséo interna do préprio estar-no-mundo, constituindo a estrutura a
partir da qual o compreender, o agir e a abertura de sentido se tornam possiveis.

Essa compreensdo encontra respaldo explicito na analitica existencial de
Heidegger, para quem a temporalidade ndo é um traco derivado da existéncia, mas
o seu fundamento ontolégico originario. Heidegger (2005, Parte Il, p. 13): “O
fundamento ontologico origindrio da existencialidade da pre-senca é a
temporalidade. A totalidade das estruturas do ser da pre-senca articuladas na cura
s6 se tornard existencialmente compreensivel a partir da temporalidade”. Essa
formulacdo explicita a temporalidade como o préprio meio ontolégico, tornando
possivel a compreensdo de si, do mundo e do sentido. E precisamente esse
deslocamento, do tempo enquanto objeto para o tempo, enquanto condi¢cdo
constitutiva, que sera retomado e aprofundado por Merleau-Ponty, ao reinscrever a
temporalidade no campo da experiéncia vivida e da corporeidade.

Nessa medida, o tempo é compreendido como implicado na propria
estrutura do ser-no-mundo, integrando constitutivamente a existéncia enquanto

modo de ser. E a via originaria segundo a qual a existéncia se abre a si mesma e ao
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mundo. Heidegger (1997, p. 37) formula essa identidade de maneira explicita, ao
afirmar: “Em resumo, podemos dizer: tempo é ser-ai. Ser-ai é o meu cada vez ser, e
este, 0 meu cada vez ser, pode ser no futuro ao antecipar o passar consciente, mas
indeterminado. O ser-ai sempre esta num modo de seu possivel ser temporal’. Com
essa formulagéo, Heidegger dissolve a concepg¢ao do tempo como horizonte neutro
ou exterior a existéncia, ao identifica-lo com o proprio modo de ser do ser-ai, isto €,
com a dinamica pela qual a existéncia se temporaliza em suas possibilidades.

Desse modo, a temporalidade deixa de funcionar como quadro formal da
experiéncia e passa a designar a prOpria estrutura a partir da qual o existir se
compreende e se projeta. E a via na qual a existéncia se abre a si mesma e ao
mundo. Essa reconfiguracdo atinge diretamente a tradicdo transcendental e prepara
o terreno para uma ontologia do tempo fundada na finitude, na abertura e na
historicidade.

Esse deslocamento amplia a reflexdo para além do plano existencial e
abre um problema propriamente ontolégico, que Merleau-Ponty retomara nos anos
1950 ao procurar pensar uma temporalidade ligada ao proprio tecido histérico do
sentido, e ndo apenas ao correlato do sujeito. Nesse contexto, conforme Nogueira
(2019, p. 124), “Merleau-Ponty ndo pode mais se contentar com uma concepc¢ao do
tempo fundada exclusivamente na subjetividade”, sendo necessario reconhecer
‘uma produtividade temporal que antecede e sustenta o proprio sujeito,
reinscrevendo o tempo no interior da physis e do processo histérico do sentido”.
Com isso, a herangca heideggeriana ultrapassa o ambito de uma analitica da
existéncia e se converte em impulso para uma interrogacdo ontoldgica, na qual o
tempo é compreendido enquanto dimenséo histérica do proprio ser.

Merleau-Ponty reconhece explicitamente essa virada e a incorpora no
interior de sua propria fenomenologia, ainda que por meio de um deslocamento
decisivo. Na Fenomenologia da percepcao, o filosofo retoma a critica heideggeriana
a objetivacao do tempo e a sua tematizacdo enquanto entidade ou variavel natural.
Ele observa que, no uso corrente, o tempo é tratado a maneira de um objeto
identificavel, quando, na verdade, ele se apresenta enquanto modo de ser irredutivel
a representacado. Nesse sentido, Merleau-Ponty (2018, p. 565) afirma: “Todo mundo
fala do tempo, e ndo como o zodlogo fala do cdo ou do cavalo, no sentido de um

nome coletivo, mas no sentido de um nome préprio”. Essa formulagédo indica o
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tempo como dimenséao singular e originaria da experiéncia, inseparavel do modo de
implicacéo do sujeito no mundo.

Essa observacao introduz uma tese central segundo a qual o tempo se
afirma como dimenséo originaria da experiéncia, inseparavel do modo pelo qual o
mundo se manifesta. E precisamente nesse ponto que se explicita o deslocamento
operado por Merleau-Ponty, ao compreender a temporalidade como processo de
instituicho do sentido, articulado a estrutura existencial. Conforme Nogueira, ao
comentar essa inflexdo: “O tempo €& o préprio modelo da instituicdo: passividade-
atividade, ele continua, porque foi instituido, ele se difunde, ndo pode deixar de ser,
ele é total porque é parcial, ele € um campo.” (Merleau-Ponty, 2003, p. 36, apud
Nogueira, 2019, p. 17). Com isso, o tempo deixa de ser apenas horizonte da
existéncia para tornar-se campo instituinte, no qual passado, presente e porvir se
articulam enquanto continuidade e transformacao no interior da experiéncia historica.

Assim, Merleau-Ponty desenvolve essa ideia ao afirmar a existéncia de
um estilo temporal do mundo, no qual as dimensdes temporais se implicam
mutuamente no proprio curso da experiéncia: “Ha um estilo temporal do mundo, e o
tempo permanece 0 mesmo porque o0 passado € um antigo porvir e um presente
recente, o presente € um passado proximo e um porvir recente, o porvir enfim é um
presente e até mesmo um passado por vir’ (Merleau-Ponty, 2018, p. 565). Essa
formulacdo indica que o tempo se organiza como um campo de tensdes no qual
passado, presente e futuro se diferenciam a partir de um mesmo movimento
originario.

E nesse sentido que Merleau-Ponty retoma, em linguagem
fenomenoldgica prépria, a nocdo heideggeriana de temporalidade ekstatica’. O
tempo ndo se deixa apreender como coisa entre coisas ou objeto mensuravel,
afirmando-se antes como movimento de descentramento continuo no qual a
existéncia se projeta, se retém e se situa. Conforme o préprio Merleau-Ponty (2018,

p. 562) afirma: “O tempo € o unico movimento que em todas as suas partes convém

" O termo ek-stase (do grego ek-stasis, estar fora de si) designa, em Heidegger, o carater

originariamente ndo pontual e ndo sucessivo da temporalidade. O tempo consiste em um movimento
no qual porvir, vigor de ter sido e atualidade se co-implicam numa unidade dinamica. Cada dimenséo
temporal se constitui na abertura as outras, de modo que o presente emerge como resultado sempre
provisério desse descentramento. Ao retomar esse conceito, Merleau-Ponty preserva a critica
heideggeriana as concepgfes substancialistas e representacionais do tempo e a reinscreve no
interior da experiéncia vivida: a temporalidade aparece enquanto movimento pelo qual 0 mundo e o
sentido se instituem na experiéncia perceptiva e histérica.
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a si mesmo. [...] Ele ndo é outra coisa sendao uma fuga geral para fora de si. Ele é,
como diz Heidegger, um ek-stase”. A referéncia ao ek-stase indica a superacdo das
concepcOes substancialistas e representacionais do tempo, ao compreendé-lo como
dimensao originaria da experiéncia vivida.

Entretanto, a apropriagdo merleau-pontyana de Heidegger ndo € isenta de
critica. Ao conferir primazia ontologica ao porvir por meio da decisdo antecipadora,
Heidegger tende a organizar a temporalidade propria a partir de um horizonte
resolutivo do futuro. Conforme Heidegger (2005, Parte I, p. 124) assevera: “A
temporalidade originaria e propria se temporaliza a partir do porvir em sentido
proprio [...]". E precisamente esse privilégio do porvir que Merleau-Ponty considera
problematico, pois ele corre o risco de estabilizar o tempo em um presente resolvido,
em tensdo com a propria estrutura ekstatica da temporalidade.

Nesse sentido, Merleau-Ponty observa a contradicdo entre uma leitura
excessivamente voluntarista da deciséo e a dindmica do tempo entendida como ek-
stase, dado o carater irredutivel do presente e do passado a qualquer resolucao
antecipada. Conforme Merleau-Ponty (2018, p. 573): “O tempo histérico de
Heidegger, que flui do porvir e que, pela decisao resoluta, antecipadamente tem seu
porvir [...], € impossivel segundo o proprio pensamento de Heidegger; pois, se 0
tempo é um ek-stase, o presente e o passado sao dois resultados desse éxtase”. A
temporalidade ndo pode, portanto, ser fixada em um ato decisério, pois ela é, por
esséncia, movimento, abertura e diferenca interna.

A partir dessa critica, Merleau-Ponty (2018, p. 573) radicaliza a
compreensao da temporalidade ao vincula-la diretamente a espontaneidade e a
liberdade encarnada. Contra a ideia de que o tempo seria um produto da

espontaneidade do sujeito, ele afirma uma inversdo fundamental:

Portanto, ndo se pode tratar de deduzir o tempo da espontaneidade. Né6s
ndo somos temporais porque SOmMOS espontdneos e porque, enquanto
consciéncias, nos afastamos de nés mesmos, mas ao contrario o tempo € o
fundamento e a medida de nossa espontaneidade, a poténcia de ir além e
de ‘niilizar’ que nos habita, que nés mesmos somos, ela mesma nos € dada
com a temporalidade e com a vida.

Com essa formulacdo, Merleau-Ponty desloca decisivamente o eixo da
andlise temporal ao compreender a espontaneidade como exercicio inscrito no

interior de uma temporalidade originaria responsavel por sua possibilidade. Essa
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concepgao marca um ponto de superacdo em relagcdo a Heidegger. Se em Ser e
Tempo a temporalidade estrutura a existéncia do Dasein, em Merleau-Ponty ela
atravessa a percepcdo, 0 corpo e a acado, tornando-se condicdo concreta da
experiéncia vivida. O tempo néo € apenas horizonte da deciséo, ele € o meio no qual
a percepcdo se renova, no qual os habitos se sedimentam e no qual o mundo se
oferece como campo de possibilidades.

Dessa forma, a leitura merleau-pontyana de Heidegger permite
compreender a temporalidade como dimenséo sensivel e pratica da experiéncia. O
tempo € vivido no corpo, nos gestos, na percepcado em curso, € ndo apenas
tematizado no plano da analise ontoldgica. Ao integrar a no¢ao heideggeriana de ek-
stase a fenomenologia da percepcao, Merleau-Ponty desloca o problema do tempo
para o interior do mundo vivido, preservando sua abertura constitutiva e recusando
gualquer tentativa de reificacao.

Conclui-se, assim, que Heidegger ocupa lugar central na reconfiguracéo
fenomenoldgica da temporalidade, ao libertar o tempo das categorias objetivistas e
transcendentalistas. Merleau-Ponty reconhece plenamente essa contribuicdo e a
transforma ao reinscrever a temporalidade no campo da experiéncia encarnada. O
tempo deixa de ser apenas estrutura do ser-ai e passa a ser compreendido como
dimenséo concreta da existéncia perceptiva, na qual sujeito e mundo se entrelagam
em um mesmo movimento de sentido. E nesse horizonte que a temporalidade se
afirma enquanto condicdo ontoldgica do existir humano, compreendida como

experiéncia viva de passagem, presenca e abertura ao possivel.

2.3. Percepcéo e experiéncia como fluxo de compreensédo do tempo

Merleau-Ponty enfatiza a importancia da percepcdo e da experiéncia na
constituicdo fundamental do sujeito e na compreensdo ampliada do mundo em
permanente envolvimento conosco. Sobre experiéncia e percepgao, Iraquitan
Caminha (2010, p. 173) aduz: “se a experiéncia de perceber € por-se a ver aquilo
gue se opde a aparecer, ela tem fundamentalmente implicacbes motrizes. A
percep¢do comporta, por esséncia, uma ligacédo interna com o movimento de ir em
direcdo ao que aparece”. Segundo suas reflexdes, a percepcédo ultrapassa atividade
passiva e limitada de recepcéo de informacdes sensoriais, configurando-se processo

multifacetado envolvendo o individuo em interacdo continua com o0 ambiente



62

circundante. Por meio dessa interagdo constante com o mundo, tornamo-nos cientes
de nés mesmos e passamos a compreender a propria existéncia em sua
complexidade.

Para Merleau-Ponty, a experiéncia constitui um processo continuo por
meio do qual o ser humano se encontra e se relaciona com o mundo, configurando-
se enquanto encadeamento vivido que integra corpo, percepcao e consciéncia. Esse
fio condutor molda a maneira na qual nos relacionamos com o ambiente e com 0s
outros. A experiéncia, assim, assume um carater ativo e interativo, no qual a
percepcdo se encontra sempre contextualizada pela historia, pela cultura e pela
corporeidade do sujeito. Desse modo, a postura do ser humano diante do mundo é
orientada por essa experiéncia concreta e encarnada, essencial para a
compreensao da propria existéncia. Consubstanciando tal entendimento, Merleau-
Ponty (2018, p. 3) assevera:

Tudo aquilo que sei do mundo, mesmo por ciéncia, eu o sei a partir de uma
visdo minha ou de uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da
ciéncia ndo poderiam dizer nada. Todo o universo da ciéncia é construido
sobre o mundo vivido, e se queremos pensar a prépria ciéncia com rigor,
apreciar exatamente seu sentido e seu alcance, precisamos primeiramente
despertar essa experiéncia do mundo da qual ela é a expressao segunda.

Através da experiéncia, temos a capacidade extraordinaria de adentrar no
cerne mais profundo e intrinseco de nossa propria realidade e, de forma reveladora,
desvendar os enigmaticos segredos do mundo fenoménico, no interior do qual todo
conhecimento humano, inclusive o cientifico, encontra fundamento na experiéncia
direta. Mesmo as informacdes mais abstratas ou tedricas da ciéncia dependem da
percepcdo sensivel e da experiéncia vivida prévia, sem a qual os conceitos e
simbolos cientificos ndo tém significado real. Sobre a experiéncia perceptiva, Lima
(2014, p. 106-107) assevera:

Na fenomenologia da percepcdo, Merleau-Ponty insiste numa volta a
experiéncia perceptiva, pois, segundo ele, a percepgdo real e a ldgica
vivida, com as quais se instaura nosso acesso ao mundo, foram esquecidas
pela tradicdo filoséfica. E na percepcdo que surge a significacdo
fundamental como verdade implicita da existéncia. Perceber &, pois, uma
atitude que se opde ao representar ou instaurar um conhecimento objetivo.
Em Merleau-Ponty, o sujeito no mundo € o corpo no mundo, entdo o sujeito
da percepcéo € o corpo, porque € ele que percebe, é ele que sente, é uma
unidade perceptiva viva, e n8o mais a consciéncia concebida
separadamente da experiéncia vivida, consciéncia da qual provém o
conhecimento. [...] Ao falar da percepcéo, Merleau-Ponty chama a atencéo
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para o fato de que o que é percebido por uma pessoa (fenbmeno) acontece
num campo do qual ele faz parte. Ao considerar o sujeito como corpo no
mundo, Merleau-Ponty assinala a importancia da experiéncia perceptiva e
Nnos mostra que o conhecimento comega no corpo-proprio.

Por meio dessa experiéncia perceptiva e da motricidade® somos capazes
de estabelecer conexdes significativas com o mundo que nos cerca, dedicando-nos
de maneira auténtica a uma interacdo profunda com a visdo fenomenoldgica
proposta por Merleau-Ponty. Desse modo, a percepcao e a experiéncia possuem um
papel irrefutavel e insubstituivel, independentemente de eventuais posturas céticas,
conforme atestado pela forga conceitual presente em sua obra mais reconhecida.
Sao elas, percepgdo e experiéncia, responsaveis por permitir apreensdo mais plena
das nuances minimas do mundo vivido, tornando possivel compreensdo mais rica e
aprofundada da propria existéncia.

Por isso, a experiéncia em Merleau-Ponty constitui um conceito central
gue se entrelaca diretamente com sua compreensdao da percepcdao e da
corporeidade. Para ele, a experiéncia se realiza como vivéncia encarnada, mediada
pelo corpo e pelo mundo no qual estamos imersos, afirmando-se dimenséao
constitutiva da existéncia humana. Dai, infere-se que a experiéncia, para Merleau-
Ponty, é sempre viva, imediata, corpérea e interconectada com o mundo.

Corroborando tal entendimento, afirma Merleau-Ponty (2018, p. 89-90):

O primeiro ato filosofico seria entdo retornar ao mundo vivido aquém do
mundo obijetivo, ja que é nele que poderemos compreender tanto o direito
como os limites do mundo objetivo, restituir a coisa sua fisionomia concreta,
aos organismos sua maneira propria de tratar o mundo, a subjetividade sua
ineréncia historica, reencontrar os fenbmenos, a camada de experiéncia
viva através da qual primeiramente o outro e as coisas nos sdo dados, 0
sistema “Eu-Outro-as coisas” no estado nascente, despertar a percepgéo e
desfazer a astucia pela qual ela se deixa esquecer enquanto fato e
enquanto percepcao, em beneficio do objeto que nos entrega e da tradicéo
racional que funda.

8 Merleau-Ponty, ao introduzir o conceito de motricidade em suas reflexdes, buscou evidenciar que o
movimento do corpo emerge de uma interacdo profunda entre corpo e mundo, afastando-se de uma
explicacdo mecanica vinculada ao espaco fisico. A motricidade aparece, em sua analise, na condi¢ao
de intencionalidade originaria, isto €, um impulso primordial do corpo que responde a um apelo
proveniente do ambiente. Esse movimento possui carater significativo, pois permite ao corpo
manifestar-se e ultrapassar-se para além de sua dimenséo estritamente biol6gica. Nesse processo, 0
corpo afirma-se na posicdo de sujeito em relagdo com o mundo, sendo atravessado por novas
significagdes. A motricidade revela-se, assim, um fendmeno complexo, responsavel tanto pela
geracao do movimento quanto pela redefinicdo do espaco vivido, ampliando-o para além de limites
fisicos e instituindo-o como campo de sentidos e possibilidades. Desse modo, 0 corpo se movimenta
no mundo e, por meio dessa dindmica, participa da constituicdo de um horizonte de significacBes
atravessador e ampliador da experiéncia humana.
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Conforme se observa, a experiéncia configura-se enquanto processo
ativo, criativo e historico, no interior do qual o sujeito interage continuamente com o
mundo. Pode-se afirmar, ainda, a mediagéo constante do corpo, atuante como ponto
de entrada e agente efetivo na constituicAo da vivéncia. Em razdo de sua
complexidade, a experiéncia resiste a verbalizacdo integral. Para Merleau-Ponty, ela
constitui a base da relacdo com o0 mundo e permanece em continua reinterpretacao,
acompanhando as interagbes com 0s outros e com o ambiente.

Outro aspecto relevante diz respeito a compreensdo da experiéncia
encarnada, implicando a recusa da concepcao tradicional responsavel por identifica-
la enquanto funcdo exclusiva da mente ou de alguma consciéncia isolada. Para
Merleau-Ponty (2018, p. 142): “ser uma consciéncia, ou, antes, ser uma experiéncia,
€ comunicar interiormente com o mundo, com 0 COrpo € com 0S outros, ser com eles
em lugar de estar ao lado deles”. Nessa perspectiva, a experiéncia € sempre
mediada pelo corpo, que constitui o acesso primordial ao mundo. O corpo aparece
na condigdo de sujeito da experiéncia, e esta se mantém enraizada na corporeidade.
Assim, ao experimentar o mundo, 0 sujeito o faz como ser encarnado e situado,
relacionando-se com a realidade por meio do corpo.

Afirma-se, ainda, que a experiéncia é Unica e irrepetivel, por ser
condicionada pelo contexto histérico, pela interacdo com o0s outros e pela
sensibilidade do sujeito. Por isso, Merleau-Ponty recusa a ideia da experiéncia
universal e objetiva, defendendo sua dimens&o subjetiva, situada e encarnada. A
realidade fenomenoldgica constitui-se enquanto campo emergente da interagcéo
entre experiéncias subjetivas e intersubjetivas, no qual o sentido do mundo surge da

intersecao das vivéncias individuais e coletivas. Aduz Merleau-Ponty (2018, p. 18):

O mundo fenomenolégico é ndo o ser puro, mas o sentido que transparece
na interseccdo de minhas experiéncias, e na interseccdo de minhas
experiéncias com aquelas do outro, pela engrenagem de umas nas outras;
ele é, portanto, inseparavel da subjetividade e da intersubjetividade que
formam sua unidade pela retomada de minhas experiéncias passadas em
minhas experiéncias presentes, da experiéncia do outro na minha.

Nessa passagem, Merleau-Ponty exprime a compreensao segundo a qual
o mundo fenomenoldgico se constitui e se manifesta por meio da interacado entre

experiéncias individuais e experiéncias compartilhadas com outros. O sentido do
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mundo emerge da intersec¢cdo entre vivéncias pessoais e aquelas vividas em
comum, de modo que a experiéncia assume carater essencialmente relacional. Em
sua fenomenologia, sustenta-se ainda a vivéncia do mundo como interpretacao ativa
e sempre parcial, pela qual o sujeito participa da constituicdo do sentido a partir de
sua insergao concreta na realidade vivida.

Cada sujeito experimenta o mundo de maneira singular, a partir de
percepcdes e condicbes proprias, o que implica pluralidade de experiéncias, pois
toda vivéncia permanece imersa no mundo vivido. Essa pluralidade, contudo, nao
fragmenta a experiéncia em vivéncias isoladas, pois ela se organiza sempre no
interior de um campo compartilhado de sentido. A concepcdo de experiéncia de
Merleau-Ponty é, nesse sentido, de carater relacional.

Em lugar de compreender a percepcdo enquanto processo de
representacdo de um mundo exterior, ele sustenta a experiéncia como relagéo direta
e continua com o mundo, na qual o sujeito ja se encontra implicado no préprio ato
perceptivo. E nesse horizonte relacional que se inscreve o conceito de mundo vivido
ou mundo fenomenoldgico, indicando uma condi¢cdo na qual estamos sempre ja no
interior da experiéncia, em fluxo constante de interagcdo com 0s objetos e com 0s
outros. Desse modo, Merleau-Ponty afirma dimensao inefavel da experiéncia
humana, isto é, resistente a reducdo integral a palavras ou conceitos, dado o
excedente da relacdo com o mundo em relacdo a plena expressdo. Sobre esse

caréater inefavel e ambiguo da experiéncia, Merleau-Ponty (2018, p. 644) afirma:

a experiéncia externa é necessaria a experiéncia interna, que é sim inefavel,
mas porque ela ndo quer dizer nada. Se, em virtude do principio de
continuidade, o passado ainda é presente e o0 presente ja € passado, ndo ha
mais nem passado nem presente; se a consciéncia faz bola de neve
consigo mesma, ela estd, como a bola de neve e como todas as coisas,
inteira no presente. Se as fases do movimento pouco a pouco se
identificam, nada se move em parte alguma. A unidade do tempo, do
espaco e do movimento ndo pode ser obtida por mistura, e ndo sera por
alguma operacéo real que a compreenderemos.

Ao tentar falar sobre a experiéncia, deparamo-nos com limitacdes, pois
ela apresenta complexidade propria e excede o alcance das palavras. Nesse
sentido, a experiéncia revela carater ambiguo e permanece mantém abertura a
multiplas interpretagbes. Uma mesma vivéncia pode manifestar-se de maneiras

diversas, tanto entre pessoas distintas quanto para um mesmo sujeito em momentos
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e contextos diferentes, o que evidencia seu carater processual e dinAmico, sempre
em desenvolvimento.

Além disso, a experiéncia possui natureza ativa e criativa, pois o sujeito
atua como agente na construcdo do mundo. Isso implica compreendé-la como
interpretacdo ativa da realidade, na qual o corpo desempenha papel fundamental na
mediacdo entre sujeito e objeto, articulando essa relacdo de modo vivo e
significativo. Desse modo, Merleau-Ponty compreende a experiéncia como
intersubjetiva, realizada sempre em relagdo com 0s outros. Assim, nossa percepcao
do mundo ocorre de forma compartilhada, em que comunicagdo, entendimento e
convivéncia constituem elementos centrais da experiéncia.

Tal compreensdo torna-se relevante para a ideia de uma experiéncia
vinculada ao contexto social e comunicativo, articulando, ao mesmo tempo, o mundo
comum e a propria constituicdo da subjetividade. Nessa direcdo Merleau-Ponty
(2018, p. 29) afirma:

Temos a experiéncia de um mundo, ndo no sentido de um sistema de
relacdes que determinam inteiramente cada acontecimento, mas no sentido
de uma totalidade aberta cuja sintese ndo pode ser acabada. Temos a
experiéncia de um Eu, ndo no sentido de uma subjetividade absoluta, mas
indivisivelmente desfeito e refeito pelo curso do tempo. A unidade do sujeito
ou do objeto ndo é uma unidade real, mas uma unidade presuntiva no
horizonte da experiéncia; € preciso reencontrar, para aquém da ideia do
sujeito e da ideia do objeto, o fato de minha subjetividade e o objeto no
estado nascente, a camada primordial em que nascem tanto as ideias como
as coisas.

Conforme destacado, a experiéncia se constitui de modo fundamental na
interacdo continua entre o sujeito, o outro e 0 mundo. Ela se manifesta como um
fluxo integrado e permanente, uma totalidade dinamica na qual o sujeito permanece
imerso. Nesse contexto temporal, a percepcao do presente articula-se a memaria do
passado e as expectativas do futuro, revelando que a temporalidade esta intrinseca
a vivéncia experiencial. A experiéncia, assim, configura-se enquanto relacdo
continua e interligada com o tempo e com o mundo, desdobrando-se enquanto
processo vivo e articulado.

A reflexao filoséfica de Merleau-Ponty evidencia a experiéncia enquanto
fendbmeno dinamico, entrelacado com o corpo, o ambiente e as relacbes
intersubjetivas. Ao afastar a concepcdo tradicional redutora da experiéncia a
representacao objetiva do mundo, o filésofo propde entendimento segundo o qual a
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experiéncia se realiza de modo encarnado, situado e inseparavel da subjetividade
em ato. Assim, essa perspectiva enfatiza a interacdo incessante entre sujeito e
mundo, configurando um processo continuo de construcdo, interpretacdo e
reinterpretacdo das vivéncias. A percepcdo ativa e criativa, a ambiguidade e a
pluralidade das experiéncias, assim como sua dimensao intersubjetiva, reiteram a
complexidade desse fenbmeno, permanecendo aberto a maltiplas interpretacées.

Nesse horizonte, a nocdo de ambiguidade ocupa lugar estrutural na
fenomenologia merleau-pontyana, pois exprime o modo proprio segundo o qual a
experiéncia se institui sem jamais se fixar em determinag6es univocas ou definitivas.
A ambiguidade caracteriza o proprio modo de ser da experiéncia vivida,
expressando sua constituicdo aberta, relacional e dinamica, sempre situada entre
multiplas dimensdes que se entrelagcam sem se reduzirem umas as outras. E nesse
sentido que Merleau-Ponty (2018, p. 445) afirma, “essa ambiguidade n&o é uma
imperfeicdo da consciéncia ou da existéncia, é sua definicdo”. A experiéncia revela-
se, assim, como campo tensional no qual corpo e mundo, subjetividade e
exterioridade, atividade e passividade se articulam de maneira dinamica,
impossibilitando qualquer tentativa de apreensdo puramente objetiva ou totalmente
transparente do vivido.

Essa compreensao é aprofundada pela leitura de Mufioz (1993, p. 107),
ao explicitar que “e a ambiguidade esta no fato de que Husserl, ao mesmo tempo
gue postula um acabamento definitivo para a reflexdo e uma explicitacado total do
Lebenswelt, fala em ‘sinteses que estdo aquém de toda tese’ e aponta um limite
para a analise de atos”. A ambiguidade designa, portanto, a condicdo mesma da
experiéncia encarnada, preservando historicidade e sua produtividade de sentido.

Por fim, ao reconhecer a experiéncia como fluxo temporal encarnado,
torna-se possivel compreender a vivéncia do mundo enquanto processo continuo de
transformacao, no qual o presente se articula ao passado e se abre ao futuro,
configurando uma dinamica propria de instituicdo do sentido. Essa temporalidade
vivida, atravessada pela ambiguidade constitutiva da experiéncia, evidencia que a
relagdo do sujeito com o mundo e com 0s outros se institui de maneira dinamica,
relacional e historicamente situada. Desse modo, a corporalidade e a
intersubjetividade afirmam-se como dimensdes estruturais da constituicdo do
sentido, permitindo compreender a realidade fenomenoldgica como campo aberto e

produtivo de significacédo, retomado e aprofundado no curso da experiéncia.
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3. 0S AMBITOS DA EXISTENCIA CORPORAL E A SUBJETIVIDADE

Exploraremos neste capitulo o papel central do corpo na constituicdo da
percepcao, da subjetividade e da consciéncia segundo a filosofia fenomenologica de
Merleau-Ponty. Sua abordagem situa o corpo enquanto fundamento essencial
dessas dimensofes, rompendo com tradicdes dualistas que separam mente e corpo.
Para Merleau-Ponty, o corpo € sujeito ativo da experiéncia, o meio pelo qual o
mundo se revela e se torna significante. A percepc¢édo, assim, configura-se como
inter-relacdo dinamica entre corpo, consciéncia e ambiente vivido, na qual o sujeito
se inscreve no tempo e no espaco a partir de sua corporeidade.

Esse deslocamento ontolégico redefine a subjetividade como processo
temporal e relacional, em vez de concebé-la como interioridade isolada. Ela se
constitui na tensédo entre passado incorporado, presente atual e futuro esperado. O
corpo vivido assume o papel de ponto de partida da relagdo com o mundo, onde a
subjetividade se forma em sua densidade sensivel. Essa concepc¢éo afasta-se dos
dualismos abstratos ao evidenciar que mente, corpo e mundo se encontram
entrelagcados desde sempre na experiéncia compartilhada.

Além disso, veremos que a dimensao expressiva do corpo € fundamental
para a constituicdo do sentido e da intersubjetividade. A linguagem deixa de ser
compreendida como simples instrumento de comunicagdo e passa a ser entendida
como gesto encarnado do pensamento, no qual o ato de falar inaugura
temporalidade e sentido. A palavra constitui 0 corpo do pensamento, carregando a
historicidade da subjetividade e sua abertura ao novo. De modo complementar, o
gesto apresenta-se enquanto forma pré-verbal de expressdo, dotada de
inteligibilidade prépria, articulando memoéria e expectativa na temporalidade do
corpo. Por essa razdo, o gesto instaura sentido ao manifestar a criatividade e a
intencionalidade da subjetividade encarnada.

A intersubjetividade € concebida como encontro temporal e corporal entre
sujeitos, nos quais o outro se revela por meio de sua expressao sensivel (por meio
da fala, do olhar, dos gestos) criando um mundo compartihado em que os
significados emergem da relacdo, e ndo de uma interioridade isolada. Esse
enguadramento desafia a ideia do sujeito autbnomo, mostrando que o ser humano é
sempre um ser-com-outros, situado na trama afetiva e temporal que organiza a

coexisténcia.
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Pelo exposto, infere-se que o corpo expressivo € o lugar da invencdo do
sentido e da temporalidade vivida. Nele, passado, presente e futuro se condensam e
se atualizam, tornando-se inteligiveis por meio da fala e do gesto. Merleau-Ponty
mostra, assim, que o corpo constitui 0 solo no qual linguagem, subjetividade, o
tempo e 0 mundo se entrelagam, possibilitando compreender o ser humano, ente

sensivel, situado e em permanente transformacéao.

3.1 O corpo como fundamento da percepcdo, da subjetividade e da

consciéncia

O corpo préprio’, no pensamento fenomenolégico de Merleau-Ponty,
assume um papel central na constituicdo da experiéncia perceptiva e, portanto, na
formacao da subjetividade. Em Fenomenologia da percepcéo, o filésofo propde que
nao ha percepcdo sem corpo, afirmando, de modo contundente: “o corpo é nossa
maneira geral de ter um mundo” (Merleau-Ponty, 2018, p. 203). Em contraste com as

BN

concepgdes intelectualistas ou empiristas - ora voltadas a localizagdo do
conhecimento em operac¢des puramente cognitivas, ora inclinadas a reducdo do
conhecer a respostas sensoriais mecanicas -, Merleau-Ponty compreende a
percepcdo como modo de habitar o mundo. Nesse sentido, ela emerge de um corpo
vivido que sente, age e se orienta intencionalmente no mundo, constituindo campo
de presenca situado e dinamico

Por meio do corpo, 0 sujeito se inscreve no tempo e no espago,
estabelecendo relacdo de familiaridade com as coisas circundantes. Nesse
enraizamento existencial, anterior a qualquer reflexdo, a experiéncia torna-se
possivel, pois o corpo figura como lugar no qual o mundo aparece e adquire sentido,

construindo a condic¢do originaria que sustenta as demais operac¢des da consciéncia.

° O termo corpo proprio (do francés, corps propre), em Merleau-Ponty, refere-se ao corpo vivido, isto
€, a forma pela qual o corpo se manifesta na experiéncia imediata do sujeito, em contraste com a
concepcao do corpo tomado enquanto objeto fisico ou maquina analisada pela ciéncia. A abordagem
cientifica considera o corpo enquanto corpo objetivo, entendido como conjunto de érgdos, muasculos e
sistemas passiveis de descricdo externa, quantitativa e mecéanica. O corpo préprio, ao contrario,
sente, age e percebe, encontrando-se implicado no mundo de modo vivido e concreto. Trata-se do
corpo ndo apenas existente, mas instaurador do centro da experiéncia subjetiva, ponto de partida de
toda percepcao e acdo. Esse corpo vivido fundamenta a consciéncia encarnada, constituindo o eu por
meio do qual o sujeito se relaciona com o mundo, experimenta afetos, movimenta-se, age e interpreta
a propria existéncia.
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Merleau-Ponty demonstra, contudo, a impossibilidade de explicar a
dinamicidade perceptiva do corpo proprio apenas por sua materialidade. O corpo
vivido ultrapassa a condi¢cdo de soma de partes anatémicas ou de mecanismo regido
exclusivamente por leis fisico-quimicas isoladas da experiéncia. Ha, antes, uma
estrutura operante e pré-reflexiva que organiza gestos, posturas e orientacdes do
corpo no mundo: o esquema corporal. Esse esquema configura um saber tacito e
incorporado, uma competéncia silenciosa que possibilita ao sujeito agir antes
mesmo de tematizar cognitivamente a acao.

Em outros termos, o corpo se move e se situa no espago antes de
qgualquer calculo racional retirar a iniciativa. Essa inteligéncia motora mantém o
sujeito em comunicacdo continua com o mundo e confere as coisas uma
significatividade pratica imediata: uma cadeira apresenta-se como algo para sentar,
uma escada como algo a ser subida e um copo como algo a ser apreendido. O
corpo constitui, assim, o centro de orientacdo da experiéncia, engajado em cada
gesto e relacdo perceptiva, revelando que perceber e mover-se sdo dimensdes

conexas de um mesmo existir. Essa articulacéo é descrita pelo fildsofo ao afirmar:

A teoria do esquema corporal é implicitamente uma teoria da percepcéo.
NOs reaprendemos a sentir nosso corpo, reencontramos, sob o saber
objetivo e distante do corpo, este outro saber que temos dele porque ele
estad sempre conosco e porgue nds somos corpo. Da mesma maneira, sera
preciso despertar a experiéncia do mundo tal como ele nos aparece
enquanto estamos no mundo por nosso corpo, enquanto percebemos o
mundo com nosso corpo. Mas, retomando assim o0 contato com o corpo e
com o mundo, é também a nés mesmos que iremos reencontrar, ja que, se
percebemos com nosso corpo, 0 corpo é um eu natural e como que o
sujeito da percepcao. (Merleau-Ponty, 2018, p. 278)

Tal passagem evidencia o conceito de corpo proprio como centro da
percepcdo, compreendido como sujeito ativo, e ndo como mero objeto anatémico
submetido a andlise externa. Trata-se de uma intencionalidade pré-reflexiva que
antecede qualquer ato consciente ou deliberado. O corpo, presenca sensivel e
movel funda nossa abertura ao real, conferindo profundidade e espessura as coisas
com as quais nos relacionamos.

Compreender o corpo enquanto condicdo de possibilidade da experiéncia
significa reconhecer a implicacdo originaria entre nés e o mundo, na qual a
percepcéo se realiza sempre de modo encarnado e situado no aqui e agora vivido.
Nesse sentido, Caminha (2010, p. 42) observa que compreender a percepcao
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implica reconhecer o corpo como estrutura originaria de sentido, pois: “é pelo corpo
qgue habitamos o espago e nos situamos no tempo”. O corpo constitui, assim, o
fundamento da experiéncia sensivel e vivida, instalando o sujeito no mundo como
agente de sentido capaz de transformar o percebido e, simultaneamente, de ser
transformado por essa relacdo. Desse modo, perceber e existir realizam-se
corporalmente, pois no corpo o0 mundo se revela e por meio dele o0 mundo se torna
habitavel.

Em vez de considerar o corpo como um objeto entre outros, Merleau-
Ponty o apresenta como sujeito perceptivo, portador de intencionalidade pré-
reflexiva’®, ou seja, capaz de significar o mundo antes da mediacdo conceitual. Ao
afirmar que “0 mundo nédo € o que eu penso, mas aquilo que eu vivo”, o filésofo
evidencia o acesso ao real que se da pela imerséo corporal no mundo vivido. Essa
inflexdo fenomenologica conduz a um redimensionamento da subjetividade,
compreendida como presenca encarnada que se constitui no préprio movimento da
percepcdo. O corpo, desse modo, percebe e compreende o mundo a partir de sua

insercao existencial. Nessa mesma interpretacdo, Caminha (2010, p. 77) destaca:

O corpo é o primeiro lugar onde o mundo se anuncia e onde a subjetividade
se institui como presenca. Antes de qualquer reflexdo, antes mesmo de
qualquer elaboracédo conceitual, ha uma experiéncia sensivel e vivida que
se impde pela corporeidade. E pelo corpo que habitamos o espaco e nos
situamos no tempo; € pelo corpo que nos vinculamos ao outro e ao mundo.
Essa presenga ndo € neutra, mas carregada de intencionalidade, uma
intencionalidade que ndo parte de uma consciéncia desencarnada, mas de
uma existéncia concreta que se move, age e sente. Assim, nao podemos
pensar a subjetividade sendo como uma subjetividade encarnada,
constituida no entrelagcamento entre percep¢éo, acéo e expressao.

A referida passagem reforca a ideia de que o corpo constitui a instancia

originaria da subjetividade. A experiéncia forma-se a partir da articulacdo entre o

1% A intencionalidade pré-reflexiva em Merleau-Ponty é um conceito fundamental para compreender
como a consciéncia estad dirigida ao mundo, antes de qualquer reflexdo consciente sobre a
experiéncia vivida. Herdado da fenomenologia de Husserl, o conceito de intencionalidade se refere ao
fato de que a consciéncia é sempre consciéncia de algo, isto é, esta orientada para um objeto,
sentido ou mundo. Corresponde, portanto, a uma orientacdo basica, imediata e direta da consciéncia
para o mundo, anterior a reflexdo, a analise ou ao pensamento tematizante acerca da experiéncia
vivida. Ao perceber algo, o sujeito encontra-se ja imerso na experiéncia do objeto, estabelecendo
relacéo direta, imediata e corporal com o mundo, sem mediacgéo reflexiva inicial. Para Merleau-Ponty,
a intencionalidade pré-reflexiva designa a forma de orientacdo conjunta de corpo e consciéncia ao
mundo, sem exigéncia de distanciamento reflexivo do sujeito. Trata-se da experiéncia vivida de estar
no mundo, percepcao encarnada e ativa, anterior ao pensamento discursivo e a reflexdo conceitual.
Essa dimenséo da intencionalidade € o fundamento da experiéncia e da percepcdo, garantindo que a
consciéncia seja sempre consciéncia no mundo, antes mesmo de se tornar consciéncia sobre o
mundo.
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corpo e o mundo, emergindo no interior das praticas, dos gestos e das situacfes
vividas que conferem sentido a existéncia. Nesse horizonte, 0 corpo se apresenta
como condic¢ao originaria a partir da qual o mundo se organiza e se torna habitavel.

Corroborando tal entendimento, Cavallier (1998, p. 30, traducéo nossa)™
afirma: “O corpo é para a alma 0 seu espaco nativo e a matriz de todos os outros
espacos existentes”. Essa espacialidade originaria do corpo ndo é estatica, mas
atravessada por uma temporalidade prépria, na qual a experiéncia se constitui como
duracédo vivida. Silva e Vianna (2019, p. 9) complementam que, “a subjetividade,
para Merleau-Ponty, ndo pode ser compreendida fora do tempo vivido, pois é na
corporeidade que se entrelacam memodria, percepcdo e expectativa, formando a
espessura temporal da existéncia”. Essa leitura evidencia a subjetividade pensada a
partir do corpo, pois nele se sedimenta a abertura perceptiva e expressiva do sujeito
da percepcao.

A partir dessa base encarnada torna-se possivel compreender a
dimensdo temporal da experiéncia, pois 0 corpo vé e age no mundo ao mesmo
tempo em que conserva memoarias, projeta possibilidades e se situa no presente
engquanto espessura temporal articuladora de passado, atualidade e porvir. Nessa
perspectiva, a reflexdo de Merleau-Ponty (2018, p. 558) sobre a temporalidade do
corpo vivido ganha centralidade: “O tempo ndo € uma linha, mas uma rede de
intencionalidades”. Nesse sentido, o corpo aparece, entdo, como lugar onde o tempo
se enraiza e se articula enquanto experiéncia.

A partir dessa compreensao do tempo como fluxo corporal e encarnado,
Merleau-Ponty avanca ao demonstrar que a consciéncia humana sé pode ser
compreendida como realidade encarnada. Trata-se de dimensdo emergente do
corpo, articulada a ele de forma indissociavel. Temporalidade e consciéncia revelam-
se, assim, inseparaveis, pois ambas se estruturam a partir da corporeidade,
entendida como condi¢cdo de possibilidade da percepgcdo e como solo no interior do
gual a propria consciéncia se constitui enquanto encarnada. Desse modo, 0 corpo
torna viaveis tanto a percepcdo quanto a propria consciéncia, a qual se descobre
situada e inseparavel de sua corporeidade. E nesse horizonte que o proprio
Merleau-Ponty afirma (2018, p. 517-518):

" No original: Le corps est pour I'ame son espace natal et la matrice de tout autre espace existant. Tal
passagem demonstra que a subjetividade esta enraizada na corporalidade do sujeito.
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[...] nosso corpo ndo é um objeto, nem seu movimento um simples
deslocamento no espaco objetivo, sem o0 que 0 problema sé seria
deslocado, e o movimento do corpo proprio ndo ftraria nenhum
esclarecimento ao problema da localizacdo das coisas, ja que ele mesmo
seria uma coisa [...]. O movimento do corpo s6 pode desempenhar um papel
na percepcao do mundo se ele préprio € uma intencionalidade original, uma
maneira de se relacionar ao objeto distinta do conhecimento [...]. O
"movimento gerador do espac¢o” ndo desdobra a trajetéria de algum ponto
metafisico sem lugar no mundo, mas de um certo aqui em direcdo a um
certo ali, alias por principios substituiveis. O projeto de movimento é um ato,
quer dizer, ele traca a distancia espaco-temporal atravessando-a.

A luz da referida passagem, o corpo deve ser compreendido como modo
de realizagdo da existéncia no espaco-tempo vivido. A partir dessa concepcgao, a
temporalidade encontra sua expressdo mais radical, pois a subjetividade se
manifesta como devir encarnado, inseparavel da corporeidade e continuamente
implicado nas tramas da experiéncia vivida. Essa compreensdo da corporeidade
como lugar de inscricdo da temporalidade € compartilhada por intérpretes
contemporaneos, entre os quais Silva e Vianna (2019, p. 9) ressaltam que “o corpo é
a dimensdo primeira onde se entrelacam passado, presente e futuro, sendo a
temporalidade o horizonte de toda experiéncia perceptiva”. Em continuidade ao
argumento apresentado sobre a percepgdo como experiéncia temporal encarnada,

Caminha (2010, p. 112) aprofunda:

A percepc¢ao ndo é uma copia do mundo, nem a simples recepcao de dados
sensoriais. Ela €&, antes, um processo ativo no qual o corpo projeta
significados e inaugura horizontes de sentido. Nesse processo, ndo é
possivel separar 0 que pertence ao sujeito e 0 que pertence ao objeto, pois
ambos se constituem mutuamente no ato perceptivo. A consciéncia
perceptiva ndo paira acima do corpo: ela se da no corpo e pelo corpo, num
movimento pré-reflexivo que abre o mundo & nossa experiéncia. E nesse
sentido que podemos dizer que a percepgao € sempre ja uma significacao,
um modo de habitar o mundo e de reconhecé-lo como campo de presencga.

Ademais, tal analise converge com Cola (2008, p. 48), para quem a
percepcao so pode ser compreendida a partir do tempo vivido, sendo o corpo o lugar
em que a temporalidade se manifesta. A vivéncia perceptiva configura-se, assim,
como experiéncia em fluxo, na qual cada gesto carrega marcas do passado e abre
possibilidades para o porvir. Percepgao e temporalidade, desse modo, apresentam-
se como aspectos complementares de um mesmo fendbmeno existencial.

Nessa dindmica, a percepcdo instaura sentido, pois o corpo, ao ser

afetado, projeta significagdes e torna o mundo inteligivel. Percepgéo e subjetividade
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constituem, assim, uma unidade indissociavel, na qual o corpo afirma-se como
sujeito da experiéncia. Merleau-Ponty (2018, p. 518) compreende o0 movimento
corporal como intencionalidade original, isto €, como modo fundamental de relacéo
com o mundo. O corpo inaugura 0 espaco por meio da motricidade, instaurando um
campo originario de significacao vivida.

Pode-se afirmar, entdo, que o corpo ocupa lugar central na percepcéo e
na existéncia do sujeito. A subjetividade ndo se reduz a uma interioridade abstrata,
mas se forma a partir da experiéncia corporal, manifestando-se na percepg¢ao, nos
gestos, na linguagem e na vivéncia do tempo. Como sintetiza Cola (2008, p. 52), é
na espessura temporal do corpo que se inscrevem 0s significados do mundo
humano. O corpo configura, portanto, o solo originario da existéncia e da
significacdo, no qual a consciéncia e o0 mundo se entrelagam em uma unidade pré-
reflexiva.

Nesse contexto, Merleau-Ponty convida a repensar o proprio estatuto do
corpo como lécus originario da experiéncia. Trata-se de um corpo vivido, sentido e
expressivo, no qual a transcendentalidade da percepcdo se enraiza na carne
sensivel do mundo e se realiza plenamente na experiéncia encarnada. O mundo
revela-se, assim, por meio da corporeidade sensivel e situada, com o0 corpo
figurando como condicdo de toda revelacdo de sentido. Mais do que simples meio
de experimentar, 0 corpo sustenta toda percepc¢do, orientagdo e encontro com 0
outro, fundando o sentido da experiéncia. O mundo torna-se acessivel por um corpo
sensivel, capaz de tocar, ver, ouvir e mover-se. Assevera Merleau-Ponty (2018, p.
136):

Embora veja ou toque o mundo, meu corpo ndo pode, no entanto, ser visto
ou tocado. O que o impede de ser alguma vez objeto, de estar alguma vez
‘completamente constituido’, é o fato de ele ser aquilo porque existem
objetos. Ele ndo € nem tangivel nem visivel na medida em que é aquilo que
vé e aquilo que toca. Portanto, o corpo ndo € qualquer um dos objetos
exteriores, que apenas apresentaria esta particularidade de estar sempre
aqui. Se ele é permanente, trata-se de uma permanéncia absoluta que
serve de fundo a permanéncia relativa dos objetos que podem entrar em
eclipse, dos verdadeiros objetos.

Essa reflexdo reconhece no corpo o lugar de realizagdo concreta da
consciéncia, inseparavel do contato com o mundo habitado. O corpo vivido constitui,

portanto, o solo originario a partir do qual o sujeito se abre a experiéncia e nela se
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forma, redefinindo o transcendental na condicdo encarnada da existéncia. Nesse

sentido, Merleau-Ponty (2018, p. 03) escreve sobre o corpo vivido:

Eu ndo sou o resultado ou o entrecruzamento de multiplas causalidades que
determinam meu corpo ou meu "psiquismao”, eu N&o PoSSO pensar-me como
uma parte do mundo, como o simples objeto da biologia, da psicologia e da
sociologia, nem fechar sobre mim o universo da ciéncia. Tudo aquilo que sei
do mundo, mesmo por ciéncia, eu 0 sei a partir de uma visdo minha ou de
uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia nao
poderiam dizer nada. Todo a o universo da ciéncia é construido sobre o
mundo vivido, e se queremos pensar a propria ciéncia com rigor, apreciar
exatamente seu sentido e seu alcance, precisamos primeiramente despertar
essa experiéncia do mundo da qual ela é a expressao segunda.

Na passagem supra, o filésofo afirma que todo saber, inclusive o
cientifico, nasce da experiéncia encarnada e situada. Antes de qualquer
formalizacdo conceitual, jA estamos imersos em um campo de presenca vivido que
confere sentido as coisas e possibilita a significacdo dos simbolos cientificos. Por
iISso, a ciéncia se apresenta como expressao derivada da experiéncia primordial.
Essa reflexdo redefine a subjetividade enquanto existéncia encarnada, a partir da
qual o corpo inaugura 0 acesso ao real e constitui o solo de possibilidade de todo
conhecimento. A ciéncia apresenta-se, assim, como expressdo derivada da
experiéncia primordial.

Desse modo, depreende-se que o corpo é o fundamento pelo qual o
mundo ganha sentido e se manifesta ao sujeito vivente. Trata-se de um
engajamento ativo e dinamico, no qual o corpo constitui a experiéncia e inaugura a
relacdo significativa com o mundo. A experiéncia humana revela-se, assim, como
processo encarnado, situado e aberto no tempo, no qual corpo, consciéncia e

mundo formam um entrelagcamento indissociavel na produgéo continua de sentido.

3.1.1 O legado ontolégico de Merleau-Ponty: corpo, subjetividade e sentido na

filosofia contemporanea

A proposta fenomenoldgica de Merleau-Ponty, ao colocar o corpo no
centro da experiéncia perceptiva e subjetiva, produziu um impacto duradouro na
filosofia contemporanea. Sua critica ao dualismo cartesiano e a énfase na
consciéncia encarnada abriram novos caminhos para o pensamento filosdfico,

deslocando o foco das abstracbes mentais para a experiéncia vivida em sua
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concretude sensivel. Essa virada conceitual reestruturou os rumos da fenomenologia
e influenciou outras areas do saber, como a psicologia, a epistemologia, a estética e
a ontologia. Tal deslocamento € ilustrado por Merleau-Ponty (2018, p. 203) na
seguinte passagem: “O corpo € nosso meio geral de ter um mundo. Ora ele se limita
aos gestos necessarios a conservacéao da vida e, correlativamente, pde em torno de
ndés um mundo bioldgico”.

A referida afirmacdo indica a ruptura ontolégica com a tradicdo obijetivista,
pois o corpo deixa de ser compreendido como algo que possuimos para ser
reconhecido como aquilo pelo qual existimos enquanto presenca sensivel e
expressiva. A corporeidade torna-se, assim, o terreno no qual o sentido emerge,
através de uma inscricdo originaria da existéncia no mundo, no qual a filosofia de
Merleau-Ponty desloca a subjetividade para o campo da imanéncia, indicando que o
ser se constitui sempre como ser-no-mundo, conforme indicado no capitulo anterior.

O pensamento de Merleau-Ponty continua a ressoar com vigor entre
estudiosos dedicados a investigacdo da existéncia humana em suas mdultiplas
camadas, sejam elas corpoérea, afetiva, intersubjetiva ou temporal. Sua filosofia
contribuiu para romper paradigmas tradicionais, permitindo que a subjetividade seja
pensada a partir da imanéncia do corpo, e ndo de uma interioridade isolada. Nesse

sentido, Caminha (2010, p. 77) reforca:

O corpo é o primeiro lugar onde o mundo se anuncia e onde a subjetividade
se institui como presenca. Antes de qualquer reflexdo, antes mesmo de
qualquer elaboracdo conceitual, h4 uma experiéncia sensivel e vivida que
se impde pela corporeidade. E pelo corpo que habitamos o espaco e nos
situamos no tempo; é pelo corpo que nos vinculamos ao outro e ao mundo.
Essa presenga nao € neutra, mas carregada de intencionalidade, uma
intencionalidade que ndo parte de uma consciéncia desencarnada, mas de
uma existéncia concreta que se move, age e sente. Assim, ndo podemos
pensar a subjetividade sendo como uma subjetividade encarnada,
constituida no entrelacamento entre percepgao, acdo e expressao.

Essa colocacdo explicita a constituicho da subjetividade no
entrelagamento corporal com o mundo. O corpo figura, portanto, como solo da
existéncia, condi¢do originaria de toda percepc¢édo e horizonte de toda significagdo. A
abordagem fenomenoldgica de Merleau-Ponty, atenta a complexidade da
experiéncia vivida, ampliou a compreensdo da percepcdo, da subjetividade e do
proprio sentido da existéncia. Tal perspectiva desloca a reflexdo filosofica de
modelos idealistas, recusando a ideia de um sujeito que produziria o sentido a partir
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de uma interioridade autossuficiente. A partir dessa perspectiva, o0 mundo se
apresenta como campo Vvivido, aberto e inesgotavel, no interior do qual a
subjetividade se constitui em relacdo. Por isso, o sentido ja se encontra encarnado
nas estruturas da presenca corporal. Habitar o mundo significa ser afetado por ele,
movido por ele e constituido com ele. O corpo atua na funcdo de mediador entre o
ser e o0 aparecer, entre a facticidade e a significacao.

Nesse contexto, a ontologia do corpo proposta por Merleau-Ponty revela-
se fundamental, pois o corpo ndo se reduz a qualquer estrutura neutra ou
meramente bioldgica tampouco a simples suporte da mente. Ele constitui o ponto de
partida de toda relacdo com o mundo. O corpo vivido, ou corpo proprio, € condicdo
de possibilidade da subjetividade, pois é por meio dele que o sujeito se abre ao real,
se situa no tempo e no espaco e experimenta o mundo como campo de sentido. Na
funcdo de operador ontolégico, o corpo € o meio pelo qual o ser se manifesta,
tornando-se o centro originario da experiéncia perceptiva e existencial. Conforme o

proprio Merleau-Ponty (2018, p. 269) destaca:

[...] o corpo ndo é um objeto. Pela mesma razéo, a consciéncia que tenho
dele n&o é um pensamento, quer dizer, ndo posso decompb-lo e recompd-lo
para formar dele uma ideia clara. [...] Quer se trate do corpo do outro ou de
meu préprio corpo, ndo tenho outro meio de conhecer o corpo humano
sendo vivé-lo, quer dizer, retomar por minha conta o drama que o
transpassa e confundir-me com ele.

Tal concepcdo rompe com a cisdo entre sujeito e objeto, pensamento e
extensdo, instaurando a ontologia da presenca encarnada. O corpo é o0 a priori
concreto da experiéncia, antecedendo toda tematizagao e toda representacao, pois
ja esta implicado no modo como vivemos o mundo. Nesse sentido, sobre

experiéncia perceptiva, lraquitan Caminha (2010, p. 85) assevera:

Nessa perspectiva, a experiéncia perceptiva, como tal, é irredutivel a
simples acdo do mundo sobre a sensibilidade do sujeito que percebe.
Assim, se a percepg¢do ndo for um evento objetivo, mas um ato subijetivo,
devemos mostrar a maneira particular com a qual a consciéncia perceptiva
constitui e reconhece o objeto percebido. Ndo podemos perceber nenhuma
coisa como existente se primeiro nao nos experimentarmos n0s Mesmos
como existindo no ato de perceber. Nao ha coisa percebida sem que uma
consciéncia perceptiva seja considerada em primeiro lugar como a condi¢éo
de possibilidade de toda percepcéo.
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A reflexdo desenvolvida conduz a nocdo de inexisténcia de separagao
entre sujeito e mundo, pois ha articulacdo originaria na qual ambos emergem no ato
perceptivo. A percepcdo revela-se, portanto, como campo de coimplicacdo, no
interior do qual o corpo, ao mesmo tempo afetado, projeta sentido e abre o mundo a
experiéncia. Assim, essa cooriginariedade® entre corpo, mente e o mundo, que
também pode ser compreendida enquanto intercorporeidade, é bem expressa por

Merleau-Ponty (2018, p. 323) na seguinte formulagéo:

Se devemos resolver o problema que nos colocamos — o0 da
sensorialidade, quer dizer, da subjetividade finita —, sera refletindo no
tempo e mostrando como ele s6 é para uma subjetividade, ja que sem ela, o
passado em si ndo sendo mais e o futuro em si ndo sendo ainda, ndo
haveria tempo — e como, todavia, essa subjetividade é o préprio tempo [...].

A passagem supracitada permite compreender a subjetividade como
movimento existencial enraizado na corporeidade e nas relacdes vividas. Em cada
instante, o ser humano permanece imerso em um horizonte de sentido constituido
na prépria vivéncia encarnada. Em sintese, ao inscrever o corpo no centro da
ontologia da experiéncia, Merleau-Ponty convida a repensar a subjetividade em
termos concretos e relacionais. Seu pensamento oferece bases para uma
compreensao ampliada da existéncia humana, cuja complexidade ultrapassa
dicotomias simplificadoras.

No aspecto ontolégico de sua segunda fase, Merleau-Ponty introduz a
nocdo de carne ou uma nova forma de pensar a relagdo entre o sujeito e o mundo,
nao mais em termos de exterioridade, mas de co-pertencimento. O corpo préprio
deixa de ser compreendido como um ente isolado e passa a ser concebido como
expressdo singular de uma dimensdo mais ampla, na qual o0 mundo também
participa. Ha, portanto, uma reversibilidade fundamental entre o corpo e o mundo,

gue se manifesta na experiéncia sensivel.

12 p cooriginariedade em Merleau-Ponty expressa a ideia de que sujeito e mundo, ou corpo e mundo,
surgem conjuntamente na relac@o reciproca e interdependente, ndo existindo como entidades
independentes. Ele rejeita a separacdo radical entre sujeito e objeto, defendendo que ambos se
constituem ao mesmo tempo numa coemergéncia dindmica, no qual o corpo esta inserido no mundo,
e o mundo se revela através do corpo, sendo inseparaveis no processo da percepc¢ao e da existéncia.
Assim, sujeito e mundo se cofundam mutuamente, pois a consciéncia existe apenas em relacdo a um
mundo percebivel, ao passo que o mundo adquire sentido na experiéncia vivida por um sujeito. Essa
ideia ressalta a dimensao relacional e intersubjetiva da experiéncia, fundada em uma coabitacéo
origindria e matua, sublinhando a inseparabilidade da existéncia corporal e da percep¢do em
Merleau-Ponty.
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Essa reversibilidade € tematizada pelo filésofo por meio da ideia de
guiasma, conceito que expressa 0 entrelacamento estrutural entre o vidente e o
invisivel, entre o sujeito que percebe e o mundo que se oferece a percepcao. O
guiasma indica que ndo ha uma separacao absoluta entre interior e exterior, pois 0
corpo é simultaneamente aquele que percebe e aquele que pode ser percebido. Ao
tocar, por exemplo, o corpo é também tocado; ao ver, é também visivel.

Compreende-se porgque 0 ser-sujeito para Merleau-Ponty ndo se encontra
diante do mundo como um observador externo, mas esta imerso em um campo de
presenca no qual se dé a propria experiéncia. O mundo nao € simplesmente dado a
consciéncia, mas co-constitui o sujeito na medida em que ambos participam de uma
mesma tessitura ontologica.

A ontologia merleau-pontyana propde, assim, uma separacao da
concepcao classica de sujeito como instancia autbnoma e autossuficiente. A
subjetividade passa a ser compreendida como relagdo, como abertura ao mundo,
COMO processo que se constitui no entrelagamento com o sensivel. O corpo, nesse
contexto, deixa de ser apenas o fundamento da percepcéo para tornar-se expressao
da proépria estrutura do ser.

Pelo exposto, o corpo é o lugar do aparecer do mundo e da formacao do
sentido. Pode-se, assim, afirmar a coimplicacdo originaria entre sujeito, corpo e o
mundo. Observa Matthews (2006, p. 108): “O corpo é aquilo pelo qual temos um
mundo: ele ndo € apenas um objeto no espaco, mas a condicdo de possibilidade
para que o espaco e o mundo se abram a nossa experiéncia’. Compreende-se,
desse modo, o corpo enguanto condicdo transcendental encarnada da experiéncia,

nacleo gerador de sentido e ponto de articulagéo entre o eu e o0 mundo.

3.1.2 A Filosofia Merleau-Pontyana como Sintese Ontoldgica da Subjetividade
Encarnada

Conforme mencionado anteriormente, a filosofia de Merleau-Ponty
culmina na proposta radical de reconciliagdo entre o corpo, consciéncia e 0 mundo,
reconfigurando a nocéo de subjetividade a partir da experiéncia encarnada. Ao longo
de sua obra, o fil6sofo desenvolve um projeto existencial no qual o corpo deixa de
ser compreendido como mero suporte biolégico ou simples objeto da ciéncia e passa

a ocupar o lugar de centro originario da percepcdo, do sentido e da existéncia,
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inaugurando uma ontologia do corpo vivido, essencial para a compreensdao da

temporalidade. Sobre essa reconciliacdo, Merleau-Ponty (2018, p. 19) escreve:

A verdadeira filosofia é reaprender a ver o mundo, e nesse sentido uma
historia narrada pode significar o mundo com tanta "profundidade"” quanto
um tratado de filosofia. Nés tomamos em nossas maos o0 nosso destino,
tornamo-nos responsaveis, pela reflexdo, por nossa histéria, mas também
gracas a uma decisdo em que empenhamos nossa vida [...].

Essa passagem introduz a exigéncia de reconectar a filosofia ao vivido,
ao mundo tal como se oferece na experiéncia corporal e se estabelece engquanto
horizonte de sentido. Nesse contexto, a subjetividade emerge no corpo inserido no
mundo, afirmando-se na condicdo de um ser situado, encarnado e relacional.

Assim, em vez de conceber a subjetividade como uma esséncia imutavel
ou entidade interior isolada, Merleau-Ponty propde compreendé-la como processo
dindmico de constituicdo no tempo, Nno espaco e na intercorporeidade. A consciéncia
forma-se na relacdo sensivel com o mundo, emergindo de modo mediado pelo corpo
gue sente, age, compreende e se expressa. O corpo atua, assim, simultaneamente
como sujeito e meio da experiéncia, articulando o eu e o mundo, o interior e o
exterior, o passado incorporado e a expectativa do porvir. Nesse horizonte, Caminha
(2010, p. 95) observa:

A intersubjetividade se institui nha presenca sensivel do outro, ndo como um
objeto que percebo a distdncia, mas como uma alteridade que me afeta e
me convoca. E pela semelhanca de nossas corporalidades, pela
ressonancia dos gestos, dos olhares e das vozes, que se funda a
experiéncia de estar-com-outro. Antes de qualquer reflexdo ou elaboracéo
conceitual, ja estamos implicados numa rede de expressdes corporais que
nos situam e nos fazem reconhecer o outro como presenca. Assim, 0 corpo
€ nao apenas a condicdo de minha percepcdo de mundo, mas também o
espaco onde se realiza a abertura originaria a alteridade.

A referida citacao reforca a ideia merleau-pontyana segundo a qual a
subjetividade jamais se apresenta isolada, encontrando-se, desde sempre,
atravessada pela presenca do outro. O corpo, como carne sensivel e expressiva,

constitui o lugar da coabitacdo com a alteridade®, evidenciando o caréater

B Em Merleau-Ponty, a alteridade designa o meio pelo qual o outro se manifesta enquanto presenca
encarnada que se da diretamente na percepcdao, e ndo na condicdo de objeto ou hipétese da
consciéncia. O outro aparece em seu corpo vivido, cujos gestos, olhares e expressoes ja revelam a
subjetividade em ato, afastando-se de qualquer deducéo intelectual. Essa experiéncia se fundamenta
na intercorporeidade, pois a abertura do proprio corpo ao mundo permite reconhecer, no corpo do
outro, uma existéncia interpeladora e partilhante de um horizonte comum. A alteridade configura-se,
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intersubjetivo da subjetividade encarnada. Nesse ponto, Merleau-Ponty (2018, p.
122), explicita o papel do corpo como mediacao originaria do encontro com o mundo

€ com o outro:

O corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo &, para um Ser Vvivo,
juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-
se continuamente neles [...]. Mas, no momento mesmo em que 0 mundo lhe
mascara sua deficiéncia, ele ndo pode deixar de revela-la: pois se é
verdade que tenho consciéncia de meu corpo através do mundo, que ele &,
no centro do mundo, o termo ndo percebido para o qual todos os objetos
voltam a sua face, é verdade pela mesma razao que meu corpo € o pivd do
mundo.

Essa passagem explicita o fundamento ontolégico da intersubjetividade
em Merleau-Ponty. A intersubjetividade deixa de ser derivacdo do pensamento e se
manifesta como experiéncia corporal originaria. A semelhanca entre os corpos
antecede a mediacdo racional e torna possivel a partilha de sentidos. O corpo
aparece, desse modo, como condi¢cdo de possibilidade da empatia, da expressédo e
da comunhdo de significados. Desde o inicio, ha um corpo que se constitui como
abertura sensivel e relacional. A semelhanca corporal funda o sentido
compartilhado, e o corpo, enquanto estrutura expressiva, constitui a prépria condi¢céo
da comunicacéo.

A luz do percurso desenvolvido, essa filosofia projeta um legado que
ultrapassa os limites da fenomenologia, influenciando a compreenséao
contemporanea de temas ligados a percepcdo, subjetividade, identidade e
existéncia. Ao destacar o corpo na condicdo de possibilidade da experiéncia e do
sentido, Merleau-Ponty oferece uma teoria articulada a um horizonte pratico de
compreensao, bem como uma ética do olhar e da escuta atenta a vida concreta, que
possibilita redescobrir o humano em sua complexidade sensivel. Essa dimenséao

ética e tematizada por Caminha (2010, p. 134), ao afirmar:

A linguagem, entendida fenomenologicamente, é inseparavel do corpo. A
palavra ndo é um simples signo arbitrario, mas gesto que prolonga e
transforma a nossa presenca no mundo. Falar é fazer aparecer o sentido no
corpo e pelo corpo, é dar forma expressiva ao vivido. Nesse horizonte, ndo

assim, como dimensédo constitutiva da experiéncia, ja que o reconhecimento de si enquanto sujeito
ocorre no encontro com outra subjetividade, capaz de ultrapassar, responder e situar. Desse modo,
evidencia-se 0 ser humano como ser-com, inscrito na dimensédo relacional e histérica do mundo
vivido.
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h& separacdo entre pensamento e linguagem, pois ambos se enraizam na
experiéncia encarnada. A subjetividade ndo se recolhe em uma interioridade
muda para depois se exteriorizar, mas ja &, desde o inicio, expresséo,
movimento e comunicacao. A fala ndo apenas transmite ideias, mas institui
mundos compartilhados, revelando que a corporeidade € o fundamento
ultimo da intersubjetividade e da cultura.

A formulagéo apresentada evidencia a ressonancia da filosofia merleau-
pontyana no pensamento contemporaneo no qual o corpo se configura como
condicdo da percepcao, da linguagem e da cultura, assumindo o papel de nucleo
originario da comunicacdo e da constituicio de mundos compartilhados. A
centralidade do corpo, assim compreendida, abre caminho para uma ética implicita
na fenomenologia de Merleau-Ponty, na qual a relacdo entre o sujeito e o mundo se
apresenta como vinculo originario e pré-reflexivo. Ademais, Merleau-Ponty (2011, p.

399-400) explicita essa orientacao ao afirmar:

A consciéncia esta distanciada do ser e do seu ser proprio e a0 mesmo
tempo unida a eles pela espessura do mundo. O verdadeiro cogito ndo é o
face a face do pensamento com o pensamento deste pensamento: eles sé
se encontram através do mundo. A consciéncia do mundo néo esté fundada
na consciéncia de si, mas elas sdo rigorosamente contemporaneas: para
mim existe um mundo porque eu ndo me ignoro; sou ndo dissimulado a mim
mesmo porque tenho um mundo. Restar4d analisar essa posse pré-
consciente do mundo no cogito pré-reflexivo.

Com esse deslocamento, Merleau-Ponty afasta o centro da experiéncia
do cogito abstrato e o reinscreve no corpo sensivel. A no¢do de carne, desenvolvida
posteriormente, nomeia essa reversibilidade entre o sujeito e 0 mundo, entre ver e
ser visto, tocar e ser tocado, na espessura temporal da experiéncia. Assim, o mundo
apresenta-se como espessura sensivel oferecida ao corpo que o habita, onde o
conhecimento mais profundo do ser humano emerge da imersdo no vivido, na
experiéncia sensivel por meio da qual o corpo e o mundo se articulam.

A percepcdao, nesse horizonte, € compreendida como abertura expressiva
e intencional ao mundo, fundamento tanto da consciéncia quanto do proprio real. Em
um contexto contempordneo marcado por separagfes entre corpo e mente,
individuo e sociedade, natureza e cultura, a filosofia merleau-pontyana reaparece
com especial relevancia como projeto de reintegracdo existencial e de reconexao
com a condi¢do fundamental do humano enquanto ser encarnado. Ao enfatizar que
a reflexdo nunca constitui o ponto de partida, configurando-se sempre como retorno

ao ja vivido, Merleau-Ponty (2018, p. 01) afirma: “o mundo ja esta sempre ‘ali’, antes
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da reflexdo, como uma presenca inalienavel [...]". Nesse ponto, o filésofo exprime o
ndcleo de sua proposta: o corpo ndo traduz o mundo; ele é cooriginario dele. A
presenca precede a representacéo. A subjetividade encarnada compreende por que
esta, desde sempre, implicada nas significagdes do mundo vivido.

Com base no que foi discutido, depreende-se que o pensamento de
Merleau-Ponty se encerra sem se esgotar, permanecendo aberto a reflexdo sobre o
humano a partir de sua presenca sensivel, situada no tempo e marcada pelo
inacabamento. O corpo ndo apenas habita 0 mundo, € pelo corpo que 0 mundo se
torna habitavel. Trata-se de uma existéncia entrelagcada ao mundo, da mesma carne
da qual ele se constitui. A subjetividade, distante de qualquer soberania abstrata,
manifesta-se como abertura, vulnerabilidade e presenca. Merleau-Ponty oferece,

desse modo, um caminho de escuta, percepc¢ao e acolhimento do mundo vivido.

3.2. O corpo expressivo: modos de ser pela fala e pelo gesto

Nesta secdo, aprofundaremos o modo pelo qual Merleau-Ponty atribui ao
corpo o papel de sujeito perceptivo e, igualmente, o de sujeito expressivo. A
linguagem, verbal e ndo verbal, é compreendida como forma priméria de inscricdo
da subjetividade no tempo, no espaco e na intersubjetividade. Para o filésofo, a fala
e 0 gesto configuram modos originarios de manifestacédo da experiéncia. O corpo, ao
falar ou gesticular, produz sentido no préprio ato de expressao, constituindo-o a
partir de sua inser¢cao sensivel no mundo. A palavra configura a corporificacdo do
pensamento em um meio partilhado. Do mesmo modo, 0 gesto apresenta-se como
forma expressiva e abre 0 sujeito ao outro e ao mundo. Em razdo disso, veremos
gue expressividade corporal evidencia, assim, a condi¢cdo encarnada e comunicativa
da subjetividade, permitindo sua autocompreensao na medida em que se inscreve

em um horizonte comum de fala, gesto e presenca sensivel.

3.2.1 A linguagem como gesto do pensamento

Merleau-Ponty concebe a linguagem como gesto encarnado do
pensamento, entendida enquanto modalidade originaria de expressédo. A fala figura
como forma de inscricdo do ser no mundo, por meio da qual a subjetividade se

manifesta corporalmente, em ligacdo indissociavel com o corpo. No ato da fala, a
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palavra constitui 0 pensamento em seu desdobramento temporal, fazendo emergir o

sentido no proprio movimento expressivo. Sobre isto, afirma o filésofo (2018, p. 249):

A fala € um verdadeiro gesto e contém seu sentido, assim como 0 gesto
contém o seu. E isso que torna possivel a comunicacdo. Para que eu
compreenda as falas do outro, evidentemente é preciso que seu vocabulario
e sua sintaxe "ja sejam conhecidos" por mim. Mas isso nao significa que as
falas agem suscitando em mim ‘"representacfes” que |hes seriam
associadas e cuja reunido terminaria por reproduzir em mim a
"representacdo” original daquele que fala.

A passagem em questado evidencia a redefinicio merleau-pontyana da
linguagem. A fala passa a ser reconhecida gesto portador de sentido em si mesmo,
a semelhanca do gesto corporal, responsavel por manifestar significado de modo
direto e expressivo. A comunicacéo estabelece-se pela participagdo em um mesmo
campo de significagdes, no interior do qual os interlocutores se deixam afetar pelo
gesto expressivo realizado no tempo e no espaco. O vocabulario e a sintaxe operam
como condic¢des de inteligibilidade, enquanto a génese do sentido emerge no proprio
ato expressivo, a partir da fala corporal que instaura significacbes partilhaveis. A
comunicacdo configura-se, assim, como acontecimento intersubjetivo no qual o
sentido nasce do entrelagcamento dos corpos falantes.

Essa abordagem desloca o centro da significacdo da mente para a
experiéncia vivida, reestruturando o papel da linguagem na filosofia contemporanea
ao evidenciar sua ligacdo essencial com a corporeidade e a temporalidade. Em lugar
de remeter a um significado fixo e atemporal, a linguagem evidencia um mundo em
fluxo, no qual o pensamento se constitui em ato. Cada fala carrega uma espessura
temporal, pois envolve memdria, presenca e abertura ao novo.

Desse modo, a linguagem configura-se como o0 espaco no qual o ser se
mostra. Esse mostrar permanece aberto, fragmentario e em permanente devir, pois
a linguagem revela sem esgotar. Quando Merleau-Ponty afirma o discurso como
gesto, indica que falar constitui um ato expressivo marcado pela corporeidade e pela
temporalidade. O discurso faz emergir o sentido como processo inacabado, sempre
em constituicdo, instaurando-0 no proprio movimento da expressao. Dai a ideia de

que todo sentido é um vir-a-ser**: na linguagem, o sentido nunca esta concluido,

Y Em Merleau-Ponty, o vir-a-ser (devenir) exprime a dimenséo processual e inacabada da existéncia:
nem o sujeito nem o mundo sdo dados fixos, constituindo-se em movimento. O ser se apresenta
enquanto fluxo no qual o presente retém o passado e se projeta ao futuro, revelando a temporalidade
como estrutura originaria. Assim, existir significa estar em constante abertura, ultrapassando-se e
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mas se abre a novos significados, novas interpretacfes e novas experiéncias
compartilhadas. Nesse sentido, a linguagem néao se esgota no dito, abre horizontes
de sentido, convoca 0 mundo a presenca e reinscreve 0 sujeito em sua existéncia
concreta. E nesse plano da expresséo viva que Merleau-Ponty (2018, p. 247) afirma

de forma contundente:

[..] a fala ndo é o "signo" do pensamento, se entendemos por isso um
fendbmeno que anuncia um outro, como a fumaca anuncia o fogo. A fala e o
pensamento sO admitiiam essa relacdo exterior se um e outro fossem
tematicamente dados; na realidade, eles estdo envolvidos um no outro, o
sentido esta enraizado na fala, e a fala é a existéncia exterior do sentido.
N&o poderemos mais admitir, como comumente se faz, que a fala seja um
simples meio de fixacdo, ou ainda o invélucro e a vestimenta do
pensamento.

Esta citacdo compreende a linguagem como expressdo gestual do
pensamento em ato. A palavra funda o pensamento ao constitui-lo, criando sentido
no préprio movimento da expressao. Além disso, o filésofo observa (2018, p. 222):
“Se a emogao escolhe exprimir-se pela afonia, € porque a fala é, dentre todas as
funcdes do corpo, a mais estreitamente ligada a existéncia em comum ou, como
diremos, a coexisténcia”. Diante disso, a linguagem aparece enquanto modo de
presenga no mundo, pois falar instaura um campo de visibilidade e de sentido. Trata-
se de uma acao corporal e existencial, na qual a linguagem se realiza como
acontecimento material do pensamento. A esse respeito, Ferreira Jr. (2015, p. 156)

afirma:

Segundo Merleau-Ponty, a relacdo da palavra com sua significacdo é a
mesma que aquela existente entre o gesto e o alvo visado por ele. Quando
viso algo de meu ambiente ndo suponho qualquer tematizacdo ou qualquer
tematizacdo de meu corpo. A significacdo anima a palavra, como o mundo
anima meu corpo, gracas a uma surda presenca que desperta minhas
intencdes, sem desdobrar-se diante delas.

renovando-se, em um entrelacamento no qual corpo, consciéncia e mundo se fazem mutuamente no
curso do tempo. Além disso, cabe destacar que o termo vir-a-ser em Merleau-Ponty expressa sua
ontologia da temporalidade e da abertura do sujeito ao mundo, distinguindo-se do uso heideggeriano.
Em Heidegger, o foco recai sobre o ser-para-a-morte e o projeto existencial do Dasein, marcado pelo
inacabamento e pela possibilidade; em Merleau-Ponty, o vir-a-ser assume carater corpéreo e
intersubjetivo, configurando-se como processo encarnado no qual o corpo retém o passado, abre o
futuro e se efetiva no presente vivido. Desse modo, em didlogo com Heidegger na recusa de um ser
fixo e substancial, Merleau-Ponty formula um vir-a-ser proprio, de natureza fenomenoldgico-
ontolégica, fundado na percepc¢ao e na corporeidade.
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Com isso, torna-se possivel compreender que, para Merleau-Ponty, a
linguagem é inseparavel do corpo e da temporalidade: ela expressa e constitui a
experiéncia simultaneamente. Ao falar, o sentido ganha corpo; ao ouvir, esse sentido
€ apreendido no gesto do outro. Merleau Ponty prop8e, assim, uma concepg¢ao
encarnada da linguagem. Ela se apresenta como modo de ser no mundo,
designando a condicao fundamental do sujeito encarnado, manifestada na existéncia
situada em uma trama de significados, relacbes e possibilidades. A linguagem
compreende-se, portanto, enquanto gesto, presenca e abertura, pois, por meio dela,
0 sujeito se situa, se compreende e se torna visivel no horizonte do sentido

compartilhado.

3.2.2 Gesto e corpo: a expressividade pré-verbal

O gesto, assim como a fala, configura um modo originario de expressao
do ser. Ele se institui linguagem em si mesma, anterior ao discurso formal. Merleau-
Ponty compreende o gesto como manifestacéo direta da subjetividade encarnada.
Cada movimento, cada olhar e cada postura possuem densidade significativa, pois
exprimem um modo de ser-no-mundo. Essa expressividade pré-verbal detém
inteligibilidade prépria e torna-se acessivel no interior da intersubjetividade cotidiana.

A importancia fenomenoldgica do gesto é ressaltada por Merleau-Ponty
(2018, p. 249) ao afirmar: “A fala € um verdadeiro gesto, e contém seu sentido, como
0 gesto contém o seu. E impossivel dizer se a fala traduz o pensamento ou se o
pensamento existe em virtude da fala”. Tal passagem evidencia o carater direto e
expressivo da corporeidade. O gesto surge, assim, na forma de sentido tornado
visivel, isto €, como manifestacdo imediata de uma intencionalidade encarnada que
se realiza no préprio ato expressivo.

Essa énfase na expressividade corporal redefine a no¢cdo moderna de
liberdade, pois o corpo deixa de ser concebido nos termos de uma determinacao
mecanica pelas forcas do mundo exterior e passa a ser compreendido como centro
de iniciativa expressiva, capaz de agir com criatividade e intencionalidade. O gesto
ndo opera segundo a logica da representacdo; ele instaura sentido. Ele cria
significado na relagdo com o outro e com o mundo, constituindo-se abertura

existencial. Nesse sentido, Merleau-Ponty (2018, p. 203) afirma:
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O corpo é nosso meio geral de ter um mundo. Ora ele se limita aos gestos
necessarios a conservagao da vida e, correlativamente, p6e em torno de
nés um mundo bioldgico; ora, brincando com seus primeiros gestos e
passando de seu sentido préprio a um sentido figurado, ele manifesta
através deles um novo nucleo de significacgéo.

Nesse panorama, 0 corpo revela-se para além de um organismo,
configurando-se como campo semantico que se atualiza na experiéncia vivida. Os
gestos, portanto, assumem o estatuto de modos de inscricdo existencial no mundo,
revelando a subjetividade em sua forma mais imediata e originéria.

Esse carater originario do gesto articula-se a temporalidade encarnada.
Cada movimento carrega alguma histéria ou memdéria corporal, e aponta para
possibilidades futuras. O gesto constitui um acontecimento temporal em si mesmo,
no qual o corpo expressivo se apresenta como sintese dindmica de memoria e
expectativa. llustrando esse entendimento, Merleau-Ponty (2018, p. 16) afirma “n&o
h& uma palavra, um gesto humano, mesmo distraidos ou habituais, que ndo tenham
uma significacdo”. Esta formulacdo sugere que o gesto condensa uma trajetoria
existencial projetada em direcdo ao futuro e ressonante com o0 passado. A
continuidade da experiéncia vivida manifesta-se no presente da expressao, em
consonancia com o entrelacamento entre o corpo préprio e a alteridade. A
compreensdo do outro realiza-se como apreensdo motora®™ efetuada pelo corpo,
configurando-se como experiéncia direta e encarnada.

E essa motricidade que possibilita a sintonia com a motricidade do outro.
A comunicacdo entre os corpos antecede e fundamenta a comunicagédo formal da
linguagem, instaurando um laco primordial de existéncia compartilhada. Por isso,

Merleau-Ponty (2018, p. 253) insiste na prioridade expressiva do corpo:

E por meu corpo que compreendo 0 outro, assim como € por meu corpo que
percebo “coisas”. Assim “compreendido”, o sentido do gesto n&o esta atras
dele, ele se confunde com a estrutura do mundo que o gesto desenha e que
por minha conta eu retomo, ele se expde no proprio gesto — assim como,
na experiéncia perceptiva, a significacdo da chaminé nédo esta para além do
espetdculo sensivel e da chaminé ela mesma, tal como meus olhares e
meus movimentos a encontram no mundo.

* Em Merleau-Ponty, a apreensdo motora designa uma forma pré-reflexiva de compreenséo,
realizada pelo corpo em sua capacidade de responder, ajustar-se e ressoar com 0 gesto do outro.
N&o se trata de um ato intelectual ou representacional, mas de um reconhecimento imediato e
encarnado gque ocorre no nivel da motricidade e da expressividade corporal.
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Com isso, 0 gesto passa a ser compreendido como condicdo de
possibilidade da linguagem. Ele revela a existéncia como abertura encarnada ao
mundo, sustentando uma comunicacdo anterior a fala articulada. A expressividade
pré-verbal do corpo configura um modo originario de significagdo, evidenciando a
inseparabilidade entre subjetividade, corporeidade e o mundo. O gesto ndo apenas
antecede a linguagem; ele ja é linguagem em ato, pois manifesta uma intencéo de
sentido independente de cddigos estabelecidos ou media¢gbes conceituais. Quando
um corpo se move, se orienta ou se oferece ao outro, institui-se uma significagéo no
espacgo intercorpéreo, revelando que a comunicagcdo comega ha exposicdo e
articulacéo dos corpos no mundo. O gesto, assim, ultrapassa a expressao individual
e se afirma como modalidade fundamental da intersubjetividade, abrindo um campo
de reconhecimento compartilhado e instaurando uma comunidade de sentido.

Diante disso, compreender o gesto implica reconhecer a subjetividade
como processo de génese continua, efetivado no entrelacamento com o mundo e
com 0s outros. Sua verdade se atualiza no préprio movimento expressivo, no
aparecer diante do outro e na copresenca que revela a constituicdo relacional e

histérica da existéncia.

3.2.3 Expressao e intersubjetividade temporal

A expressividade corporal fundamenta a intersubjetividade, pois € por
meio da linguagem e do gesto que 0s sujeitos compartiiham mundos, inauguram
significagcbes comuns e se reconhecem mutuamente na condicdo de seres situados
no tempo e no espaco. Nesse horizonte, a comunicacao deixa de ser compreendida
nos termos de simples troca de informacdes e passa a ser concebida na perspectiva
de constituicdo de um tempo compartilhado, vivido e sentido na tessitura corporal

dos encontros humanos. Merleau-Ponty (2018, p. 485) explicita:

A subjetividade transcendental € uma subjetividade revelada, saber para si
mesma e para outrem, e a este titulo ela € uma intersubjetividade. A partir
do momento em que a existéncia se concentra e se engaja em uma
conduta, ela cai sob a percepcéo.
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Esta passagem evidencia que a relagdo com o outro se realiza por meio
da vivéncia encarnada da expressao corporal, dispensando deducdes intelectuais ou
representacdes mentais.

Desse modo, o corpo do outro apresenta-se como presenca viva e
expressiva que funda o reconhecimento e a comunh&o. Assim, a intercorporeidade®
torna-se, assim, a base ontoldégica de um mundo partilhado, no qual os sentidos
emergem na relacdo e ndo em uma interioridade isolada. Barbaras (1998, p. 162,
traducdo nossa)'’ reforca essa perspectiva sobre a intersubjetividade enquanto

estrutura originaria da experiéncia ao afirmar:

Refletindo sobre o assunto, percebe-se que é precisamente a questdo da
intersubjetividade que estda em jogo aqui. De fato, o fendmeno da
intersubjetividade  abrange tanto uma variedade quanto uma
impenetrabilidade das consciéncias, pois, a0 menos em sua realidade
empirica, elas sao irredutiveis a consciéncia racional Unica, e, no entanto,
existe a possibilidade de reconhecimento ou comunicacdo mutua, ou seja,
um horizonte de unidade no qual sua particularidade seria absorvida.

Essa passagem evidencia a complexidade da intersubjetividade na
fenomenologia. Ela evidencia o envolvimento simultdneo de duas dimensdes a
pluralidade irredutivel de cada consciéncia individual e a possibilidade de
reconhecimento mutuo, responsavel por tornar viaveis a comunicacdo e a
coexisténcia. Tal tensdo constitui o proprio campo no interior do qual a
intersubjetividade se efetiva, atuando como espac¢o em que a alteridade permanece
ativa e, a0 mesmo tempo, torna possivel a constru¢do de um mundo comum.

Essa compreensdo rompe com a nhocado classica do sujeito autbnomo,

concebido como substancia fechada e introspectiva. Ao contrario, 0 sujeito merleau-

®Em Merleau-Ponty, a intercorporeidade designa condi¢éo originaria de coexisténcia entre sujeitos,
fundada na experiéncia pré-reflexiva do corpo vivido e ndo em sintese intelectual posterior. O
encontro com o outro constitui dimensé@o origindria da propria subjetividade, pois o corpo se
apresenta simultaneamente vidente e tocante, visivel e tocado, inserido em rede de ressonancias
sensiveis. Nesse horizonte, o tempo vivido se configura como campo de entrelagamento no interior
do qual gestos, olhares e expressdes corporais instauram significagbes compartilhadas, revelando
constituicdo relacional da subjetividade. Assim, a intercorporeidade evidencia o ser-no-mundo como
ser-com-outros, com temporalidade realizada em experiéncia atravessada por ritmos, memoérias e
antecipacdes atualizadas na trama intersubjetiva do existir.

' No original: A bien y penser, c’est exactem ent la question de l'intersubjectivité qui est ici em jeu. En
effet, le phénomene de l'intersubjectivité recouvre a la fois une variété et une impénétrabilité des
consciences, car au moins dans leur réalité empirique elles sont irréductibles a l'unique conscience
rationnelle, et néanmoins la possibilit¢ d’une reconnaissance mutuelle ou d 'une communication, ¢
‘est-a-dire un horizon d ’unité ou se résorberait leur particularité.
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pontyano é sempre j& um ser-com-outros'®, cuja existéncia se constitui na
experiéncia relacional, mediada pelo corpo expressivo e pela partilha temporal de
um mesmo mundo. Nessa direcdo, Ferreira Jr. (2015, p. 151-152) aprofunda essa
leitura ao mostrar que a intersubjetividade se enraiza historicamente no

entrelacamento dos corpos:

Ha, pois, um Logos do mundo estético, um campo de significacGes
sensiveis constituintes do corpo e do mundo. Esse logos do mundo estético
torna possivel a intersubjetividade como intercorporeidade, fazendo com
gue, através da manifestacdo corporal na linguagem, surja o Logos cultural
— 0 mundo humano da cultura e da histdria [...]. Sob influéncia de Husserl
[pai da fenomenologia] e de Heidegger, Merleau-Ponty considera que a
verdadeira reflexdo se oferece a mim mesmo, ndo como subjetividade
ociosa e inacessivel, mas identificada com a minha presenca no mundo e
perante os outros, tal como eu agora a realizo — eu sou tudo aquilo que
vejo, sou um campo intersubjetivo que depende do meu corpo e de minha
situacao histérica

Essa passagem evidencia que, para Merleau-Ponty, a relagdo com o
outro é constitutiva da existéncia. A intersubjetividade assume, assim, a forma de
intercorporeidade atravessada pelo tempo, na qual o sentido se produz como
processo histérico e compartilhado. Desse modo, 0 corpo apresenta-se,
simultaneamente, como condicdo perceptiva e social da experiéncia, lugar no qual a
cultura se incorpora, se transforma e se reinventa continuamente, garantindo a
abertura permanente da subjetividade a transformacdo no encontro com os outros.
Essa dimensao compartilhada revela a producdo do sentido no entrelagcamento dos
corpos, ambito em que a presenca do outro exerce efeito constitutivo sobre a propria
experiéncia.

Nesse horizonte, o logos sensivel possibilita a intercorporeidade, isto €,
uma comunicagdo imediata entre corpos, anterior a qualquer linguagem formal. A
partir dessa base corporal e estética, emerge o logos cultural, correspondente ao

universo da linguagem, da cultura e da histéria.

BEm Merleau-Ponty, o ser-com-outros (étre-avec-autrui) designa a dimenséo originaria da existéncia
humana, segundo a qual somos desde sempre implicados em um campo comum de sentido. Essa
intersubjetividade se funda no corpo vivido que, ao expressar-se por gestos, olhares e palavras, ja se
abre ao outro e ao mundo, dispensando deducdes ldgicas ou analogias intelectuais. Desse modo, o
ser-com-outros significa, portanto, que habitar o mundo é sempre habita-lo em comum, em uma
temporalidade e espacialidade partilhadas, nas quais a subjetividade se constitui em sintonia com a
alteridade.
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Sob a influéncia de Husserl e Heidegger, Merleau-Ponty recusa a
concepcao de uma subjetividade isolada ou transcendental, desligada do mundo
vivido. Para ele, a reflexdo auténtica realiza-se na presenca encarnada do sujeito, na
medida em que a experiéncia n&do se recolhe a uma interioridade abstrata, mas se
efetiva na abertura sensivel ao mundo. Conforme afirma: “eu sou tudo aquilo que
vejo” (Merleau-Ponty, 2018, p. 606). Nessa formulacdo, percebe-se que a
consciéncia aparece como modo de exposicdo e pertencimento ao mundo,
constituindo-se como abertura encarnada, historica e intersubjetiva. Desse modo, a
subjetividade se revela inseparavel da corporalidade e da cultura, configurando-se
como campo intersubjetivo enraizado no corpo e situado no curso da histéria.

Nesse sentido, 0 corpo expressivo aparece como lugar concreto de
realizacdo da intersubjetividade. Ele ancora a experiéncia individual e abre
possibilidades de ressonancia e reconhecimento com o outro. Pela motricidade,
pelos gestos e pela linguagem, o sujeito se inscreve ho mundo compartilhado, no
gual a alteridade se afirma enquanto condicdo da constituicdo do sentido. A
experiéncia vivida revela, nesse entrelacamento, a existéncia como devir, sempre
situada e aberta a presenca do outro.

Em sintese, a analise da expressao e da intersubjetividade temporal em
Merleau-Ponty mostra que o corpo € 0 eixo originario da experiéncia, no qual
subjetividade e alteridade se entrelagam em um horizonte comum. A comunicacao,
pela linguagem ou pelo gesto, constitui 0 proprio movimento de criacdo de sentido. A
intercorporeidade aparece como fundamento ontoldgico da coexisténcia, revelando a
subjetividade como abertura encarnada, temporal e histérica. Ser-no-mundo é
sempre ser-com-outros, e a temporalidade compartilhada constitui o tecido mesmo
da existéncia comum, no qual a singularidade de cada consciéncia encontra um

espaco de reconhecimento e ressonancia.

3.2.4 O corpo enguanto lugar de sentido e invencéo temporal

Na ontologia da expressado desenvolvida por Merleau-Ponty, o corpo
ultrapassa a condicdo de simples suporte fisico do sentido e afirma-se como
produtor e lugar originario da significacdo. E no corpo que o mundo se manifesta
como pleno de significado, onde o tempo se encarna em sua dimensao vivida e

onde o pensamento assume forma expressiva concreta. A linguagem e o gesto
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configuram, portanto, invencdes corporais da temporalidade, por meio das quais o
sujeito inaugura o presente, condensa o passado e projeta possibilidades futuras O
COrpo expressivo constitui 0 espaco no qual a experiéncia se torna inteligivel e no
qgual o ser humano se inscreve como evento sensivel, desdobrado no tempo e na
intersubjetividade.

Ao compreender o corpo como lugar originario da significacdo e da
temporalidade, Merleau-Ponty permite pensar a memédria como atualizacdo
encarnada do vivido, e ndo trata-la como simples reconstituicAo de imagens
passadas. A memoria, nesse sentido, prolonga e amplia a ontologia da expresséo,
pois por meio dela o sujeito sustenta a continuidade temporal de sua existéncia.
Nessa direcdo, Paul Ricoeur (2007, p. 43) enfatiza a dimenséo corporal da memoria,
indicando sua manifestacao primordial enquanto fendmeno temporal e encarnado. O

filosofo francés explicita essa compreensédo ao afirmar:

O primeiro par de oposicdes é constituido pela dupla habito e meméria. E
ilustrado, em nossa cultura filoséfica contemporénea, pela famosa distingao
proposta por Bergson entre a memodria-hdbito e a memdria-lembranca.
Deixaremos provisoriamente de lado as razdes por que Bergson apresenta
essa oposicdo como uma dicotomia. Preferiremos seguir os conselhos da
experiéncia menos carregada de pressuposicdes metafisicas para a qual
habito e memdria constituem os dois polos de uma série continua de
fenbmenos mneménicos. O que faz a unidade desse espectro é a
comunidade da relagdo com o tempo. Nos dois casos extremos, pressupde-
se uma experiéncia anteriormente adquirida, mas num caso, o do habito,
essa aquisicdo estd incorporada a vivéncia presente, ndo marcada, nao
declarada como passado, no outro caso, faz-se referéncia a anterioridade,
como tal, da aquisicdo antiga. Nos dois casos, por conseguinte, continua
sendo verdade que a memdria "é do passado”, mas conforme dois modos,
um ndo marcado, outro sim, da referéncia ao lugar no tempo da experiéncia
inicial.

Essa reflexdo evidencia que a memoria ndo se reduz a um mecanismo
mental ou depdsito de representagcfes abstratas, pois ela se efetiva na experiéncia
encarnada que atravessa 0 corpo inteiro, tocando exatamente o ponto merleau-
pontyano da temporalidade operante, isto é, de um tempo que age no presente. O
passado se reatualiza no gesto, na postura, na voz e nos habitos, apresentando-se
como presenca viva que orienta o presente e abre o futuro. Gesto e fala deixam,
assim, de operar na posicdo de meros veiculos de recordacdo e passam a

manifestar-se como modos originarios de reinscricdo do tempo, nos quais a

historicidade da existéncia se exprime de maneira concreta e criadora.
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O gesto configura-se como acontecimento ontoldgico, ultrapassando a
funcéo de signo ou de sinalizacdo mecanica. Ele constitui 0 ponto em que o corpo se
converte em linguagem, instaurando um campo de significacdes anterior a qualquer
codificagdo conceitual. Ao se manifestar, o gesto cria sentido e abre um espaco de
reconhecimento e de presenga partilhada. Segundo Matthews (2006, p. 115): “O
gesto ndo é simplesmente um movimento fisico observavel, mas ja& um sentido
encarnado, uma maneira pela qual o corpo fala e se torna imediatamente
compreensivel ao outro”. Por essa razdo, Merleau-Ponty compreende a
expressividade corporal na condicdo de dimens&o constitutiva da experiéncia, no
interior da qual a comunicacao se fixa antes da mediacéo reflexiva, enraizada na
temporalidade viva do corpo que se move e se oferece ao outro. Sobre a relacéo
entre gesto, fala e significado linguistico, Barbaras (1998, p. 189-190, traducédo

nossa) aduz:

Mas essa solucdo € inteiramente formal. [...] O gesto e a fala emocionais
certamente ndo sdo naturais, mas nao sdo, nem por isso, convencionais no
mesmo sentido. O fato de o gesto silencioso ndo estar vinculado & natureza
de forma causal ndo nos permite compreender que ele se transcende em
direcéo a um significado linguistico.

O gesto aparece, portanto, como forma originaria da expressao humana,
na qual se desenham as primeiras relacdes significativas e a constru¢do do mundo
intersubjetivo. Ele carrega uma inteligibilidade prépria, apreendida intuitivamente na
vida social, constituindo um ritmo temporal no qual passado, presente e futuro se
articulam. Merleau-Ponty sintetiza essa ontologia da expressao corporal ao afirmar

gue a linguagem é, antes de tudo, um gesto do pensamento. Corroborando tal
compreensao, Ferreira Jr. (2015, p. 152) assevera:

Merleau-Ponty direciona-se para a descricdo/desvelamento de uma
experiéncia originaria do ser sem evadir-se para um além-mundo. Dessa
experiéncia originaria ndo se deduz nenhum absoluto ou incondicionado,
trata-se, na verdade, de penetrar na esséncia secreta dos fenémenos,
afastando-se dos habitos e das categorias tradicionais do pensamento
ocidental.

Desse modo, depreende-se que Merleau-Ponty propbe uma concepgao
radical de unidade entre corpo, tempo e sentido, na qual o corpo se destaca como
instancia fundamental onde a temporalidade se desdobra e o significado emerge de

forma vivida e continuamente atualizada. O corpo assume, assim, simultaneamente,
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0 papel de sujeito e de meio expressivo, revelando o tempo em sua densidade
sensivel e a existéncia humana em sua dimensao interativa e temporal.

Mais do que meio de expressao, o corpo expressivo produz um saber
tacito orientador do gesto, da fala, do siléncio, do olhar e da escuta. Ao rejeitar a
concepcao instrumental da linguagem, Merleau-Ponty institui uma ontologia da
expressao, segundo a qual o ser se da a conhecer na temporalidade do gesto e na
riqueza sensivel da linguagem encarnada. O gesto se afirma razdo sensivel, e a
fala, pensamento em ato. Desse modo, o corpo revela-se solo originério no qual se
entrelagam linguagem, subjetividade, tempo e o mundo.

Diante disso, essa perspectiva transforma a filosofia da linguagem e
aprofunda a compreensdo do proprio ser humano. Tal reorientagcdo conceitual
possibilita redefinir o humano a partir da centralidade do corpo e da experiéncia
vivida. Para Merleau-Ponty, o ser humano é corpo perceptivo, falante, gestual e
sensivel a escuta, um corpo que, no ato de expressar-se, constitui-se sujeito situado,
histérico e sensivel, inscrito em um fluxo temporal e intersubjetivo continuo.

A analise desenvolvida ao longo deste capitulo evidenciou que o corpo se
apresenta na condicao de sujeito originario da experiéncia, espaco no qual o mundo
se anuncia e no qual a subjetividade se institui de forma encarnada. Nesse
horizonte, toda percepcdo se mostra também expresséo, e a subjetividade s6 se
torna inteligivel a partir de sua dimensao temporal, corporal e intersubjetiva. O
tempo, distante de alguma abstracao linear, manifesta-se no registro do corpo vivido
sob a tessitura intencional do viver, articulando passado, presente e futuro em um
movimento continuo de devir.

Ao mesmo tempo, a linguagem e o gesto revelam-se formas primordiais
de expresséo, por meio das quais a subjetividade se comunica e se constitui. A
palavra, compreendida gesto do pensamento, e 0 gesto, entendido inteligibilidade
pré-verbal, instauram sentido no préprio ato de manifestacdo. Isso indica a
expressividade do corpo como espaco no qual os significados emergem, a medida
gue O sujeito se abre ao outro e, com ele, constréi um horizonte comum. A
intercorporeidade  aparece, assim, base ontolégica da coexisténcia. O
reconhecimento do outro nasce da presenca sensivel, dos gestos, olhares e falas
por meio dos quais nos situamos em um campo compartilhado de significagbes. A
alteridade revela-se condicdo da prépria experiéncia, evidenciando a subjetividade

enguanto um ser-com-outros, situado em um entrelacamento historico e cultural.
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Nesse horizonte, o corpo aparece como lugar de manifestacdo do mundo e de
constituicdo do sentido, mostrando que ser-no-mundo implica sempre ser-com-
outros, em uma temporalidade compartilhada responsavel por sustentar a
experiéncia comum.

A luz do percurso desenvolvido, conclui-se que o corpo vivido constitui 0
solo no qual percepcéo, linguagem e intersubjetividade se instituem como modos de
presenca no mundo, remetendo inevitavelmente ao horizonte constitutivo da
temporalidade, pois 0 gesto adquire sentido ao reter um passado incorporado e
projetar um porvir, a palavra comunica ao condensar uma memoéria de usos e ao
abrir possibilidades de significacdo, e a intercorporeidade se efetiva na medida em
gue os sujeitos compartilham um tempo vivido. Em outras palavras, as no¢des de
expressdo, coexisténcia e constituicdo do sentido desenvolvidas neste capitulo
remetem, em seu fundamento, a uma arquitetura temporal, pela qual habitar o
mundo equivale a participar de um ritmo de recordacdo, presenca e expectativa. A
luz dessa espessura do tempo, compreendida como campo articulado de
intencionalidade que atravessam o corpo e 0 mundo, torna-se possivel avancar na
andlise critica do tempo objetivo e no exame das implicacdes dessa ontologia
temporal na memdéria, no habito e no projeto, compreendidos enquanto modos

concretos de estruturacdo da experiéncia.

3.3. Corpo, expressao e temporalidade vivida

Em Fenomenologia da percepgcdo, Merleau-Ponty sustenta que a
experiéncia do tempo ndo se acrescenta a percepcdo como determinacdo
secundaria. A temporalidade manifesta-se no préprio ato perceptivo, estruturando o
modo como o mundo se oferece a experiéncia. Passado, presente e futuro se
entrelacam no interior do vivido, compondo uma unidade dindmica que atravessa a
experiéncia desde seu nivel mais originario.

Essa compreenséo implica reconhecer que a percepcao nao se reduz a
um contato pontual com o presente. O corpo préprio constitui o lugar dessa
articulacdo temporal, pois a experiéncia perceptiva realiza-se em um campo de
presenca espesso, atravessado por retencdes do passado e por aberturas ao porvir.

O presente vivido reine em si vestigios do ja vivido e antecipacfes do que ainda
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pode vir, conferindo a percepcdo sua densidade temporal prépria. A experiéncia
perceptiva revela-se, assim, intrinsecamente temporal.

Tal estrutura ndo se institui no plano de uma consciéncia pura, mas se
efetiva no corpo enquanto poténcia perceptiva e motora. O passado permanece
inscrito no corpo sob a forma de habitos que orientam a experiéncia atual, de modo
gue o tempo vivido se apresenta como continuidade encarnada, pela qual o corpo
conserva e atualiza sua historia perceptiva. A motricidade desempenha papel central
nessa dindmica, uma vez que o movimento corporal se desenvolve em um tempo
proprio, no qual intencdo, acdo e o mundo se articulam de maneira integrada. Nesse
sentido, Merleau-Ponty (2018, p. 160) observa, “0 movimento ndo € uma sucessao
de posigdes, € um desdobramento no tempo”, indicando que o sentido do
movimento reside no proprio curso temporal da acdo vivida. Isso significa que o
movimento corporal se compreende como continuidade expressiva, na qual o corpo
se engaja no mundo de maneira integrada e significativa.

A temporalidade manifesta-se no gesto como unidade dinamica na qual
passado e futuro se condensam na acao presente. Essa compressao do passado e
do porvir no presente delineia um modo de existéncia no qual a temporalidade se
anuncia como principio ativo e estruturante do viver. E nesse horizonte que
Moutinho explicita o alcance ontolégico da tese merleau-pontyana, ao compreender
o tempo como dimensao constitutiva do proprio ser. E, conforme Moutinho (2004, p.
292), “o tempo € a medida do ser”, pois a temporalidade vivida opera, assim, como o
proprio tecido no qual corpo, expressdao e sentido se engendram, tornando
indissociaveis o sensivel e o inteligivel no interior da experiéncia.

Essa dinamica temporal ndo se limita a motricidade, estendendo-se
também ao dominio da expressdo. A expressividade corporal revela de modo
privilegiado a dimensao temporal da experiéncia, pois a linguagem se produz sentido
no proprio ato de expressao. Nesse horizonte, Merleau-Ponty (2018, p. 249) afirma,
“a palavra é um verdadeiro gesto e contém seu sentido do mesmo modo que o gesto
contém o seu”, indicando que o sentido emerge no tempo da fala, na situagao vivida
em que a expressdo se efetiva. O gesto apresenta uma estrutura analoga e
manifesta um estilo de relagdo com o mundo sedimentado no corpo, exprimindo
maneira propria de habitar e significar a experiéncia. Cada ac¢do, nesse sentido,
prolonga uma histéria e projeta possibilidades, uma vez que a compreensao do

gesto do outro se realiza no interior dessa temporalidade compartilhada, na qual os
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corpos se reconhecem e se respondem a partir da participagdo comum no mundo
vivido.

Nesse ponto, a analise da temporalidade vivida abre-se diretamente para
a dimensao intersubjetiva da experiéncia. A vivéncia do tempo revela-se, desde a
origem, como compartilhada, pois o existir humano se desenrola sempre em relacao
com outros corpos e outras presencas. Assim, o tempo realiza-se na coexisténcia,
no entrelacamento dos corpos em um mundo comum, e ndo apenas na vivéncia
singular. E nesse sentido que o mundo vivido se configura como horizonte
compartilhado em que os tempos individuais se cruzam e se comunicam, pois, COmo
observa Merleau-Ponty (2018, p. 57), “aprendemos que nesse mundo é impossivel
separar as coisas de sua maneira de aparecer”’, inscrevendo a experiéncia temporal
no tecido comum da existéncia. O mundo vivido se configura, assim, como horizonte
compartilhado no qual os tempos individuais se cruzam e se comunicam,
inscrevendo a experiéncia temporal no tecido comum da existéncia.

Portanto, ao articular corpo, expressdo e temporalidade, Merleau-Ponty
propde que a compreensao da experiéncia supera as separacdes classicas entre a
consciéncia e o mundo. O tempo vivido se manifesta na percepcdo, na ag¢ao, na
linguagem e na intercorporeidade. A temporalidade aparece, desse modo, como
dimensao constitutiva da experiéncia encarnada, estruturando o modo pelo qual o

sujeito habita 0 mundo e nele produz sentido.
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4. A TEMPORALIDADE ENQUANTO HORIZONTE DA EXISTENCIA HUMANA

Nesta secédo, analisa-se a proposta da filosofia de Merleau-Ponty, na qual
a temporalidade recebe uma abordagem radical, em oposi¢cdo a concepcao linear e
objetiva herdada da tradicdo moderna. Longe de figurar de maneira abstrata e
exterior a consciéncia, o tempo reconduz-se a dimensdo vivida e existencial,
manifestando-se como o proprio tecido da experiéncia encarnada. A analise
merleau-pontyana da temporalidade organiza-se em trés eixos centrais: a critica ao
tempo objetivo, a descricdo do tempo como estrutura pré-reflexiva da existéncia e a
nocao de sintese passiva.

Na filosofia de Merleau-Ponty, reconhece-se a tarefa de desmantelar a
visdo cartesiana e kantiana, responsavel por reduzir o tempo a uma sucessao de
instantes mensuraveis, suscetiveis de quantificacdo por relégios e calendarios. Tal
perspectiva empobrece a experiéncia, pois o tempo cientifico se apresenta como
abstracdo derivada da experiéncia originaria — um produto secundario, possivel
apenas porque a existéncia ja se encontra imersa em um tempo Vvivo.

Examina-se, ainda, a compreensao da temporalidade como estrutura pré-
reflexiva da existéncia, pois em Merleau-Ponty, o tempo manifesta-se na vivéncia
antes de qualquer tematizacdo conceitual, antecedendo toda reflexdo ou ato de
consciéncia. Desse modo, os fendbmenos temporais apresentam-se como dimensdes
em entrelacamento continuo, cuja articulacdo s6 se efetiva em razdo da condicéo
corporal e situada da existéncia.

Por fim, analisa-se a maneira pela qual a nocdo de sintese passiva do
tempo coroa a critica merleau-pontyana. Em oposicdo a ideia de uma consciéncia
ativa responsavel por constituir a sucessdo temporal, Merleau-Ponty, a partir de
leitura original de Husserl, sustenta a unidade do tempo enquanto processo passivo,
anterior a qualquer ato consciente. A memoria, a titulo de exemplo, apresenta-se
como experiéncia ja inscrita nos gestos e habitos. O tempo configura-se, assim,
como totalidade dindamica sustentada pela passividade originaria do corpo vivido. Tal
sintese passiva constitui a condi¢cdo fundamental de toda sintese ativa, reorientando
a filosofia da temporalidade para bases ontoldgicas e existenciais. O sujeito revela-
se, portanto, constituido por uma continuidade anterior e excedente a prépria
iniciativa, figurando simultaneamente como herdeiro e portador dessa

transcendéncia imanente da existéncia.
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4.1. Entrelagamento e temporalidade

A analise merleau-pontyana da temporalidade evidencia seu estatuto de
estrutura originaria da existéncia, configurando-se como condicdo fundamental da
experiéncia e do sentido. Em oposi¢cdo a concepc¢do objetiva legada pela tradigdo
moderna, ja examinada nos capitulos anteriores, Merleau-Ponty empenha-se na
desconstrucdo da ideia de um tempo linear e homogéneo, entendido como uma
série infinita de “agoras” sucessivos, independentes da vivéncia do sujeito. Tal
concepcao, dominante no pensamento cartesiano e na ciéncia moderna, apreende o
tempo como realidade exterior ao ser, suscetivel de medicdo e controle, conduzindo
a reducédo da experiéncia temporal a uma cronologia vazia.

Em contraposicdo, Merleau-Ponty demonstra a inadequacdo dessa
abordagem fragmentaria diante da vivéncia concreta. Segundo o filésofo (2018, p.
125), cada presente se constitui por meio de uma tensao dinamica com o passado,
retido enquanto memoaria viva, e com o futuro, anunciado sob a forma de expectativa
e projeto. O presente, assim, jamais se apresenta isolado; ao contrario, carrega em
si uma espessura temporal na qual passado, presente e futuro se interpenetram de
modo indissociavel. Desse entrelagamento emerge a compreensdo do tempo como
campo vivido, inseparavel da experiéncia corporal e perceptiva. Conforme Merleau-
Ponty (2018, p. 558-559):

N&o passo por uma série de agoras dos quais eu conservaria a imagem e
gue, postos lado a lado, formariam uma linha. A cada momento que chega,
0 momento precedente sofre uma modificacdo: eu ainda o tenho em maos,
ele ainda esta ali, e todavia ele ja sogobra.

Esse movimento revela a temporalidade como dimensdo imanente a
existéncia, na qual o passado se conserva e atua como retencao viva no presente.
Tal dindmica manifesta-se na espessura da presenga corporal, pois no corpo o
tempo se conserva, se transforma e se projeta, participando diretamente da
constituicdo da subjetividade. A temporalidade exprime, assim, o modo de
manutencao do corpo lancado entre o ja vivido, ainda habitante, e o porvir orientador
das possibilidades de acdo. Essa compreensdo encontra respaldo na andlise
merleau-pontyana do presente vivido. Segundo Merleau-Ponty (2018, p. 565), “o

presente ndo esta encerrado em si mesmo e se transcende em direcdo a um porvir e
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a um passado’, indicagdo de que viver o tempo implica encontrar-se atravessado por
um passado sedimentado em habitos e memorias orientadoras da percepcédo e por
um futuro anunciado na forma de horizonte de possibilidades. O presente, assim,
assume a configuragéo de campo de tenséo e abertura, no interior do qual retencéo
e protensdo se entrecruzam. Nesse entrelagamento, a subjetividade se constitui
como presenca encarnada, inteligivel apenas a partir de sua inscricdo nesse fluxo
indivisivel.

Nessa perspectiva, passado, presente e futuro configuram dimensdes
entrelagadas em co-pertenca no fluxo da experiéncia. Essa compreensao do tempo
enguanto unidade vivida e irredutivel a uma presenca pontual € aprofundada por
leituras fenomenoldgicas contemporaneas, enfatizando o carater aberto e
inconclusivo da experiéncia temporal, conforme observa Moutinho (2005, p. 292) ao
interpretar a fenomenologia merleau-pontyana: “Nao ha uma presenga em ato, pois
os horizontes s&o abertos e a sintese perceptiva ndo pode ser jamais concluida”. A
referida passagem evidencia que a temporalidade se organiza como um
entrelacamento de horizontes, mantidos abertos no curso da experiéncia, reforcando
a ideia de um tempo vivido cuja unidade se sustenta na dindmica continua entre
passado, presente e futuro.

Assim, o passado permanece atuante no presente sob a forma de habitos
e memorias incorporadas, assegurando continuidade ao existir vivido. O futuro, por
sua vez, apresenta-se como horizonte de possibilidades que orienta as acdes em
curso e o proprio agir. O presente constitui a espessura temporal na qual passado e
futuro se articulam, tornando-se campo vivo de significacao, afinal, “cada presente
reafirma a presenca de todo o passado que expulsa e antecipa a presenca de todo
porvir’ (Merleau-Ponty, 2018, p. 564). Com isso, Merleau-Ponty evidencia o presente
na condi¢cdo de campo dindmico onde a historia vivida permanece atuante e o porvir
se delineia, revelando a temporalidade como estrutura constitutiva da experiéncia
encarnada.

Tal compreensao implica reconhecer o sujeito ja imerso no tempo,
vivenciando-o em seu fluxo continuo, sem a mediacdo de uma atividade constitutiva
deliberada. Essa perspectiva encontra ressonancia em leituras posteriores, nas
guais a sintese temporal aparece enquanto unidade viva. Nas palavras de Caminha
(2010, p. 270), a sintese do tempo reune “o percurso do antes para o depois e do

depois para o porvir, ndo é da ordem causal dos acontecimentos, mas da formacgao
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de uma cadeia continua religada por um sujeito capaz de reunir passado, presente e
futuro no decurso temporal [...]". Tal sintese se realiza no corpo por meio da
memoaria, responsavel por conservar o passado no presente e projeta-lo em direcéao
ao futuro, figurando como fio invisivel da continuidade temporal. A memoéria se
sedimenta na corporeidade, nos gestos e nos habitos, e o futuro se delineia nas
intencdes abertas a cada movimento.

A subjetividade surge, assim, enquanto herdeira do tempo, atravessada
pela continuidade excedente & iniciativa individual. Nesse horizonte, Merleau-Ponty
(2018, p. 557) assevera: “E em meu ‘campo de presenca’ [...] que tomo contato com
o tempo, que aprendo a conhecer o curso do tempo”. Tal compreensao permite
repensar a propria nocao de sujeito, definida enquanto ser encarnado e temporal. O
tempo vivido se apresenta, portanto, como condi¢cdo ontolégica da experiéncia e do
mundo compartilhado.

Por conseguinte, conceber o entrelacamento temporal em Merleau-Ponty
implica reconhecer a subjetividade como presenca ja imersa no tempo, constituida
por seu enraizamento na histéria e por sua abertura ao porvir. Nessa perspectiva, o
tempo se manifesta enquanto dimensdo vivida que atravessa originariamente a
percepcdo, a memoéria e a acgdo, estruturando a experiéncia em seu préoprio
movimento. Conforme destaca o filosofo (2018, p. 553), “o porvir esta do lado da
nascente e o tempo ndo vem do passado. [...] 0 porvir ndo é preparado atras do
observador, ele se premedita em frente dele, como a tempestade no horizonte”. Tal
formulacdo indica que se situar no tempo constitui condicdo prévia de toda
experiéncia, anterior a qualquer tematizacdo reflexiva ou objetivacdo conceitual.
Nesse horizonte se impde a necessidade de examinar, em primeiro lugar, a critica
merleau-pontyana as concepc¢des objetivas do tempo, para entdo explicitar a
temporalidade na condigcdo de estrutura pré-reflexiva da existéncia e, por fim,
compreender o modo pelo qual a unidade do fluxo temporal se efetiva por meio de

uma sintese passiva, operante no campo da experiéncia vivida.

4.1.1. A critica merleau-pontyana ao tempo objetivo

A andlise merleau-pontyana da temporalidade revela sua condigédo

originaria, inseparavel do modo pelo qual o sujeito encarnado habita o mundo.
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Contra a concepcao objetiva herdada da matriz cartesiano-kantiana®®, no qual
concebe o tempo como fluxo homogéneo de instantes justapostos, mensuravel a
maneira de uma linha infinita e pensado sob a forma universal da consciéncia,
Merleau-Ponty mostra tal representacdo como redutora por apagar a espessura
propria da experiéncia temporal. O tempo vivido configura-se como tecido dindmico
e intencional, no qual cada presente se constitui pela retencdo do passado ainda
ressonante e pela antecipacdo do futuro ja em vias de anudncio. Assim, a
temporalidade se revela como dimensdo ontolégica fundadora da subjetividade,
manifestando-se para além de qualquer esquema formal ou objeto de medicdo. Ela
se apresenta enquanto tecido indissociavel da propria existéncia, no interior do qual
a experiéncia se articula continuamente e adquire sentido, ultrapassando a sucessao
abstrata de “agoras”®.

A critica merleau-pontyana ultrapassa a simples recusa de uma imagem

cronolégica do tempo: ela recoloca em questdo o estatuto ontolégico da

1 O uso da expressdo matriz cartesiano-kantiana aponta heranca da filosofia moderna voltada a
compreenséao do tempo sob perspectiva intelectualista e formalizante. Em Descartes, o tempo tende a
receber tratamento enquanto atributo do mundo fisico, vinculado a extensdo e ao movimento dos
corpos. Insere-se, assim, no modelo mecanicista de natureza, definido pela sucessdo mensuravel de
instantes passivel de célculo matematico. Kant, por sua vez, o tempo deixa de ser reduzido ao
movimento fisico e passa a ser concebido enquanto forma a priori da sensibilidade, isto €, estrutura
universal da mente humana responsavel pela organizac@o de toda experiéncia possivel. Essa matriz
comum caracteriza-se pela abstracdo do tempo em relagcao a vida concreta, convertendo-o ora em
medida objetiva do movimento, em Descartes, ora em estrutura universal da experiéncia, em Kant. No
pensamento kantiano, desenvolvido na Critica da Razao Pura, o tempo, assim como 0 espago, figura
enquanto forma pura da intuicdo sensivel. Tal concepcédo implica compreendé-lo enquanto condicao
de possibilidade de toda experiéncia, dotado de universalidade e necessidade, valido para qualquer
sujeito humano. O tempo estrutura o modo de aparecimento dos fenbmenos, sem pertencer as
chamadas coisas em si. Desse modo, todo objeto percebido situa-se inevitavelmente no tempo,
segundo as modalidades de passado, presente e futuro, entendidas enquanto expressdes dessa
forma a priori organizadora da experiéncia. O ponto critico identificado por Merleau-Ponty reside na
apresentacdo do tempo, em Kant, enquanto quadro homogéneo e formal no interior do qual os
fenbmenos se inscrevem. Trata-se de um receptaculo vazio, anterior as vivéncias e condicionante
delas, sem derivagdo a partir da experiéncia concreta. Mesmo assumindo carater subjetivo, por
vincular-se a estrutura do sujeito transcendental, o tempo kantiano mantém-se concebido de maneira
abstrata e exterior a espessura da existéncia vivida. Ao recusar essa matriz cartesiano-kantiana,
Merleau-Ponty dirige sua critica tanto a objetivacdo do tempo enquanto sequéncia mensuravel,
presente em Descartes, quanto a formalizacéo transcendental propria de Kant. Em contraposicéo, o
filosofo afirma o tempo enquanto espessura vivida da existéncia, inseparavel do corpo, da percepcao
e da subjetividade encarnada.

20 Merleau-Ponty dialoga criticamente com a concepcao classica de tempo entendida na forma de
sucessdo linear de instantes presentes, alinhados como pontos dispostos sobre uma linha. Cada
agora aparece, nessa perspectiva, na condicdo de instante isolado, homogéneo e auténomo,
destinado a desaparecer para ceder lugar ao seguinte. Trata-se da concepcado de tempo objetivo, na
qgual o passado corresponde a uma colegdo de agoras ja consumados, e o futuro se apresenta na
forma de uma série de agoras por vir. Considerados isoladamente, tais instantes carecem de carater
propriamente temporal, uma vez que, reduzem-se a pontos sem espessura, incapazes de instaurar
qualquer sucessdao efetiva ou qualquer continuidade vivida.
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temporalidade e, com isso, abre caminho para superar as categorias responsaveis
por sustentar sua objetivacdo. Nessa direcdo, Moura (2001, p. 272) observa que o
retorno a ontologia em Merleau-Ponty implica uma “reforma do entendimento”, capaz

de livrar o pensamento dos prejuizos classicos e de renovar o préprio sentido do ser:

Como se sabe, na primeira nota de trabalho de O visivel e o invisivel, ao
retomar o velho tema da ‘crise da filosofia’, € o retorno a ontologia que
Merleau-Ponty aponta como a melhor terapéutica para nossa ‘decadéncia’.
E, sob o nome de ontologia, trata-se de empreender, ao mesmo tempo, uma
‘reforma do entendimento’ que nos livre das categorias tradicionais, assim
como oferecer um novo comentario sobre o sentido da velha palavra ‘ser’.

Assim, o tempo deixa de figurar como medida externa do real e passa a
expressar o modo de manifestacédo do ser no mundo vivido. Por essa via, a critica ao
tempo objetivo também atinge o paradigma cientifico moderno quando ele absolutiza
modelos classicos de espaco e tempo, subordinando a experiéncia a esquemas
explicativos exteriores ao vivido. Conforme analisam Oliveira e Furlan (2017, p. 98),
mesmo tentativas de ultrapassar a causalidade permanecem presas ao “prejuizo do
mundo objetivo” ao conservar o modelo classico de espaco e tempo. Desta forma, a
temporalidade vivida aparece como solo positivo de inteligibilidade, a partir do qual
as concepcoes cientificas podem ser compreendidas em seu alcance, e também em
seus limites, quando se afastam da experiéncia.

Desse modo, a critica merleau-pontyana ao tempo objetivo incide de
modo particular sobre a nocdo segundo a qual o tempo poderia ser concebido como
simples sucesséo de instantes. Essa imagem, herdada da tradicdo e presente no
senso comum, reduz a temporalidade a uma linha de instantes homogéneos,
exteriores uns aos outros, tomando o passado por instantes pontuais ja esgotados e
o futuro por uma sequéncia de instantes ainda néo realizados.

Tal concepcéo dissolve a propria ideia de temporalidade, pois um instante
isolado, tomado em si mesmo, carece de carater temporal e ndo comporta
sucessao, apresentando-se enquanto ponto morto, destituido de espessura. Contra
essa visdo, Merleau-Ponty revela a tessitura temporal pela qual cada presente se
constitui pela retencdo do passado e pela antecipacdo do futuro. O tempo vivido,
portanto, constitui a condicdo originaria da experiéncia e da subjetividade. Merleau-

Ponty torna explicita a faléncia da concepcdo objetivista de tempo, ao mostrar a
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insuficiéncia de um mundo tomado em sua plenitude factual diante da negatividade

constitutiva da temporalidade. Ele observa (2018, p. 552):

O passado e o porvir existem em demasia no mundo, eles existem no
presente, e aquilo que falta ao proprio ser para ser temporal € o ndo-ser do
alhures, do outrora e do amanha. O mundo objetivo é excessivamente pleno
para que nele haja tempo. O passado e o porvir, por si mesmos, retiram-se
do ser e passam para o lado da subjetividade para procurar nela ndo algum
suporte real, mas, ao contrario, uma possibilidade de nado-ser que se
harmonize com sua natureza. Se separamos o mundo objetivo das
perspectivas finitas que ddo acesso a ele e o pomos em si, em todas as
suas partes s6 podemos encontrar "agoras". Mais ainda, esses agoras, nao
estando presentes a ninguém, ndo tém nenhum carater temporal e nao
poderiam suceder-se. A definicdo do tempo que esta implicita nas
comparagbes do senso comum, e que se poderia formular como "uma
sucessdo de agoras”, ndo erra apenas por tratar o passado e o porvir como
presentes: ela é inconsistente, ja que destroi a propria nocdo do "agora" e a
nocao da sucessao.

A partir dessa critica a objetividade do tempo, Merleau-Ponty concebe o
tempo como dimensdo constitutiva da propria subjetividade, situada no cerne da
experiéncia, onde o sujeito se descobre atravessado pela tensédo entre retencédo do
passado e expectativa do futuro. Essa estrutura temporal ampliada confere ao
presente densidade ontoldgica, transformando-o em campo vivo de significagéo.
Nesse horizonte, a andlise se volta para a elucidagcdo do modo pelo qual o tempo
constitui a propria trama da percepcdo e da subjetividade. Tal constatacdo conduz
Merleau-Ponty a aprofundar sua analise, voltando-se para o0 modo pelo qual a
temporalidade, em sua estrutura pré-reflexiva, constitui a propria trama da
percepcdo e da subjetividade. Nessa direcdo, Merleau-Ponty (2018, p. 322-323)
explicita a centralidade do tempo na constituicdo do presente sensivel e da unidade

perceptiva:

E ainda isso é essencial ao tempo; nao haveria o presente, quer dizer, o
sensivel com sua espessura e sua riqueza inesgotavel, se a percepcao,
para falar como Hegel, ndo conservasse um passado em sua profundidade
presente, e ndo o contraisse em si. Ela ndo faz atualmente a sintese de seu
objeto, ndo que ela o receba passivamente, a maneira empirista, mas
porque a unidade do objeto aparece pelo tempo, e porque o tempo escapa
a si na medida em que ele se retoma. Gracas ao tempo, tenho um encaixe e
uma retomada das experiéncias anteriores nas experiéncias ulteriores, mas
em parte alguma uma posse absoluta de mim por mim, ja que o vazio do
futuro se preenche sempre com um novo presente. N&o existe objeto ligado
sem ligacdo e sem sujeito, nenhuma unidade sem unificagdo, mas toda
sintese é simultaneamente distendida e refeita pelo tempo que, em um
Unico movimento, a p6e em questdo e a confirma porque ele produz um
novo presente que retém o passado.
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Esse trecho ilustra com clareza a critica merleau-pontyana a nocao de
tempo objetivo, apresentando a temporalidade na forma de entrelacamento vivo
constitutivo da base ontoldgica da percepcdo e da propria subjetividade, no interior
da qual a experiéncia se organiza e adquire sentido. O tempo € a propria condi¢do
pela qual o sujeito se reconhece em sua historicidade, em sua abertura ao mundo e
em sua constante renovacao de sentido. Assim, o proprio Merleau-Ponty (2018, p.
446) observa o tempo histérico projetado do presente vivo?’ (présent vivant) em
direcéo ao passado e ao porvir como solo a partir do qual toda objetivacdo temporal
se torna pensavel. Nesse horizonte, a temporalidade se apresenta na condi¢do de
estrutura fundamental da existéncia, anterior a qualquer categorizacdo teorica.
Merleau-Ponty insiste que a compreensao do tempo exige o abandono da ideia de
subjetividade transparente e isolada, pois 0 sujeito se revela apenas no movimento
de projecdo e de exposicdo ao mundo. Assim, a analise da temporalidade deve
partir da propria experiéncia vivida, considerada em sua tensao constitutiva. Sobre a
maneira na qual Merleau-Ponty compreende a consciéncia e a temporalidade,

observa Iraquitan Caminha (2010, p. 262):

Merleau-Ponty ndo toma como ponto de partida uma concepgdo pré-
estabelecida da consciéncia, definindo-a como o ser da subjetividade.
Segundo ele, para falar do tempo, deve-se sempre considerar “a tensao
entre a presenca do sujeito para ele mesmo e sua transcendéncia em
diregcdo ao mundo”, ela ndo é nem um atributo contingente da existéncia
daquele que percebe nem uma identidade pré-estabelecida.

Constata-se que essa andlise evidencia a temporalidade como dimenséao
constitutiva da experiéncia, expressando o proprio movimento pelo qual o sujeito se
abre e se projeta para além de si. O tempo atravessa a experiéncia em sua
espessura propria, sustentando a presenca a si e a relagdo viva com o mundo, na
gual sentido e existéncia se articulam continuamente. Desse modo, a critica ao
tempo objetivo culmina na exigéncia de reconduzir a temporalidade a experiéncia
encarnada, na qual a unidade do vivido se oferece sob a forma de um campo de
sentido simultaneamente retomado e projetado. Ademais, essa tensdo faz da

temporalidade a condicdo originaria da experiéncia, no qual o sujeito se constitui e

2! presente vivo designa, em Merleau-Ponty, o campo temporal da experiéncia tal como é vivida, no
qual passado e futuro permanecem co-implicados no agora. Ndo se trata de um instante pontual ou
cronoldgico, mas de uma presenca espessa, estruturada por retengdes do passado e protensdes em
direcdo ao porvir, condicdo mesma da percepgdo e do sentido. Trata-se da espessura temporal da
experiéncia, 0 campo operativo no qual passado e futuro se entrelagam no proprio viver.
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se renova em abertura ao mundo. Matthews (2010, p. 136) aduz, ao ilustrar a

temporalidade vivida:

Mas a temporalidade da existéncia humana pessoal ndo é assim, parece
mais o tempo de uma sinfonia, no qual as notas se conectam e recebem
uma unidade por serem parte do desenvolvimento de um tema ou de temas
interligados. A sinfonia existe no tempo historico, exatamente como a vida
de uma pessoa. Tem um passado, um presente e um futuro. As notas que
sdo tocadas no presente (digamos, no segundo movimento) ndo ocorrem
meramente apos as anteriores (as do primeiro movimento), mas em uma
conexao inteligivel com elas: sé podemos plenamente compreendé-las se
entendermos sua relagdo com as precedentes. E ndo ocorrem apenas antes
do terceiro movimento: tém que ser entendidas como antecipando essas
notas posteriores.

Essa critica ganha relevo quando Merleau-Ponty evidencia a perda da
espessura existencial sempre que ocorre a reducdo do tempo a uma sequéncia
objetiva. A vivéncia temporal ndo ocorre sob a forma de algo mensuravel por
relégios ou calendarios, e sim como continuidade de uma vida capaz de reter o
passado e projetar-se ao futuro, mantendo-se, a0 mesmo tempo, ancorada no
presente. Em decorréncia disso, o tempo cientifico ndo fornece o fundamento do
vivido, isto €, ele o pressupde e o abstrai, derivando de uma temporalidade originaria
na qual a existéncia ja se encontra engajada. A critica merleau-pontyana aponta o
carater derivado e secundario dessa abordagem, pois a medicdo do tempo sO se
torna possivel a partir da experiéncia temporal ja vivida. Nesse horizonte, o tempo
cientifico ou objetivo se revela como abstracdo sustentada pela temporalidade
originéria da experiéncia encarnada.

Em sintese, uma das principais tarefas de Merleau-Ponty consiste em
reconduzir o tempo a sua base fenomenoldgica, libertando-o da objetivacdo que o
separa da experiéncia. Trata-se de reconhecer, nas palavras do proprio Merleau-
Ponty (2018, p. 446-447), “as coisas e os instantes s6 podem articular-se uns aos
outros para formar um mundo através deste ser ambiguo que chamamos de
subjetividade” e que “o ideal do conhecimento objetivo € ao mesmo tempo fundado e
arruinado pela temporalidade” Merleau-Ponty (2018, p. 446-447). Essa recolocacéo
mostra a inteligibilidade do tempo nascida no presente vivo, no qual o passado se
retoma e o porvir se projeta, desfazendo a imagem de uma sequéncia de pontos

Sém espessura.
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4.1.2. Temporalidade enquanto estrutura pré-reflexiva da existéncia

Em oposicdo a tradicdo reflexiva, inclinada a pensar o tempo como
produto da consciéncia, Merleau-Ponty demonstra a temporalidade como dimenséao
pré-reflexiva, isto €, anterior a qualquer tematizacao explicita, manifestando-se sob
condicdo originaria da experiéncia vivida e como solo a partir do qual a consciéncia
se exerce e se compreende. Essa compreensdo é desenvolvida por Iraquitan
Caminha (2010, p. 262), quando afirma: “a temporalidade & derivada de nossa
situacdo de sujeitos que vivem no mundo e ndo podem reduzi-lo ao estatuto de
mundo objetivo”. Isso indica o tempo vivido antes de ser pensado, experimentado
antes de qualquer representacdo. Habitar a temporalidade se apresenta, assim, na
condicao de fundamento ontolégico da existéncia, afirmando-se para além de
gualquer construgao conceitual.

Ademais, a questao da temporalidade em Merleau-Ponty apresenta a via
privilegiada para compreender a constituicio mesma da subjetividade, pois em lugar
de tratar o tempo a mera sucessao cronologica ou sob a forma de exterioridade a
consciéncia, o filosofo o compreende como dimensado originaria da existéncia, na
qual o sujeito se descobre atravessado por passado, presente e futuro. Nesse
horizonte, a analise do tempo assume centralidade teorica e torna-se o préprio
caminho para repensar a subjetividade em sua concretude encarnada. Essa

centralidade da temporalidade na constituicAo da subjetividade é explicitada em
Merleau-Ponty (2018, p. 550):

Analisar o tempo ndo € tirar as consequéncias de uma concepcao
preestabelecida da subjetividade, é ter acesso, através do tempo, a sua
estrutura concreta. Se conseguirmos compreender 0 sujeito, ndo sera em
sua pura forma, mas procurando-o na interseccdo de suas dimensdes.
Portanto, precisamos considerar o tempo em si mesmo, e € seguindo a sua
dialética interna que seremos conduzidos a refazer nossa ideia do sujeito.

Da passagem supracitada depreende-se o tempo enquanto condi¢cao de
inteligibilidade do sujeito. Refletir sobre a temporalidade equivale, portanto, a
adentrar o campo no qual corpo, mundo e consciéncia se entrelacam. Nessa
direcdo, Merleau-Ponty reposiciona o exercicio filoséfico ao pensar o sujeito como
existéncia em devir, sempre situada na trama temporal responsavel por constituir,

sustentar e abrir a experiéncia. Essa anterioridade do tempo em relagdo a reflexéo



108

encontra respaldo em leituras centradas no carater corporal e pré-objetivo da
temporalidade, pois o0 sentido se institui a partir da insercao originaria do sujeito no
mundo vivido, sustentando a experiéncia antes de qualquer tematizacdo conceitual.
Observam Oliveira e Furlan (2017, p. 108), “s6 ha sentido por meio dessa habitagéo
do mundo pelo corpo, e isso deve-se a identificagdo da subjetividade com a propria
temporalidade”. Tal estrutura pré-reflexiva da temporalidade se manifesta na forma
de articulacdo de dimensdes inseparaveis. O passado nao figura como algo
simplesmente abandonado, pois ressoa no presente sob a forma de memoria
incorporada, hébitos e sedimentacdes da experiéncia. O futuro, por sua vez, ndo se
reduz ao porvir cronolégico, apresentando-se na condicdo de abertura orientadora
das acOes presentes, em regime de antecipacdo que confere direcdo a experiéncia.
O presente, distante de um instante pontual e vazio, revela-se na qualidade de
espessura temporal capaz de congregar passado e futuro em um campo vivido.

Desse modo, Merleau-Ponty mostra que esse entrelacamento temporal s6
€ possivel porque somos corpos situados, onde 0 corpo proprio se apresenta como
lugar no qual o tempo se faz carne, espaco onde intencbes do passado
permanecem disponiveis e no qual possibilidades futuras se esbogam em potenciais
de agdo. Sobre corpo proprio, Fontenelle (2014, p. 50) assevera: “corpo préprio €
condicdo de abertura da questéo filoséfica da intencionalidade, prova viva em que o
sujeito organiza suas experiéncias somaticas frente a decisdes intencionais no
mundo”. Esse exercicio vivido do corpo como condicdo de abertura indica a
inscricdo do tempo na motricidade e na afetividade, de modo que habitos retomam o
passado no presente e a orientacdo pratica antecipa o porvir. Nesse movimento, a
subjetividade se constitui em espessura temporal vivida. Desse modo, a sintese
passiva designa a unidade dinamica do fluxo vivido, anterior a qualquer tematizacao,
sustentando a espessura do presente e a continuidade da experiéncia. Por ela,
retencdo e protensdo permanecem articuladas, permitindo a permanéncia do sentido
no curso do tempo vivido. Assim, a experiéncia se institui na forma de um movimento
continuo, enraizado na corporeidade e operante no plano pré-reflexivo do existir.

A temporalidade se apresenta, portanto, enquanto dimenséo originaria da
corporeidade, entendida como modo de ser responsavel por atravessar e constituir a
existéncia concreta. Ela se manifesta no préprio engajamento do corpo com o0
mundo, sustentando a continuidade da experiéncia e a articulacdo entre memoria,

percepcéao e antecipacao. Essa compreensédo da temporalidade enquanto dimensao
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encarnada da experiéncia € sintetizada por Matthews (2010, p. 141): “O corpo nao é
apenas no tempo, ele é tempo; € por meio dele que a experiéncia mantém
continuidade, unindo memodria, percepcdo e antecipacdo em um mesmo tecido”. A
vida humana é temporal por ser corporal e € corporal por se encontrar sempre ja
imersa em um horizonte temporal. Dessa forma, Merleau-Ponty ressalta que a
reflexdo ndo pode se sustentar de modo isolado, pois permanece enraizada em uma
experiéncia pré-reflexiva anterior a ela e responsavel por torna-la possivel. Acerca
dessa anterioridade do vivido em relagéo a reflexdo, Merleau-Ponty (2018, p. 325)

explicita:

E na experiéncia da coisa que se fundara o ideal reflexivo do pensamento
tético. Portanto, a prépria reflexdo sé apreende seu sentido pleno se
menciona o fundo irrefletido que ela pressup8e, do qual tira proveito, e que
constitui para ela como que um passado original, um passado que nunca foi
presente.

Assim, a citacdo mostra a temporalidade vivida antecedendo qualquer
elaboracdo conceitual e constitui 0 solo sobre o qual a prépria reflexdo se exerce,
revelando a dependéncia do pensamento em relacdo a espessura pré-reflexiva da
existéncia. Corroborando com esse entendimento, Ferraz (2008, p. 92) enfatiza que
Merleau-Ponty introduz uma nova dimenséao na compreensao do tempo ao vincula-lo

de modo direto ao corpo vivido:

Ao atribuir a espessura temporal ao corpo, Merleau-Ponty afasta a doutrina
da temporalidade tal como exposta na fenomenologia da percepcao.
Segundo esse livro, o tempo é um fluxo continuo de passagem, que se
marca como instantes diferenciados. Esse fluxo se confunde com a prépria
vida da consciéncia subjetiva, e € apenas por meio dela que, de modo
derivado, pode-se atribuir um carater temporal aos eventos do mundo.

Torna-se evidente a reflexdo de Merleau-Ponty sobre o tempo enquanto
espessura existencial enraizada no corpo, a partir da qual a consciéncia se abre ao
mundo e a temporalidade encarnada se manifesta em seu carater originario. Essa
inflexdo € aprofundada por Ferraz (2008), a0 mostrar que, nos desenvolvimentos
posteriores a Fenomenologia da percepc¢ao, a temporalidade deixa de figurar como
atributo exclusivo da subjetividade. Nesse sentido, revela o autor (2008, p. 94): “a
temporalidade, ndo mais concebida como expressado da subjetividade, parece se
caracterizar como registro corporal de um fluxo de passagem que pertence a propria

natureza”. O tempo se apresenta, assim, enquanto dimensao ontoldgica inscrita na
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corporeidade, no qual a subjetividade se estrutura e se transforma. E precisamente

essa inscricao do tempo na corporeidade revelada por Ferraz (2008, p. 93):

Por sua vez, a temporalidade, ndo mais concebida como expressao da
subjetividade, parece se caracterizar como registro corporal de um fluxo de

passagem que pertence a prépria natureza. Desse modo, 0s sistemas
passivos do corpo sugerem a investigacdo do mundo ndo como correlato
dos poderes da subjetividade, mas como uma infraestrutura sobre a qual a
subjetividade se erige. E o estudo dessa infraestrutura que os trés cursos de
Merleau-Ponty sobre a natureza oferecem.

A citacdo supra indica a virada decisiva na compreensao da
temporalidade em Merleau-Ponty, pois ela deixa de figurar atributo exclusivo da
subjetividade e passa a ser pensada enquanto dimensado enraizada no corpo e na
natureza. Ademais, essa leitura da temporalidade a partir de sua dimensao
encarnada exige uma concep¢ao de corpo que ultrapasse sua reducdo a objeto
fisico ou simples suporte empirico da consciéncia. Quanto a isso, Merleau-Ponty
(2010, p. 15) assevera: “O enigma consiste em meu corpo ser a0 mesmo tempo
vidente e visivel. Ele, que olha todas as coisas, pode também se olhar, e reconhecer
no que vé entdo o ‘outro lado’ de seu poder vidente”. A partir desse entrelagamento
originario o corpo se apresenta como lugar do aparecer do mundo, tornando
possivel pensar a temporalidade na qualidade de dimenséo vivida e ndo sob a forma
de sucesséo exterior de instantes.

Nesse sentido, o tempo pode ser compreendido como fluxo j& inscrito na
corporeidade - um movimento passivo, anterior e sustentador da propria
subjetividade. Os chamados sistemas passivos do corpo®’, marcados por habitos,
ritmos vitais e afetividade, constituem essa infraestrutura originaria, evidenciando a
vida temporal como condi¢c&o pré-reflexiva de possibilidade da consciéncia. Sobre
iIsso, Merleau-Ponty (2018, p. 14) reitera: “O mundo ndo € aquilo que eu penso, mas
aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me indubitavelmente com
ele, mas ndo o possuo, ele é inesgotavel’. Nesse panorama, a temporalidade surge
como campo ontoldgico no interior do qual a existéncia se enraiza e se constitui,

tornando inteligivel o sujeito apenas a partir de sua imersdo em um tempo vivido.

2 A expressdo sistemas passivos do corpo remete a nogdo de passividade desenvolvida por
Merleau-Ponty a partir da fenomenologia husserliana, designando os niveis pré-reflexivos da
experiéncia corporal, tais como habitos, ritmos vitais, afetividade e esquemas motores, nos quais a
temporalidade se institui antes de qualquer tematizacdo consciente. Trata-se de uma infraestrutura
originéria da experiéncia, condi¢éo de possibilidade da percepcéo e da subjetividade.
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Tal perspectiva evidencia a interdependéncia entre corpo, mundo e
tempo, rompendo com a concepcdo cartesiana de uma consciéncia isolada e
soberana, e evidenciando a condicdo encarnada do humano, sempre situado em um
tempo ja dado, anterior a qualquer reflexao.

Ao insistir na pré-reflexividade da temporalidade, Merleau-Ponty rompe
com a ideia segundo a qual o acesso ao tempo dependeria da mediacdo de uma
consciéncia reflexiva. O movimento € inverso, pois toda reflexdo so6 se torna possivel
em razdo de uma imersao prévia em um tempo vivido, irredutivel a conceitos. Assim,
0 tempo assume o estatuto de chdo ontoldgico da existéncia, base sem a qual nao
haveria subjetividade nem mundo.

Esse enraizamento originario pode ser observado também no modo como
a expressdao humana se efetiva corporalmente, e, seguindo esse pensamento,
explicita Merleau-Ponty (1991, p. 45): “A linguagem nao € um simples revestimento
do pensamento, mas 0 préprio corpo do pensamento, 0 meio em que ele existe
como gesto”. Dessa forma, compreender a temporalidade em Merleau-Ponty implica
reconhecer o ser humano como habitante e corporificagcdo do tempo, atravessado
por ele em todas as dimensdes da existéncia e implicado, de modo continuo, na
trama temporal da experiéncia vivida.

Por conseguinte, ao ampliar essa visdo, torna-se evidente que a
temporalidade sustenta a historicidade coletiva, revelando que viver no tempo
implica também viver com 0s outros, em um mundo comum em constante
transformacao. Tal perspectiva redefine a nocao de sujeito e convida a pensar a
histéria, 0 gesto encarnado e a intersubjetividade enquanto expressdes concretas
desse fluxo originario no qual o ser humano se descobre, se perde e se recria de

maneira incessante.

4.1.3. A sintese passiva do tempo

A critica ao tempo objetivo e a descricdo da temporalidade como estrutura

pré-reflexiva conduzem Merleau-Ponty a um conceito fundamental: a sintese passiva

|23

do tempo. Inspirando-se em Husserl“®, mas ultrapassando-o, o fildsofo sustenta a

2 Em Husserl, o tempo se apresenta em estrutura fundamental da consciéncia, visto que toda
vivéncia ocorre em fluxo. A consciéncia interna do tempo é descrita como articulagdo entre trés
dimensdes inseparaveis: a retencao, responsavel pela conservacdo do instante recém-passado (a
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constituicdo da temporalidade por meio de uma sintese passiva, isto €, um modo de
unidade anterior a qualquer decisdo ou ato consciente, do qual a sucessao temporal
emerge na estrutura originaria da experiéncia. Essa sintese, enraizada na
corporeidade, antecede toda reflexdo, onde o tempo é produzido pelo campo
originario no qual a subjetividade j& se encontra imersa, por exemplo, na experiéncia
da memoria e da expectativa.

Ao abordar a sintese passiva do tempo, Merleau-Ponty se afasta
decisivamente da ideia de uma sintese intelectual operada pela consciéncia
reflexiva. Trata-se de compreender a temporalidade como um processo originario,
vivido antes de qualquer tematizacdo conceitual. Nesse sentido, Zanfra (2014)
evidencia que a unidade do tempo néo resulta de um ato de sintese do sujeito, mas
do proprio desdobramento da existéncia no campo do vivido. Conforme formula o
proprio Merleau-Ponty, em passagem retomada por Zanfra (Merleau-Ponty, 2011, p.
567, apud Zanfra, 2014, p. 116), “a sintese do tempo é uma sintese de transigc&o: é o
movimento de uma vida que se desdobra, e ndo ha outra maneira de efetua-la
sendo viver essa vida”. O tempo se apresenta, assim, como 0 proprio movimento
pelo qual a existéncia se realiza e se compreende.

Desse modo, as vivéncias passadas continuam a influenciar o presente
sem necessidade de recordacédo ativa, pois a memodria encontra-se encarnada nos
habitos, nos gestos e nas inclinagdes corporais responsaveis por orientar o modo de
estar no mundo. Da mesma forma, ndo se torna necessario projetar
conscientemente todos os futuros possiveis, pois o futuro ja se anuncia na abertura
de cada gesto e na orientacdo das acfes em curso. O tempo configura-se, nesse
sentido, como totalidade dinamica que se mantém unida pela passividade originaria

do corpo vivido. Nesse registro, a memoria se apresenta como reativacao expressiva

exemplo do som de uma nota ainda ressoante na memdria imediata); a impressdo originaria,
correspondente ao agora vivido em sua plenitude; e a protenséo, voltada a antecipacéo do instante
por vir. Esse dinamismo impede a redu¢éo da consciéncia a soma de pontos isolados e possibilita a
constituicdo de uma continuidade temporal na qual passado, presente e futuro se entrelagcam.
Ademais, em Husserl, tal constituicdo temporal permanece atribuida a atividade da consciéncia
transcendental, entendida enquanto instancia organizadora do fluxo e garantidora de sua unidade.
Nesse ponto Merleau-Ponty intervém e radicaliza a andlise: a sintese do tempo passa a ser
compreendida enquanto processo passivo, enraizado no corpo, anterior a qualquer decisdo ou
tematizacdo reflexiva. Com esse deslocamento, a investigacdo abandona o plano da consciéncia
constituinte e se inscreve no ambito da corporeidade vivida, onde o tempo j& se manifesta em
experiéncia pré-reflexiva.
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no presente corporal, uma retomada temporal pela qual o passado se reabre sobre o

agora e orienta o porvir, conforme explicita Merleau-Ponty (2018, p. 246):

S6 se compreende o papel do corpo na memdria se a meméria é nao a
consciéncia constituinte do passado, mas um esfor¢co para reabrir o tempo a
partir das implicacdes do presente, e se 0 corpo, sendo nosso meio
permanente de "tomar atitudes" e de fabricar-nos assim pseudopresentes, € 0
meio de nossa comunicacdo com o tempo, assim como com 0 espaco. A
fungdo do corpo na memdria € aquela mesma fungdo de projecao que ja
encontramos na iniciacdo cinética: o corpo converte uma certa esséncia
motora em vociferacdo, desdobra o estilo articular de uma palavra em
fenébmenos sonoros, desdobra em panorama do passado a atitude antiga que
ele retoma, projeta uma intencdo de movimento em movimento efetivo,
porque ele € um poder de expressdo natural.

Esse trecho mostra a memaria como possibilidade instaurada pelo corpo,
na medida, onde, cada gesto ou atitude carrega dimensdo temporal latente.
Lembrar, consiste em reativar o passado no presente por meio da corporeidade,
atuante como mediacao viva do tempo e garantia da continuidade da experiéncia. O
corpo se configura, assim, em memoria, capaz de retomar gestos e movimentos
antigos e reinscrevé-los em novas situacdes, revelando a memaoria como expressao
dindmica e criadora. Essa compreensdo permite perceber a manifestacdo da
temporalidade no proprio ato de habitar o mundo, realizado pelo corpo em

movimento. Acerca do movimento, destaca Fontenelle (2014, p. 41):

O movimento intensifica a matriz reflexiva de Merleau-Ponty a respeito da
corporeidade como ponto singular de existéncia. Os lagos que prendem o
sujeito ao mundo recaem nesta singularidade, no modo de como a
existéncia equaciona o "ver" e o "mover-se" na interdependéncia de nossas
acdes. O movimento nesta estrutura afasta a compreensdo metafisica
classica que sustenta o corpo como feixe de relacdes fisicas e mecanicas
incapazes de revelar a complexidade do ser do corpo. O ser do corpo é
condicdo de existéncia, por isso, 0 movimento impulsiona a um coabitar
com 0S outros, entre tantas tarefas essenciais.

Nesse contexto, a sintese passiva aparece como fundamento silencioso
articulador das experiéncias mais elementares. Ela opera na profundidade da
presenca vivida, assegurando continuidade temporal independente de producao por
sujeito reflexivo. Em outros termos, a relacdo constante do corpo com passado
incorporado e futuro projetado permite o desenrolar fluido e coerente das acbes e
percepgdes. Assim, a temporalidade se revela campo pré-pessoal sustentador da
propria identidade do sujeito, indicando existéncia atravessada por tempo anterior a

gualquer tematizacdo ou mensuracdo. O mérito de Merleau-Ponty consiste em
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evidenciar essa sintese passiva como condi¢cdo originaria de toda sintese ativa ou
reflexiva. A articulacdo pré-reflexiva do tempo na corporeidade torna possivel, em
momento posterior, tematizar, medir ou representar a temporalidade. Tal primazia do
vivido sobre o pensado recoloca a filosofia do tempo em bases ontologicas e
existenciais.

Essa perspectiva redefine a nocdo de sujeito, que deixa de ser concebido
como instancia autbnoma para ser compreendido como processo em formacao,
atravessado pela temporalidade. Habitar o tempo significa deixar-se atravessar por
uma continuidade constitutiva, dimensdo ao mesmo tempo excedente e
sustentadora da consisténcia do vivido. Tal afirmacdo evidencia a temporalidade
como fundamento constitutivo do proprio ser-no-mundo.

Assim, compreender o tempo implica se reconhecer na presenca
encarnada, antes de qualquer decisao reflexiva, no interior de uma sintese que se
realiza passivamente no corpo vivido. A subjetividade nasce temporal porque ja se
encontra enredada em um fluxo anterior e excedente ao pensamento, no qual o
passado permanece atuante por sedimentacdes e habitos, o presente se institui em
campo operante de experiéncia, e o futuro se anuncia sob a forma de horizonte de
possibilidades. Desse modo, passado, presente e futuro se articulam em dimensdes
interdependentes de um mesmo processo, revelando que a unidade do tempo se

constitui no proprio movimento do vivido.

4.2. A relevancia da compreensdo de tempo em Merleau-Ponty para a

existéncia humana

A luz do percurso ja desenvolvido, Merleau-Ponty apresenta a
temporalidade como condicdo de sentido da existéncia, manifestando-se para além
da mera sucessao de instantes e estruturando o modo pelo qual a experiéncia se
desdobra e adquire significado. Cada percep¢do s6 alcanca inteligibilidade ao se
inscrever em um horizonte temporal no qual memodria, presenca e expectativa se
articulam. A partir dessa inscricdo no vivido, Merleau-Ponty (2018, p. 436) reitera:
“Para que percebamos as coisas, € preciso que as vivamos”. Compreende-se,
assim, o tempo vivido como qualitativo, marcado pela intensidade das experiéncias,
distinto do tempo cronolégico homogéneo. Desse modo, compreender o ser humano

€ compreender seu modo de habitar o tempo.
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Tal concepcgéo revela o ser humano enquanto tempo vivido, e ndo como
simples possuidor de tempo, pois cada gesto e cada palavra acontecem por
trazerem ecos do passado e por abrirem horizontes para o futuro. O corpo constitui 0
lugar dessa sintese: nele se sedimentam habitos e também se esbocam
antecipacdes que orientam a experiéncia. Essa compreensdo € reforcada por
Matthews (2010, p. 133), ao tratar da estrutura temporal da experiéncia vivida: “a
estrutura do tempo ndo pode ser reduzida a uma série de momentos justapostos,
mas deve ser compreendida como a trama viva em que o presente se constitui pela
retencdo do passado e pela abertura ao futuro”. Dessa articulacdo decorre a
compreensao da temporalidade enquanto campo simultdneo de conservacdo e
novidade, no qual repeticdo e criacdo permanecem indissociaveis. Desse modo, a
temporalidade € campo de inovacao e conservacao, de repeticao e criacao.

Outro elemento consideravel é a intersubjetividade, dependente da
temporalidade, pois a vida se desenrola em sintonia com 0s outros, nos gestos, nos
olhares, nos diadlogos e nos ritmos compartilhados. Esse tempo comum configura-se
em uma sintonia pré-reflexiva entre corpos, possibilitando o surgimento e a
sustentagcdo de um mundo efetivamente compartilhado. Essa copertengca temporal

dos corpos é explicitada quando Merleau-Ponty (2018, p. 18) mostra:

O mundo fenomenolégico € ndo o ser puro, mas o sentido que transparece
na interseccdo de minhas experiéncias, e na interseccdo de minhas
experiéncias com aquelas do outro, pela engrenagem de umas nas outras;
ele é, portanto, inseparavel da subjetividade e da intersubjetividade que
formam sua unidade pela retomada de minhas experiéncias passadas em
minhas experiéncias presentes, da experiéncia do outro na minha.

Com isso, Merleau-Ponty rompe com visdes mecanicistas e idealistas do
tempo. O sujeito afirma-se enquanto presenca situada e criadora, historicamente
implicada, na qual a temporalidade opera como meio originario e discreto de
constituicdo da subjetividade, da intersubjetividade e da liberdade humana.

Nessa perspectiva, a relevancia da concepgdo merleau-pontyana do
tempo reside em mostrar o0 homem habitando e encarnando o tempo enquanto
condicdo ontologica de sua propria existéncia. A temporalidade se caracteriza,
assim, como trama constitutiva do ser-no-mundo, na qual a experiéncia, o sentido e
a subjetividade se articulam continuamente. Essa compreensao do tempo, tomada

como estrutura constitutiva da subjetividade, é explicitada quando Merleau-Ponty
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(2018, p. 475) afirma: “o tempo n&o é para nds um sistema de relagcdes objetivas,
mas uma dimensao de nossa existéncia”, indicando que o tempo se apresenta como
meio no qual a vida se desenrola e adquire sentido.

Portanto, a historicidade constitui-se no plano do mundo vivido, no qual
memoarias coletivas se sedimentam e, ao mesmo tempo, novos sentidos se abrem
em direcdo ao porvir. Nesse horizonte, a expressao, enraizada na existéncia, pode
ser entendida nas formas de sedimentacéo e criacdo de sentido, na medida em que
preserva experiéncias e permite sua retomada em novas situagdes. Entretanto, a
relevancia do tempo em Merleau-Ponty ndo se limita a uma dimensao cultural ou
simbolica: ela diz respeito a propria estrutura do existir, isto ¢, ao modo como o
sujeito se constitui, habita um mundo compartihado e se mantém aberto a
possibilidades. A partir desse horizonte, torna-se possivel examinar, nas subsecdes
seguintes, a constituicdo temporal do sujeito, o enraizamento histérico do sentido e o
vinculo entre temporalidade e liberdade. Essa passagem do tempo como estrutura
do existir para o tempo enquanto experiéncia efetiva exige, agora, deslocar a analise
para o modo concreto pelo qual a temporalidade se inscreve no vivido. No corpo
proprio, enquanto poténcia perceptiva e motora, sustenta-se a unidade do tempo
vivido, permitindo compreender o modo pelo qual a subjetividade se constitui no

interior de uma histoéria encarnada.

4.2.1. Tempo e constituicdo do sujeito

Merleau-Ponty rompe com a ideia segundo a qual o tempo seria apenas
um pano de fundo neutro, um cenario no qual a vida humana acontece. Para ele, o
tempo constitui a prépria textura da existéncia do ser humano. Diante dessa
premissa, Merleau-Ponty (2018, p. 315) afirma: “Meu corpo é a textura comum de
todos os objetos e €, pelo menos em relagdo ao mundo percebido, 0 instrumento
geral de minha ‘compreensao’”. Essa afirmagao ja traz uma consequéncia decisiva:
compreender o homem implica entender o modo como ele habita o tempo.

O tempo vivido difere do tempo matematico. Enquanto este se apresenta
como mensuravel, homogéneo e linear, aquele assume caréater qualitativo, irregular
e marcado pela intensidade das experiéncias. Um instante de alegria pode parecer
mais duradouro do que uma hora de tédio, e uma lembranca pode atravessar o

presente de modo t&o vivido a ponto de suspender a sequéncia cronoldgica. Esse
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descompasso faz do tempo o horizonte de sentido no interior do qual a existéncia se
articula. Além disso, a temporalidade confere espessura a percepc¢ao, pois ver um
objeto envolve seu reconhecimento a Iluz de experiéncias anteriores e,
simultaneamente, implica a antecipacdo de possibilidades futuras de acédo que
orientam o engajamento no mundo. O corpo, entendido como sujeito perceptivo,
incorpora memorias de gestos e habitos, fazendo do presente um campo de
continuidade e de abertura. Iraquitan Caminha (2010, p. 211): “a percepgao é, ao
mesmo tempo, vivida por aquele que vé e a expressao do mundo que se mostra”.
Assim, cada percepc¢do é sempre situada em um fluxo que a ultrapassa.
Merleau-Ponty insiste na sintese temporal como unidade pré-reflexiva,
inscrita na motricidade e na sensibilidade, pela qual o corpo reconhece o tempo na
sedimentacdo de habitos, ritmos e cadéncias da vida. Essa compreensdo afasta
gualquer concepgao de consciéncia isolada e reconduz a experiéncia ao campo
relacional no qual corpo, mundo e alteridade se entrelagam temporalmente.
Conforme Merleau-Ponty (2018, p. 324): “A consciéncia ndo € uma ménada isolada,
mas esta sempre em relacdo com o mundo e com 0s outros, e essa relacao € tecida
pelo tempo que atravessa e unifica todas as experiéncias”. Por isso, o tempo se
manifesta primeiro no corpo e s6 depois é tematizado pelo pensamento. Sob esse

enfoque, destaca Iraquitan Caminha (2010, p. 265):

[...] é preciso examinar a formacdo de uma temporalidade vivida no
horizonte de nossa abertura para 0 mundo. E nesse sentido que Merleau-
Ponty compreende que o tempo ndo € o resultado de um registro da
variacdo do passado em direcdo ao presente atual na espera do futuro,
realizado por uma consciéncia que é ela mesma intemporal.

Percebe-se, assim, a temporalidade como base de inteligibilidade da
experiéncia, pois essa perspectiva compreende a constituicdo da subjetividade no
préprio tempo. Nao existe eu fora da temporalidade; cada gesto, cada palavra e
cada decisédo enraizam-se em continuidade temporal responsavel por lhes conferir
sentido. A consciéncia € uma instancia atravessada pelo tempo, constituida por sua
espessura, em vez de observa-lo de fora. Nesse entrelacamento, o tempo se afasta
da funcdo de medida e assume a dimensdo de meio vital, entendido pela tessitura
de retencdes e protensdes na qual o presente se dobra sobre o ja vivido e se projeta
ao porvir. Longe de figurar simples cenario, a temporalidade se manifesta como

carne da presenca e ritmo silencioso sustentador da percepcao, da acdo e da
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expressividade. Seguindo esse sentido, Merleau-Ponty (2018, p. 554) assevera: “O
sujeito que vive o tempo ndo € um sujeito pensante que percebe o tempo, é o tempo
que se faz sujeito”. Essa formulagao evidencia a renovagao da identidade do sujeito
na dindmica temporal, em um processo vivo de sedimentacdo e criacdo. Desta
forma, compreender o0 sujeito exige compreender o tempo enquanto estrutura
ontolégica, ndo um cenario externo ou sequéncia mecanica de instantes.

Por conseguinte, a relevancia da temporalidade para a existéncia humana
reside em ser ela o verdadeiro solo do sentido. O tempo vivido organiza e possibilita
a experiéncia, pois sem temporalidade encarnada, ndo haveria memoria, nem
projeto, nem sequer mundo compartilhado. Ao ensejo, Matthews (2010, p. 130)

observa:

O passado ndo determina nossos atos presentes, mas fornece o contexto
no qual optamos por agir. [...] O presente propriamente é uma fase
transitéria entre o passado e o futuro, de modo que o futuro também prové
um horizonte aberto para o presente.

Essa formulacdo evidencia o sujeito a partir do entrelacamento de trés dimensdes
fundamentais: o passado responsavel pelas sedimentacbes, o presente vivido na
condicédo de passagem e o futuro aberto como campo de possibilidades.

Nesse cenario, portanto, Merleau-Ponty reconstroi a nogdo de sujeito ao
apresenta-lo na condicdo de presenca temporal constituida na tenséo entre heranca
e criacao, sempre situada em didlogo com o mundo e com 0s outros. Ao mostrar o
tempo vivido na corporeidade, torna-se possivel compreender que essa inscricdo

temporal ndo € apenas individual, mas se prolonga em sedimentagfes comuns,

praticas compartilhadas e formas histéricas de sentido.

4.2.2. Temporalidade e sentido historico

A historicidade figura entre as consequéncias mais importantes da analise
merleau-pontyana da temporalidade. Se o tempo € dimens&o encarnada, entdo cada
sujeito ja nasce imerso em uma historia que o precede. A historicidade figura, assim,
entre as consequéncias centrais dessa analise. Nesse ponto, a leitura de Luiz
Damon Santos Moutinho (2004) explicita o alcance critico dessa posi¢cdo ao mostrar

toda reflexdo pretensamente esclarecedora da experiéncia ainda implicada no
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proprio campo do vivido. Moutinho (2004, p. 17), ao reconstruir a no¢ao de reflexado
radical em Merleau-Ponty, destaca tratar-se de uma reflexdo voltada ao irrefletido,

sem jamais suprimi-lo:

Sera ainda uma reflexdo que vai nos conduzir ao pré-objetivo, ao irrefletido,
mas uma reflexdo que ndo suprima a opacidade e, portanto, ndo nos instale
em um ego cogito. [...] Para Merleau-Ponty, ao contrario, a ‘reflexdo radical’
deve ser consciente de sua prépria dependéncia em relacdo a uma vida
irrefletida que é sua situagéo inicial, constante e final.

Depreende-se, assim, que a analise do tempo deixa de ser apenas um
problema de constituicdo formal e passa a exigir a temporalidade pensada a partir
do proprio campo do vivido, onde a presenca nunca se oferece como plenamente
transparente a consciéncia, permanecendo atravessada por uma opacidade
constitutiva responséavel por sustentar a historicidade e a encarnacao da experiéncia.

E justamente essa impossibilidade de eliminar a opacidade do vivido que
reconduz a temporalidade ao estatuto de condicdo ontolégica da subjetividade, e
nao ao de mera sequéncia de acontecimentos exteriores. Nesse ponto, Merleau-
Ponty (2018, p. 321) assevera: “a subjetividade, no plano da percepg¢ao, nao € senao
a temporalidade, e € isso que nos permite preservar no sujeito da percep¢ao a sua
opacidade e sua historicidade”. Essa inscricdo envolve a cronologia dos
acontecimentos, mas também se estende a lingua, aos costumes, as tradicdes e aos
modos de habitar o mundo atravessados por cada corpo.

Desse modo, o corpo se configura como portador de uma memoria
histérica encarnada, na qual o passado permanece operante na experiéncia
presente. Falar uma lingua significa atualizar séculos de sedimentac¢des culturais,
assim como realizar um gesto cotidiano implica retomar praticas carregadas de
valores e significados herdados. Essa historicidade estrutura a prépria maneira pela
gual o sujeito percebe, compreende e se orienta no mundo.

Tal concepcdo encontra ressonancia na leitura de Moutinho (2004, p.17)
ao mostrar que toda reflexdo voltada ao esclarecimento da experiéncia ainda
permanece implicada no préprio campo do vivido. Ao insistir na passagem
necessaria pelo mundo vivido (Lebenswelt), Moutinho evidencia a impossibilidade de
a reflexdo alcancar transparéncia absoluta sem perder contato com seu préprio
objeto, pois o sentido se institui a partir de uma experiéncia ja historicamente situada

e corporalmente enraizada.
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Nessa direcdo, a percepcao se apresenta sempre como temporal e
corporal, de modo que as referéncias de proximidade e distancia orientadoras da
experiéncia - isto é, o aqui e o ali -, correspondem a posicdes vividas pelo corpo em
movimento, definidas por suas possibilidades de acdo e orientagdo no espaco-
tempo. Essa compreensdo da espacialidade perceptiva como dimenséo vivida da

corporeidade é desenvolvida por Iraquitan Caminha (2010, p. 262):

[...] perceber é, antes de tudo, estar presente em um mundo por meio de
NOSSO COrpo que se move, na experiéncia perceptiva, 0 tempo e o0 espaco
nao estdo separados em duas formas distintas. O filésofo ndo pensa que o
espaco &, de imediato, uma espécie de “ali’, ou seja, uma existéncia quase-
independente que, de uma maneira perfeitamente realizada, torna-se um
fato objetivo, segundo a posicdo de um “aqui”. As nogdes de “al” é de “aqui”
ndo sdo meras determinacfes espaciais objetivas, mas fendbmenos espacio-
temporais que variam conforme as capacidades motrizes de nosso corpo.

Isso significa que a tradicdo se faz sentir no corpo enquanto habito, e o
hébito, por sua vez, constitui a inscricdo temporal do passado no presente da acao;
toda retomada repete e transforma, conservando e inovando ao mesmo tempo.
Nesse sentido, Merleau-Ponty desvela a historicidade aberta da experiéncia,
afastando qualquer concepcédo determinista do passado. Ao sedimentar-se, 0
passado torna-se campo de possibilidades para a reinvencgao do sujeito. Cada gesto,
ao retomar uma tradicdo, introduz variacdes transformadoras, e cada palavra, ao
inscrever-se em alguma lingua, contribui para sua recriacdo continua. O tempo
vivido se apresenta, portanto, ambiguo e operante, pois conserva e inova, sedimenta
e transforma. A liberdade surge, nesse contexto, como poder de reativar o ja-dito e o
ja-feito, vinculado a condicdo de todo ser humano nascer e viver em mundo
previamente estruturado, no interior do qual se instituem novas configuracdes de
sentido no mesmo panorama historico precedente. Sobre o modo no qual Merleau-
Ponty compreende a temporalidade e a subjetividade dentro de sua fenomenologia,
Caminha (2010, p. 262) interpreta:

Nesse contexto, pbr o problema da temporalidade n&o significa
simplesmente opor aqui o tempo vivido, tal como ele se constitui ha e pela
consciéncia, e o tempo objetivo e fisico. Merleau-Ponty ndo toma como
ponto de partida uma concepcdo pré-estabelecida da consciéncia,
definindo-a como o ser da subjetividade. Segundo ele, para falar do
tempo, deve-se sempre considerar “a tenséo entre a presenga do sujeito
para ele mesmo e sua transcendéncia em diregdo ao mundo”. Ela nao é
nem um atributo contingente da existéncia daquele que percebe nem uma
identidade pré-estabelecida. A temporalidade ¢é derivada de nossa
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situacdo de sujeitos que vivem no mundo e ndo podem reduzi-lo ao
estatuto de mundo objetivo. NOs estamos sempre abertos a fendmenos
gue nos superam e que, entretanto, existem apenas na medida em que
nds os retomamos e os vivemos, E por essa razdo que Merleau-Ponty
concebe que a estrutura Unica da presenga é também “dé-présentation”,
isto é, esta fora de si mesmo enquanto ser sempre ja no mundo.

Dessa maneira, a historicidade constitui-se no proprio movimento pelo
gual o sujeito permanece fora de si e aberto ao mundo, no qual a histéria se encarna
em praticas, estilos e gestos assumidos e continuamente redesenhados no ato de
retoma-los. A tradicdo permanece viva por ser incessantemente reinscrita no tempo
por sujeitos encarnados. Nesse sentido, Merleau-Ponty (2018, p. 199) afirma, “O
hébito exprime o poder que temos de dilatar nosso ser no mundo ou de mudar de
existéncia, anexando a nods novos instrumentos”, evidenciando que o passado
permanece operante no presente como horizonte de sentido. Tal compreenséo
redefine a nocdo de liberdade, entendida enquanto capacidade de reinscrever o
tempo e a histéria de modo criador, retomando as sedimenta¢cdes do passado e
projetando-as em novas configuracdes de sentido.

E nesse ponto que a filosofia de Merleau-Ponty se distancia tanto do
mecanicismo quanto do idealismo. Em oposicdo ao primeiro, afirma a
impossibilidade de reduzir o sujeito a mero resultado automético de causas
passadas, como se a existéncia fosse determinada por forcas exteriores. Em
oposicdo ao segundo, recusa a no¢do de uma consciéncia pura e abstrata situada
acima do mundo e da histéria. O ser humano, para Merleau-Ponty, estd sempre
situado em alguma rede concreta de relagcbes, marcado por condicionamentos
histéricos e, ao mesmo tempo, dotado de poténcia criadora. Nesse sentido, Merleau-
Ponty (2018, p. 10) assevera: “O mundo ndo € um objeto do qual possuo comigo a
lei de constituicdo; ele é o meio natural e o campo de todos 0s meus pensamentos e
de todas as minhas percepc¢des explicitas. [...] 0 homem esta no mundo, é no mundo
que ele se conhece”. Essa formulagao evidencia a constituicdo da identidade e da
acdo humanas no entrelacamento com a historia vivida, na qual o passado oferece
recursos e balizas orientadoras do porvir. Nesse movimento, 0 sujeito encontra
condicOes para recriar a Ssi mesmo e ao mundo, inscrevendo-se em um processo
continuo de transformacéo e abertura de sentido.

Percebe-se, assim, a historicidade evidenciando a centralidade do tempo

para a existéncia humana, em um entrelagcamento no qual se enraizam gestos,
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palavras e projetos. O tempo vivido constitui 0 campo no interior do qual a existéncia
se faz histéria e, ao mesmo tempo, a historia se renova pela acdo. Nessa
perspectiva, o passado se apresenta como dimensao continuamente atualizada no
presente, abrindo-se a novas possibilidades de significacdo. Merleau-Ponty
demonstra a necessidade de compreender a historia enquanto tecido dinamico, no
interior do qual os sujeitos se inscrevem e, a0 mesmo tempo, a recriam por meio de
escolhas e praticas.

A temporalidade, assim, deixa de figurar condicdo abstrata e passa a ser
reconhecida meio préprio de constituicdo da vida coletiva e da liberdade criadora do
sujeito. Em cada ato, carrega-se a memoria das geracdes anteriores a0 mesmo
tempo em que se projetam futuros possiveis, participando de um movimento
simultdaneo de conservacao e transformacdo. Tal perspectiva dissolve a oposicao
entre individuo e sociedade, evidenciando que a identidade pessoal s6 se efetiva na
relacdo com uma historia partilhada, edificada no horizonte da intersubjetividade.

Diante disso, compreender a temporalidade significa, portanto,
reconhecer o ser humano enquanto herdeiro e criador: herdeiro, por nascer em um
mundo previamente estruturado por tradicbes e significados; criador, por
reinterpreta-los e instituir novas formas de sentido. A histdria, sob esse enfoque,
deixa de ser algo simplesmente vivido e passa a configurar-se como pratica em
Curso, em um processo continuo e inacabado de invencgao coletiva, atravessado pela
memoria e pela abertura ao porvir. Conforme sintetiza Merleau-Ponty (2018, p. 130):
“A histéria ndo € nem uma novidade perpétua nem uma repeticdo perpétua, mas o
movimento unico que cria formas estaveis e as dissolve”. Essa formulacao exprime a
historicidade como dinamica criadora, na qual continuidade e transformacdo se

entrelacam no préprio curso da experiéncia humana.

4.2.3. Temporalidade e liberdade

Se o tempo funda a subjetividade, ele igualmente sustenta a
intersubjetividade e a prépria experiéncia da liberdade, pois a vivéncia temporal se
realiza em sintonia com outros corpos, no interior de uma trama de ritmos e
cadéncias partilhadas que tornam possivel tanto a experiéncia comum quanto o
exercicio concreto da acdo. Essa dimensdo compartilhada da temporalidade é

esclarecida por Caminha (2016, p. 409), ao afirmar que “o sujeito que percebe néo
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se encontra diante do percebido como estaria a consciéncia diante de um objeto,
mas que ele se encontra corporal e temporalmente unido ao percebido por um
mundo comum que os articula”. Nesse horizonte, a liberdade se funda enquanto
pratica situada, exercida no interior de um tempo vivido e compartilhado, no qual o
sujeito assume suas possibilidades em relacéo aos outros e ao mundo.

Ademais, essa dimensdo compartilhada da temporalidade, na qual os
sujeitos se constituem em coexisténcia, oferece o0 solo a partir do qual a liberdade se
exerce em pratica situada, sustentada pelo vinculo com os outros no interior do
mundo vivido. Nesse sentido, Zanfra (2014, p. 87) destaca que “a liberdade, em
Merleau-Ponty, ndo se compreende fora da temporalidade vivida, pois é no curso do
tempo que o sujeito se compromete com 0 mundo e com 0s outros, assumindo suas
possibilidades como tarefa”. Tal observacao reforca que a liberdade se realiza na
propria temporalidade, em sua espessura intersubjetiva, na qual o sujeito se
descobre responsavel por suas acdes ao participar de um tempo comum que 0
antecede, o sustenta e o ultrapassa.

Essa compreensdo da liberdade enquanto pratica situada encontra
formulacdo direta em Merleau-Ponty, quando ele recusa a ideia de uma liberdade
absoluta e mostra que toda liberdade se exerce a partir de um enraizamento
existencial no mundo e com os outros. Nas palavras de Merleau-Ponty (2018, p.
610):

A ideia de situacdo exclui a liberdade absoluta na origem de nossos
envolvimentos. Alias, ela a exclui igualmente em seu termo. Nenhum
envolvimento, e nem mesmo o0 envolvimento no Estado hegeliano, pode
fazer-me ultrapassar todas as diferencas e tornar-me livre para tudo.

Com isso, a liberdade deixa de aparecer sob a forma de um poder
abstrato de escolha e passa a ser compreendida a partir do movimento concreto
pelo qual o sujeito assume possibilidades no interior de uma situacdo historica,
corporal e intersubjetiva. Trata-se, portanto, de uma liberdade efetivada no tempo
vivido e no mundo comum. Essa concepcao implica reconhecer que a liberdade se
exerce no interior das relacdes humanas e se atualiza no entrelagcamento temporal
das existéncias, onde as a¢des ganham sentido na coexisténcia e na resposta ao
outro. Desse modo, a temporalidade intersubjetiva emerge dos encontros concretos,

das conversas, das praticas coletivas e dos gestos respondidos em reciprocidade,
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evidenciando a experiéncia humana na dimensao do compartilhamento e permitindo
compreender a liberdade enquanto pratica situada, realizada na convivéncia e no
tempo comum.

Esse tempo se constitui no nivel pré-reflexivo da vida corporal, anterior a
qualquer célculo ou representacao formal. Ao ajustar os passos ao caminhar com
alguém, ao sincronizar o olhar em uma conversa ou ao seguir 0 compasso de uma
musica em grupo, participa-se de um tempo compartilhado que se estabelece pela
sintonia encarnada entre corpos e pela coordenacdo pratica dos gestos na
experiéncia comum. Essa intercorporeidade temporal encontra formulagéo explicita
guando Merleau-Ponty (2018, p. 474) afirma: “Como as partes de meu corpo em
conjunto formam um sistema, o corpo de outrem e 0 meu sdo um unico todo, o verso
e o reverso de um unico fendmeno”, indicando que o tempo vivido constitui um
tecido dinamico no qual os corpos se ajustam e se conectam, fazendo emergir um
campo comum de acao no qual a liberdade se manifesta enquanto capacidade
pratica de engajamento, resposta e co-participacdo, anterior a qualquer escolha
refletida e enraizada na propria coordenacéo corporal dos gestos.

Merleau-Ponty descreve essa dimensdo por meio da intercorporeidade,
entendida como a condicdo segundo a qual os corpos entram em ressonancia uns
com 0s outros em um campo de presenca comum. Tal ressonancia possui carater
temporal, pois se efetiva no fluxo dos gestos, dos olhares e das palavras. O tempo
vivido possibilita tanto a inteligibilidade da propria expressédo quanto a capacidade de
ser afetado pela expressédo alheia. Merleau-Ponty (2018, p. 557) aprofunda essa
perspectiva ao afirmar: “E em meu ‘campo de presenca’ que tomo contato com o
tempo, que aprendo a conhecer o curso do tempo”, indicando que a
intercorporeidade s6 se efetiva em razdo da imersdo dos sujeitos na mesma
espessura temporal.

A relevancia dessa concepc¢do reside na compreensdo da comunicagao
engquanto criacdo de um mundo comum. A expressao, tomada enquanto gesto do
pensamento, torna-se possivel porque ja se habita um tempo partihado que a
sustenta. Sem esse fundo intersubjetivo, ndo haveria compreensao reciproca, nem
cultura, nem histéria. A comunicacdo se revela, assim, como processo temporal
responsavel por articular a memoria do passado as criagdes do presente, tornando a
liberdade visivel como possibilidade concreta de expressado, resposta e co-criacao

de sentido no interior de um mundo comum j& partilhado.
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Por conseguinte, a intersubjetividade temporal permite compreender a
liberdade em dimenséao efetiva da existéncia vivida, exercida no interior de um tempo
compartilhado e historicamente situado. A liberdade se manifesta na propria
experiéncia, no modo pelo qual o sujeito assume, no fluxo do tempo, as
possibilidades que se abrem em sua relacdo com os outros e com 0 mundo. Cada
acao livre se inscreve, assim, em uma espessura temporal ja em curso, na qual
passado incorporado, presente atuante e futuro aberto se articulam em condi¢des
concretas de decisdo e compromisso. Nessa perspectiva, ser livre significa
responder criativamente as solicitagbes de uma situacdo comum, transformando o
horizonte herdado em campo de acéo efetiva. A temporalidade partilhada constitui,
portanto, o solo positivo da liberdade, entendida como capacidade de engajamento e

de producéo de sentido no interior do mundo vivido.

4.3. Temporalidade, percepcao e o mundo fenoménico

Em Merleau-Ponty, a articulacdo entre temporalidade, percepcdo e o
mundo fenoménico se esclarece a partir do modo pelo qual o sujeito ja se encontra
implicado em um campo perceptivo. Nesse campo, 0 mundo se apresenta em um
horizonte de significacGes vivido corporalmente, no qual as coisas se oferecem em
perspectiva e convocam 0 corpo proprio a acdo. A percepcao instaura, assim, uma
relagdo originaria com o real, fazendo emergir o sentido no proprio contato com o
visivel, com o outro e com a situacdo. Nesse plano, a temporalidade manifesta-se
como espessura do vivido, sustentando a continuidade da experiéncia e abrindo-a a
novas possibilidades de significacao.

Para aprofundar essa articulacéo, torna-se necessario explicitar o vinculo
entre temporalidade e expressao, no interior do qual o sentido se torna comunicavel
e compartilhivel. Nesse contexto, o termo expressdo designa o gesto encarnado no
gual o sentido se institui em situacdo, ao passo que linguagem remete ao horizonte
intersubjetivo e histérico de significacbes partilhadas. A fala e a escrita, nesse
registro, aparecem como modalidades privilegiadas desse movimento expressivo no
curso do tempo vivido. Com essa distingdo em vista, pode-se compreender que a
percepgao ja possui uma orientagdo expressiva, encontrando, na fala e na escrita,

formas privilegiadas de explicitacdo do sentido vivido.
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Ademais, a percepcdo apresenta-se como gesto temporal no qual o
pensamento se efetiva. A fala constitui um movimento originario de criacdo de
sentido, no qual pensar e dizer se realizam conjuntamente no proprio ato expressivo.
Conforme Merleau-Ponty (2018, p. 229) assevera: “Portanto, se dizemos que a cada
momento 0 corpo exprime a existéncia, € no sentido em que a fala exprime o
pensamento”. Desse modo, a expressao se produz em situagao, enraizando-se no
tempo vivido e articulando passado sedimentado e abertura ao porvir. Essa primazia
da percepcéo indica que o mundo se oferece como horizonte vivido, no qual o
sentido se instaura de maneira anterior a qualquer tematizacao reflexiva. A
experiéncia perceptiva nos coloca em comunhdo com as coisas, de modo que
perceber se constitui, desde o inicio, na forma originaria de abertura e de

significacdo. Assim, Merleau-Ponty (2018, p. 429-430) aduz:

Nessa medida, toda percep¢do é uma comunicacdo ou uma comunhao, a
retomada ou o acabamento, por nés, de uma intencdo alheia ou,
inversamente, a realizagcdo, no exterior, de nossas poténcias perceptivas e
como um acasalamento de nosso corpo com as coisas. Se ndo se percebeu
isso mais cedo, foi porque os prejuizos do pensamento objetivo tornavam
dificil a tomada de consciéncia do mundo percebido. [...] Mas, na realidade,
todas as coisas sdo concregfes de um ambiente, e toda percepgéo explicita
de uma coisa vive de uma comunicacao prévia com uma certa atmosfera.
Nao somos ‘uma reunido de olhos, de ouvidos, de Orgaos tateis com suas
projecdes cerebrais [...] Assim como todas as obras literarias [...] sdo casos
particulares nas permutas possiveis dos sons que constituem a linguagem e
de seus signos literais, da mesma maneira as qualidades ou sensacgfes
representam os elementos dos quais € feita a grande poesia de nosso
mundo (Umwelt).

Essa citacao sintetiza a critica de Merleau-Ponty ao pensamento objetivo
e a sua defesa de uma percepcdo encarnada, sempre situada em um Umwelt®*.
Perceber aparece, assim, sob a figura de uma comunhéo ativa entre o corpo e o
mundo, na qual o corpo prolonga intengdes alheias e, ao mesmo tempo, inscreve
suas préprias poténcias no espaco vivido. Aquilo a que chamamos coisas se
manifesta como concre¢cdes de um ambiente experienciado, carregadas de uma

atmosfera ja envolvente e orientadora da relacdo estabelecida com elas. Em sintese,

# Umwelt € um conceito oriundo da biologia e da fenomenologia, designando o mundo circundante
proprio de cada ser vivo, isto &, o conjunto de significag6es, estimulos e possibilidades de agdo que
se constituem a partir de sua forma especifica de habitar o mundo. Em Merleau-Ponty, o termo é
retomado em chave fenomenoldgica para indicar que a percepgdo nunca se d4 em um espaco neutro
ou objetivo, mas sempre em um mundo vivido, estruturado pelas capacidades corporais, afetivas e
sensdrio-motoras do sujeito.
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para Merleau-Ponty, toda percepcdo configura-se como acontecimento relacional,
enraizado no corpo e inseparavel do mundo vivido, no interior do qual sujeito e
ambiente se co-pertencem na constituicdo do sentido. Essa estrutura de co-
pertencimento, ja presente na percepg¢ao, encontra sua expressao mais evidente na
dimensédo da linguagem. A fala, nesse contexto, revela a mesma logica de abertura
e de comunhao caracteristica da percepcao.

No interior do mundo fenoménico, a expressao institui-se como pratica
perceptiva e temporal, enraizada na experiéncia compartilhada entre os sujeitos.
Sua dimensao temporal manifesta-se no didlogo, no qual cada palavra atua como
resposta e abertura ao outro. O sentido emerge do entrelacamento das vozes, no
ritmo de escuta e de réplica, transformando a comunicacdo em acontecimento vivo.
Desse modo, constitui-se um campo de presenca compartilhada no interior do qual
0S sujeitos participam de um mesmo tempo vivido. O ritmo da fala, sua cadéncia e
suas pausas assumem o estatuto de expressdes temporais que favorecem a
inteligibilidade do discurso e possibilitam a construcdo coletiva e dinamica do
sentido.

A escrita prolonga essa dimensdao ao fixar gestos no espaco e projeta-los
no tempo. Um texto ultrapassa seu autor, abre-se a interpretagfes futuras e
reinscreve-se em tradi¢cdes culturais. Nesse sentido, a escrita conserva a marca do
gesto expressivo e permanece ancorada no horizonte histérico em que foi produzida
e no qual continua a ser retomada. Merleau-Ponty (2018, p. 259) afirma: “o sentido
habita a palavra, e a linguagem ndo é um acompanhamento exterior dos processos
intelectuais”. Essa perspectiva permite reconhecer a escrita em forma de
sedimentacdo temporal do sentido, na qual memoria e criagcdo se articulam no
interior da experiéncia vivida.

A temporalidade da expressdo torna-se ainda mais nitida quando
Merleau-Ponty (2018, p. 258) menciona: “a fala instala em nds a ideia de verdade
como limite presuntivo de seu esfor¢o”. Essa formulacao evidencia a participacao da
expressdo em um movimento continuo de articulacdo e renovagcao do sentido, no
gual a experiéncia se reconfigura e se amplia no interior do mundo vivido. Assim, 0
sentido se forma na temporalidade da fala enquanto experiéncia compartilhada, na
gual a subjetividade se reconhece em sua abertura histérica e intersubjetiva,
inscrevendo-se em um horizonte comum de significacdes. Nesse processo, a

expressao retoma o que foi sedimentado pela tradicdo e reorganiza o vivido em
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novas configuragdes, fazendo emergir possibilidades inéditas de compreensdo. A
percepcao participa da constituicio do mundo comum ao fazer circular, transformar
e renovar os sentidos no interior das relacbes humanas, abrindo a experiéncia ao
porvir.

Desse modo, a temporalidade ndo pode ser compreendida como uma
sucessao objetiva de instantes independentes da experiéncia, mas como estrutura
vivida definida a partir da situacdo concreta do sujeito no mundo. Nesse sentido,
Matthews (2010) enfatiza que o tempo sé se torna inteligivel quando referido a
experiéncia humana situada, na qual passado, presente e futuro se distinguem a

partir do vivido. Conforme o referido autor (2010, p. 124).:

De maneira bem similar, ‘agora’ é definido pela experiéncia que tenho no
momento. A escrita destas palavras é parte do que conta para mim como

‘presente’, ao passo que a escrita da pagina anterior € parte de meu
passado, assim como a visita que vou receber de amigos amanhéa esta no
futuro. O que chamo de ‘agora’, claro, é relacionado ao que outras pessoas
chamam também de ‘agora’, mas ndo ha como definir ‘agora’ sem me referir
a alguma experiéncia humana.

Essa formulagéo reforca a critica fenomenoldgica a concepgéo objetivista
do tempo ao legitimar o presente como campo de sentido constituido na experiéncia,
no qual passado e futuro permanecem operantes. Ao explicitar esse enraizamento
do tempo na experiéncia concreta, Matthews (2010, p. 125) oferece uma mediagcao
conceitual que permite compreender, com maior precisdo, o deslocamento operado
por Merleau-Ponty. Diante disso, pode-se concluir que a analise merleau-pontyana
da percepcao e da expressao revela a temporalidade como horizonte ontolégico no
interior do qual o corpo e 0 mundo se encontram.

Nesse horizonte, a temporalidade revela-se como eixo estruturante da
percepcdo e do mundo fenoménico, no interior do qual corpo, expressividade e
sentido se articulam de maneira originaria. Toda percepcdo, compreendida como
comunhdo ativa com um ambiente, e toda fala, concebida como gesto expressivo do
pensamento, inscrevem-se em um fluxo temporal vivido que conserva e renova
sentidos. Esse fluxo se efetiva no préprio mundo fenoménico, no qual o aparecer
das coisas ocorre sempre de modo situado e relacional. Assim, perceber e falar
configuram modos de participacdo em uma tradicdo viva, continuamente retomada e

projetada em direcdo ao porvir.
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Portanto, a temporalidade n&o figura como pano de fundo neutro da
experiéncia, mas manifesta-se como condicdo de possibilidade da constituicdo
perceptiva do mundo, da inteligibilidade do discurso e da abertura de um horizonte
comum de sentido. A partir desse entrelacamento, a existéncia humana, no
pensamento de Merleau-Ponty, torna-se compreensivel na interseccdo entre
percepcdo encarnada, mundo fenoménico e tempo vivido, onde o sentido se institui
no contato com as coisas e se renova na continuidade do olhar, do gesto e da
palavra. Nesse plano originario, 0 mundo aparece como campo de presenca,
sempre aberto ao porvir, no interior do qual o sujeito se descobre em devir e

participa da producéo histérica e compartilhada das significacdes.

4.3.1. O tempo como condi¢do da percepcéao

Em Merleau-Ponty, a percepcdo constitui-se como experiéncia temporal,
na qual o sentido se forma progressivamente no interior do vivido. Perceber implica
uma espessura temporal em que passado, presente e porvir se entrelacam no
proprio aparecer do sentido. O tempo se manifesta, portanto, como condi¢do
originaria da possibilidade perceptiva, sustentando a inteligibilidade do que se
apresenta ao corpo situado no mundo. No fluxo do tempo vivido, algo se oferece
como significativo e se integra a experiéncia.

Essa estrutura temporal da percepcado impede que ela seja compreendida
como simples recepg¢do passiva de estimulos. O presente perceptivo jamais se reduz
a um ponto isolado, pois conserva vestigios do ja vivido e se orienta em direcdo ao
porvir. A identidade do percebido se mantém porque a percepcdo se estende no
tempo, articulando retencdes e antecipacfes responsaveis por conferir continuidade
a experiéncia. Assim, perceber é sempre participar de um processo temporal em
curso, no interior do qual o mundo se oferece como horizonte de sentido.

Nesse contexto, torna-se possivel compreender a emergéncia da
expressao, pois a percepcao ocorre em uma experiéncia temporalmente estruturada,
na qual o gesto expressivo se apresenta como prolongamento do proprio movimento
perceptivo, no qual o sentido se institui no ato de dizer. A fala nasce do esforco de
explicitacdo do sentido vivido e se realiza no tempo da experiéncia. Por isso,
Merleau-Ponty concebe a fala como gesto expressivo no qual o pensamento se

efetiva no proprio movimento de expressdo. Nessa perspectiva, a enunciacao
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realiza-se como criacao situada de sentido, na qual o gesto expressivo inaugura
significacdes no interior da experiéncia vivida. Merleau-Ponty (2018, p. 525) formula

essa dinamica de modo decisivo:

Exprimir ndo é substituir ao pensamento novo um sistema de signos
estaveis [...], mas, com um sé gesto, incorporar o passado ao presente e
soldar este presente a um futuro, abrindo todo um ciclo de tempo em que o
pensamento adquirido permanecera presente a titulo de dimenséo.

Tal concepcédo de expressdo enquanto gesto originario torna-se inteligivel
guando reconduzida a estrutura temporal da percepcdo. Perceber consiste em
habitar uma espessura temporal na qual o sentido se forma progressivamente. A
partir disso, a expressdo emerge como gesto que prolonga e explicita, no plano da
fala, o sentido vivido no contato perceptivo com o mundo. Assim, a palavra
apresenta-se como acontecimento temporal, pois conserva ressonancias do
passado e inaugura horizontes de sentido, revelando a unidade entre a
temporalidade da fala e a temporalidade da existéncia encarnada.

Essa dimensdo temporal manifesta-se na maneira pela qual a palavra
articula memoria e expectativa. Ao falar, retomam-se expressdes sedimentadas na
lingua e, simultaneamente, criam-se combina¢fes inéditas que desdobram novos
sentidos. A fala deve ser compreendida como acontecimento vivo, no interior do qual
0 passado permanece operante e se abre ao futuro, constituindo um horizonte
continuo de criacdo e transformacdo do sentido. Nessa direcdo, Merleau-Ponty
evidencia a impossibilidade de antecipar o porvir por simples projecédo de presentes
passados, preservando a originalidade do futuro.

O filésofo mostra que o porvir ndo pode ser reduzido a repeticdo do
passado nem a projecdo mecanica do ja vivido. O presente, no proprio ato de ser
vivido, j& comporta a presséo do porvir, revelando uma experiéncia humana sempre
excedente em relacdo a mera recordacao de estados anteriores. Assim, o tempo se
define tanto pela passagem do presente ao passado quanto pela vinda do futuro ao

presente, conforme explicita Merleau-Ponty (2018, p. 554):

Mesmo se, de fato, nds nos representamos o porvir com o auxilio daquilo
gue j& vimos, novamente € verdade que, para projetar o porvir diante de
nds, primeiramente é preciso que tenhamos o sentido do porvir [...] em
suma, que o curso do tempo seja originariamente ndo apenas a passagem
do presente ao passado, mas ainda a passagem do futuro ao presente.
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Depreende-se da passagem supracitada a dinamica do porvir
evidenciando o tempo vivido como estrutura aberta e antecipatoria, que torna
possivel uma experiéncia constituida em comum, na qual percepcdo e fala
participam da instituicdo do sentido. Essa estrutura temporal da percepcao e da fala
realiza-se no campo intersubjetivo da experiéncia, no qual o sentido se institui na
relacdo viva entre os sujeitos. Nesse horizonte, a fala constréi-se sempre em relacéo
com outros, antecipando respostas, ajustando-se ao horizonte do interlocutor e
incorporando réplicas no proprio curso da enunciacdo. O tempo da fala configura-se,
assim, como experiéncia compartilhada, marcada pelo ritmo entre emisséo e escuta
e pelo entrelacamento das presencas que constroem sentido em comum.

A dimensdo intercorpdrea evidencia que o tempo se manifesta como ritmo
compartilhado da experiéncia, no qual percepcdo, expressdo e o mundo se
articulam. A temporalidade da fala torna visivel o modo pelo qual as ideias se
organizam e ganham forma no proprio ato de dizer, no interior de uma existéncia
situada. Merleau-Ponty (2018, p. 203) sintetiza essa perspectiva ao afirmar: “O corpo
€ nossa maneira geral de ter um mundo.” Nessa dire¢do, a fala, enquanto gesto
corporal, constitui-se em articulagdo do tempo vivido, unindo memoria e expectativa,
passado sedimentado e abertura ao futuro.

Essa compreensao possui implicacfes decisivas para a fenomenologia da
expressao, pois rompe com a visdo representacionalista segundo a qual as palavras
funcionariam como etiquetas destinadas a designar significados previamente dados.
Em Merleau-Ponty, a linguagem assume o estatuto de criagcdo de sentido,
instaurando um processo temporal no qual o mundo se torna inteligivel. Tal posicao
encontra formulacdo explicita em Signos (1991, p. 46): “A linguagem significa
guando, em vez de copiar o pensamento, deixa-se desfazer e refazer por ele. Traz
seu sentido como o rastro de um passo, significa 0 movimento e o esforco de um
corpo”. Essa concepgao mostra que a linguagem ndo apenas veicula, mas inaugura
sentido no préprio ato expressivo, afirmando-se como gesto encarnado que se
desdobra no tempo.

Nessa perspectiva, a fala apresenta-se como préatica encarnada pela qual
0 sujeito se compromete com 0 mundo e com os outros. Compreender a fala como
gesto temporal implica reconhecer sua raiz na percepc¢do vivida, dimensao
inseparavel do devir da existéncia. Falar significa inscrever-se no fluxo da

temporalidade, reativar a memoria e projetar-se no futuro. Cada expressao verbal



132

ancora-se na tradicdo e, ao mesmo tempo, a transforma e a renova no presente,
atualizando sentidos no interior da experiéncia vivida. Nesse horizonte, as
significacdes disponiveis funcionam como fundo compartilhado entre os sujeitos
falantes, permitindo que a fala atual se refira a um mundo comum e, a0 mesmo
tempo, o reconfigure no curso da experiéncia.

Portanto, a temporalidade revela-se como condicdo operante da
percepcédo, na qual o mundo fenoménico se oferece ao sujeito em uma espessura
de passado sedimentado e de abertura ao porvir. A expressédo, nesse horizonte,
prolonga o movimento perceptivo ao explicitar sentidos que ja se desenham na
experiéncia vivida. Assim, compreender o tempo em Merleau-Ponty significa
reconhecer que perceber e significar pertencem ao mesmo campo originario, no qual
0 corpo habita o mundo e nele institui, continuamente, novas possibilidades de
inteligibilidade.

4.3.2. O entrelacamento entre temporalidade e intersubjetividade

Se a fala € gesto imediato, a escrita prolonga essa dimenséo temporal de
modo singular, introduzindo o sentido no horizonte intersubjetivo da cultura e da
histéria. Escrever é fixar no espaco um gesto que, no entanto, permanece aberto ao
tempo e aos outros, pois um texto, ao ser produzido, ultrapassa a situagcao originaria
e se projeta em futuros leitores, em contextos distintos e em horizontes culturais
Imprevistos. A escrita revela, assim, a profundidade temporal da expressdao como
pratica compartilhada, na qual o sentido se conserva e, a0 mesmo tempo, se
transforma na circulacéo intersubjetiva da palavra.

Ademais, se a escrita testemunha a temporalidade encarnada da

expressdo, a pintura®®, por sua vez, revela a profundidade da visibilidade na qual o

> Sobre a pintura em Merleau-Ponty, Fontenelle (2014, p. 26-27) assevera: “Na pintura da arte
moderna, Merleau-Ponty encontra em Paul Cézanne a maneira de interrogar aquilo que ele
denominou de ‘prejuizos classicos’ do conhecimento ocupados em manipular o mundo, recusando-se
habita-lo, também a divisao entre 0 mundo e o sujeito da experiéncia perceptiva e a distin¢do da alma
e do corpo”. Nesse sentido, a pintura nao representa o0 mundo, mas o0 expde em seu processo de
constituicdo, revelando a reversibilidade entre vidente e visivel. Tal compreenséo se articula com a
analise merleau-pontyana da escrita: se esta prolonga a fala e temporaliza a experiéncia em signos
lineares que se abrem a memoéria e a interpretacdo, a pintura, por sua vez, espacializa o vivido,
fazendo aparecer de maneira reciproca o sentido no campo sensivel. Ambas, entretanto, partem do
mesmo gesto encarnado do corpo que habita o mundo, mostrando que toda expressdo (seja
discursiva ou pictérica) é j& uma forma de interrogar e de revelar o entrelacamento originario entre
percepcao, temporalidade e intersubjetividade.



133

corpo se enraiza. Diferentemente da linearidade temporal da palavra, a pintura
oferece um campo simultadneo, no qual formas, cores e volumes se entrelacam para
fazer emergir o sentido na prépria espessura do visivel. O gesto do pintor instaura a
presenca sensivel irredutivel a traducdo em signos discursivos, trazendo a luz o
invisivel que se deixa entrever no proprio visivel. Nessa perspectiva, Merleau-Ponty
(1991, p. 58) afirma em Signos: “a pintura ndo € uma imitagdo do mundo, mas um
modo proprio de revelar o visivel em sua espessura, instaurando um campo de
significagdo que se comunica diretamente com o sensivel”. Assim, escrita e pintura,
cada qual a seu modo, manifestam a mesma estrutura fenomenolégica da
expressao: ambas nascem do corpo encarnado que habita 0 mundo e, ao inscreveé-
lo, tornam possivel a partilha do sentido entre sujeitos, revelando a articulacéo
inseparavel entre sensibilidade, temporalidade e intersubjetividade no interior de um
mundo comum. Desse modo, N0SsSO corpo move-se a si mesmo, sendo inerente a
visdo do mundo efetuada como condicdo de possibilidade de todas as operacdes
expressivas e de todas as aquisicbes constituidas no mundo cultural. O corpo
préprio esta inserido no mundo e compde com ele um sistema, isto €, a existéncia
manifesta-se pela experiéncia perceptiva.

Além da escrita e da pintura, Merleau-Ponty dedica atencdo a dimenséo
do corpo em movimento, mostrando que € por meio dele que o espago se constitui
como horizonte de toda experiéncia perceptiva. O movimento corporal inaugura a
orientacao global do espaco vivido, na qual o aqui se projeta em direcdo a multiplos
pontos possiveis.

Ao mover-se, 0 corpo realiza a sintese espacial originaria, introduzindo o
sujeito em um campo de relacdes no qual proximidade, distancia e direcdo adquirem
sentido. E nesse registro que o movimento possibilita a apreenséo global do espaco
a partir do engajamento corporal direto. Nessa direcao, Merleau-Ponty (2018, p. 519)
afirma: “Nosso corpo, [...] é a condigdo de possibilidade, ndo apenas da sintese
geométrica, mas ainda de todas as operacdes expressivas e de todas as aquisicoes
que constituem o mundo cultural”. O movimento corporal, ao inaugurar a orientacao
do espaco vivido, estrutura a relagdo do sujeito consigo mesmo e introduz o corpo
em um campo de relagdes no qual a presenca do outro ja se encontra implicada,

fazendo do espagco um horizonte intersubjetivo de coexisténcia.
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Desse modo, o corpo préprio, a0 mover-se, insere o sujeito em um mundo
ja compartilhado, no qual a existéncia se manifesta como experiéncia perceptiva
situada e relacional.

Outro ponto relevante em Merleau-Ponty diz respeito a espacialidade,
compreendida como espac¢o de situacdo no qual o ser humano percebe o proprio
corpo. Trata-se do mundo vivido, ambito no interior do qual se reconhece a propria
existéncia. Essa experiéncia configura relacéo vivida, pela qual o sujeito apreende o
espaco como dimensao na qual j& se encontra corporalmente implicado.

Longe de ser um observador externo, ele est4d imerso em uma rede de
significacdes, na qual seu corpo e o0 mundo se interligam de maneira dinamica e
temporal. Nesse sentido, compreender a espacialidade significa reconhecer que ela
€ a maneira na qual o corpo préprio se orienta, habita e da sentido ao mundo vivido.

Sobre a espacialidade, corroboram Oliveira e Furlan (2017, p. 108):

No caso da espacialidade, o filésofo liga os chamados espacos
antropoldgicos a um espaco natural, um solo de referéncia. Entretanto, a
unidade desse espaco encontra-se ainda dependente da presenca de uma
subjetividade capaz de destacar, através das equivaléncias perceptivas, o
sentido da experiéncia.

Outrossim, a espacialidade é entendida como reconhecimento do sujeito
no campo perceptivo, isto €, no proprio mundo. Logo, assume-se o entendimento
segundo o qual a coisa e 0 mundo se oferecem a partir das partes do préprio corpo
em uma conexao viva, analoga a relacdo existente entre as proprias dimensdes
corporais. Trata-se de despertar a experiéncia do mundo tal como ele se apresenta,
pois nossa insercdo nele ocorre por meio do corpo. Com isso, o mundo
fenomenoldgico configura-se como campo de sentido no qual se articulam
experiéncia, subjetividade e intersubjetividade, constituindo o modo préprio pelo qual
0 ser se manifesta na vivéncia concreta.

Nesse movimento, manifesta-se a fungcdo da memoéria em sua dimensao
mais originaria. Todo gesto expressivo -, e de modo exemplar a escrita -, inscreve no
espago a espessura temporal na qual o passado ressoa, 0 presente se espraia e 0
futuro se anuncia, tornando visivel o entrelacamento constitutivo entre expressao,
corpo e o mundo responsavel por sustentar a experiéncia. Essa compreensdo da
memoria desloca sua interpretacdo para além da simples conservacdo do vivido e

permite reconhecé-la enquanto poténcia ativa de reconfiguragcdo do sentido, tal



135

como assinala Caminha (2016, p. 272): “A memoria ndo € uma simples repeticdo do
ja vivido, mas a capacidade criativa do corpo de reinscrever o passado no presente,
projetando-o em novas formas de sentido”. Assim, cada ato de escrita € atravessado
por essa tensdo, no qual o passado retorna como heranca sedimentada, o presente
se afirma como gesto encarnado e o futuro se abre como promessa latente,
compondo um tecido de significac6es que ultrapassa o individuo e o insere em uma
historicidade partilhada. Essa historicidade constitui o tecido intersubjetivo no qual os
sentidos circulam, sdo retomados e se transformam ao longo do tempo.

A memoria desempenha papel essencial nesse processo, atuando como
forca ativa que reabre o passado no presente, possibilitando sua reinscricédo criativa
e projetando novas significacfes para o futuro. Todo ato de escrita € retomada de
alguma tradigcéo, pois mobiliza palavras herdadas, referéncias a autores anteriores e
categorias ja sedimentadas no discurso. Porém, ao mesmo tempo, escrever € criar,
€ inserir novas articulacdes, estabelecer conexdes inéditas, propor interpretacdes
originais. Nessa articulacdo entre heranca e invencdo, a escrita afirma-se como
gesto temporal no qual o sentido se renova e se produz no proprio ato expressivo.

Sobre a escrita, menciona Merleau-Ponty (2018, p. 358):

A memoéria é fundada pouco a pouco na passagem continua de um instante
no outro e no encaixe de cada um, com todo o seu horizonte, na espessura
do instante seguinte. [...] Assim como na ‘conservacéo das recordagdes’
ndo existe discussao a instituir, mas apenas uma certa maneira de olhar o
tempo que torna o passado manifesto enquanto dimenséo inalienavel da
consciéncia.

A referida passagem evidencia a dupla funcdo da escrita: conservar e
renovar. Ao conservar, a escrita mantém viva a tradicdo, pois cada texto carrega
palavras, conceitos e formas herdadas da histéria coletiva, funcionam como
memoaria cultural. Ao mesmo tempo, ela renova, ja que cada ato de escrita introduz
novas articulacoes de sentido, reinterpretando o passado e abrindo horizontes
inéditos. Assim, a escrita configura-se como espaco de tensdo temporal, onde
passado e futuro se entrelacam, pois, a0 mesmo tempo em que preserva a memaoria
coletiva, projeta novas possibilidades, revelando a cultura como um processo Vivo e
inacabado, em constante transformacéao.

Além disso, a escrita evidencia o desdobramento do sentido no tempo e

sua abertura a retomada pelos outros. Um texto ultrapassa a subjetividade de quem
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o produziu e adquire vida propria ao se inscrever em uma tradicdo capaz de retoma-
lo, interroga-lo criticamente e reinscrevé-lo em novos contextos de significacdo. O
tempo mostra-se, nesse horizonte, como condi¢do da pluralidade do sentido, pois &
na duragdo que o texto se torna disponivel a novas leituras e reativacdes. Essa
compreensdo explicita-se quando Merleau-Ponty (2010, p. 265) afirma: “E pela
espessura temporal da linguagem que a tradicdo se mantém viva, permitindo que
cada geracdo dialogue com as anteriores, reinterpretando e recriando os sentidos
que herdou”. Tal afirmacdo evidencia que a tradicdo se mantém viva por meio de
sua atualizacdo no uso efetivo da linguagem, no qual meméria e criacao se articulam
no tempo vivido.

Nesse sentido, a dimensdo temporal da escrita implica também a
historicidade da expresséo, pois cada modo de dizer e cada forma expressiva
constitui-se por sedimentagcdes acumuladas e transformadas no interior de uma
experiéncia compartilhada. A escrita testemunha, assim, a inscricdo da subjetividade
no tempo coletivo da cultura e da historia, revelando a atividade expressiva como
pratica situada no mundo vivido.

Desse modo, a escrita e a expressao tornam visivel o entrelagamento
constitutivo entre temporalidade e intersubjetividade, ao mostrarem que o sentido sé
se institui no interior de um campo histérico compartilhado. Toda expressao
ultrapassa a subjetividade individual e se inscreve em uma trama temporal na qual
passado, presente e futuro se articulam na convivéncia com 0s outros. Nesse
horizonte Merleau-Ponty (2011, p. 147) revela que “o campo de presenca &€,
portanto, a solucdo do problema de outrem e da racionalidade”. Tal afirmacéao
evidencia que o campo de presenca nao constitui apenas o lugar da experiéncia
individual, mas o solo intersubjetivo no qual o tempo vivido torna possivel o
reconhecimento do outro, a partilha do mundo e a constituicdo de uma racionalidade
encarnada, fundada na coexisténcia e na comunicacao.

Assim, o entrelacamento entre temporalidade e intersubjetividade constitui
0 proprio solo fenomenoldgico da experiéncia, no interior do qual o sentido se institui
e se transforma. Nesse horizonte, corpo, linguagem, memoaria e cultura articulam-se
em dimensdes inseparaveis de um mesmo processo Vivo, no qual o sujeito se
compreende existéncia encarnada, sempre ja situada em um mundo compartilhado.
A temporalidade manifesta-se como espessura vivida que sustenta a continuidade

da experiéncia e torna possivel a circulagdo intersubjetiva do sentido. A
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intersubjetividade, por sua vez, revela o modo concreto pelo qual o tempo se torna
habitavel, comunicavel e histdrico, pois o vivido se abre a presenca do outro e se
estabiliza em formas partilhadas de significacdo. Desse modo, a experiéncia
humana aparece trama dinamica em que passado sedimentado, presente atuante e
futuro aberto se entrelagam na convivéncia, fazendo da constituigdo do sentido um
processo simultaneamente corporal, expressivo e histérico. O mundo vivido emerge,
assim, como campo comum no qual a existéncia se reconhece em devir, sempre

aberta a retomada, a transformacdo e a criacao de novos sentidos.

4.3.3. O mundo fenoménico enquanto horizonte temporal

O mundo fenoménico se apresenta ao sujeito como horizonte vivo de
sentido, manifestando-se na experiéncia enquanto campo temporal no qual
continuidade, abertura e porvir se articulam. Nesse horizonte, a percepcao se realiza
como modo originario de acesso ao real, e 0 corpo habita uma espessura de tempo
vivido responsavel por sustentar a inteligibilidade do fendmeno. Assim, a
temporalidade revela-se dimensdo constitutiva do proprio aparecer das coisas,
permitindo que cada presenca se ofereca em perspectiva e se desdobre em novas
possibilidades de significacdo. O mundo configura-se como um tecido dinamico de
relacdes, no qual acdes, percepcdes e expressdes se entrelacam. Nesse campo, 0
sentido n&o se encerra em identidades fixas; ele se renova no movimento do vivido e
permanece aberto a novas determinagoes.

Nesse horizonte, cada coisa se oferece ao olhar a partir de perfis e
aspectos, mantendo sempre uma zona de laténcia que solicita novas retomadas
perceptivas. O mundo fenoménico ndo se entrega como totalidade dada de uma vez.
Ele se desdobra na temporalidade do vivido, onde presenca e auséncia, visivel e
implicito, permanecem em implicagdo reciproca. Essa abertura constitutiva sustenta
a possibilidade de reconhecimento, aprofundamento e transformacédo do sentido,
fazendo do mundo ndo um objeto fechado, mas um campo de significacbes em
devir.

Assim, habitar o mundo significa participar de uma temporalidade que
nunca se esgota, pois cada experiéncia retoma o ja vivido e, a0 mesmo tempo,
inaugura novas direcdes possiveis no interior do mesmo horizonte comum. Essa

inesgotabilidade do mundo exprime sua abertura constitutiva, na qual cada presenca
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aponta para além de si e preserva um horizonte ainda por ver. Citando o préprio

fildsofo (2018, p. 447) sobre essa abertura constitutiva do mundo:

E essencial & coisa e a0 mundo apresentarem-se como ‘abertos’, reenviar-
nos para além de suas manifestacdes determinadas, prometer-nos sempre
‘outra coisa para ver’.

Isso por vezes se exprime dizendo que a coisa € 0 mundo sao
misteriosos. Nesse horizonte, a expressao se apresenta gesto de partilha, fazendo
da experiéncia vivida um conteddo comunicavel e sustentando a circulacdo do
sentido no interior de um mundo comum, no qual significacdes se sedimentam, se
deslocam e se renovam na coexisténcia.

Nessa mesma dinamica, a fala se realiza no gesto expressivo, no qual o
sentido do mundo se torna presente e comunicavel. Ao refletir sobre esse carater
originario, Merleau-Ponty (2018, p. 537) sublinha a for¢ca da expresséo justamente
no fato de ela se apagar diante do sentido expresso: “a maravilha da linguagem é
gue ela se faz esquecer: sigo com os olhos as linhas no papel e, a partir do
momento em que sou tomado por aquilo que elas significam, ndo as vejo mais”.
Essa observacdo evidencia o modo pelo qual o signo cede lugar a prépria
experiéncia de sentido inaugurada pelo ato expressivo, pois 0 suporte sensivel da
expressao recua e deixa em primeiro plano aquilo que se mostra como sentido.

Assim, a expresséao se abre em diregcdo ao mundo e conduz o sujeito para
além de si, favorecendo a presenca de um horizonte compartilhdvel. Nessa
perspectiva, as palavras se realizam na propria experiéncia enquanto manifestacéo
viva de sentido, integrando pensamento, corpo € 0 mundo em um mesmo
movimento.

A partir dessa compreensdo, 0 gesto de dizer se esclarece como
modalidade originaria da expresséao, inseparavel da estrutura temporal da existéncia.
Ao falar ou escrever, o sujeito realiza um movimento no qual novas formas de
sentido se instituem e ganham consisténcia na prépria enunciagéo. A fala configura,
assim, um acontecimento expressivo por meio do qual a experiéncia se torna
acessivel e partilhdvel. Nesse processo, a enunciacdo participa da abertura de
horizontes nos quais 0 mundo vivido se torna comunicavel e continuamente

reconfigurado no interior de uma temporalidade comum.
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Ademais, falar significa instaurar no mundo um acontecimento expressivo
enraizado na experiéncia perceptiva. Essa dimensdo gestual da fala aparece de
modo explicito quando Merleau-Ponty (2018, p. 249) observa: “a fala é um
verdadeiro gesto e contém seu sentido, assim como o gesto contém o seu”. A partir
disso, torna-se possivel compreender a expressdo enquanto pratica pela qual o
sentido se institui e se torna compartilhavel no interior do mundo vivido. Esse gesto,
portanto, permanece inseparavel da abertura de mundo, pois participa da
configuracdo de horizontes de experiéncia e da estruturacdo de significacoes
comuns que sustentam a presenca humana no mundo.

A dimensao temporal da expressdo manifesta-se de modo singular, pois
cada gesto de dizer se insere em um fluxo continuo de significacdes. Toda palavra
se abre a interpretacdes futuras, inaugura novos horizontes e amplia o campo do
sentido no interior da experiéncia. Ao mesmo tempo, a fala retoma herangas
sedimentadas e as reinscreve no presente, fazendo do discurso um lugar de
passagem entre memdéria e criacdo. Assim, o tempo vivido apresenta-se como
campo no qual continuidade e novidade se articulam, permitindo que o sentido se
conserve e se renove. Essa perspectiva evidencia o carater dinamico da expressao
no processo historico em devir, no qual cada enunciagéo carrega ecos do passado e
anuncia direcBes futuras, instituindo sentido no mundo compartilhado. Esse
dinamismo expressivo reencontra, em sua raiz, a estrutura temporal do proprio
aparecer perceptivo, no qual o mundo se oferece sempre como horizonte aberto de
presenca.

Assim, a temporalidade se manifesta como condicdo da expresséo e, ao
mesmo tempo, como modo pelo qual o mundo se desdobra e se oferece a
experiéncia. Esse movimento temporal, ja operante na experiéncia perceptiva,
mantém o mundo horizonte aberto e inesgotavel de significacdes, no qual cada
vivéncia se amplia para além de determinacdes objetivas fixas. Nessa perspectiva,
compreender a fala em Merleau-Ponty implica reconhecé-la como gesto expressivo
gue participa da abertura do mundo e da constituicdo do sentido no interior do vivido.

A expressao verbal realiza-se como meio pelo qual o ser humano se situa
no mundo, estabelece relagdes com 0s outros e elabora a propria subjetividade. Tal
compreensao favorece a articulagéo entre subjetividade e o mundo, pois o sentido
emerge na trama temporal da experiéncia expressiva. Nesse ponto, Matthews (2010,

p. 29) observa com clareza:
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A lingua tira seu significado de nossa experiéncia de mundo, de nosso
envolvimento no mundo: precisamos ter contato com o mundo de uma
maneira pré-reflexiva ou inconsciente antes de podermos comecgar a falar
sobre ele explicitamente em linguagem.

O trecho destaca a expressdo enquanto pratica enraizada na experiéncia
sensivel e pré-reflexiva, na qual o sentido nasce no proprio movimento do vivido. O
gesto linguistico ndo se separa do modo de habitar o mundo, pois prolonga a
corporeidade em situagdo e torna comunicavel aquilo que se esboga na percepcao.
Desse modo, a fala atua na mediagdo entre o corpo e 0 mundo, favorecendo a
constituicdo de um campo comum no qual experiéncias singulares se entrelacam e
se tornam partilhaveis. A expressao, portanto, reforca o carater temporal originario
da experiéncia perceptiva, uma vez que a significacdo se institui no fluxo do tempo
vivido.

Nesse horizonte, o mundo fenoménico se oferece aberto e inesgotavel, e
cada coisa aparece em perfil, mantendo-se disponivel a novas determinacfes
possiveis. Perceber envolve, assim, continuidade e abertura, pois o sentido se
estabelece no proprio curso do aparecer. Esse traco originario da percepcao
evidencia que o mundo se d& primeiro como campo vivido, anterior a qualquer
explicitagdo conceitual posterior.

Além disso, a expressao revela a dimensdo comunitaria da existéncia,
pois cada palavra nos inscreve em uma histéria compartilhada e abre sentidos
disponiveis a retomada e a reelaboracdo por outros. Com isso, a experiéncia
intersubjetiva se fortalece, j& que o dizer circula no interior de um mundo comum de
significacdes. Nesse horizonte, torna-se visivel a espessura do sentido que
ultrapassa a materialidade da fala ou da escrita, instaurando um campo de
significacdes efetivadas a partir do préprio gesto expressivo. Sobre essa dimensao
do invisivel, assevera Iraquitan Caminha (2010, p. 139):

O invisivel ndo é somente o0 que ndo é visto diretamente pelo olhar nem um
nada presente na liberagao do visivel, pois ele mesmo ndo é nada em si, ao
contrario, esta sempre atado ao visivel, o que quer dizer que o habita. Em
outras palavras, o invisivel ndo é o avesso do visivel, muito pelo contrario, é
um tipo de ingrediente do proprio visivel. E por esse motivo que a presenca
do percebido néo é sindnima de plenitude da aparéncia.
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A formulagédo acima evidencia o invisivel como dimenséo constitutiva do
proprio fenémeno visivel, de modo que a expresséo linguistica nunca se encerra no
enunciado explicito. Ao contrario, ela permanece aberta a um campo de
significagbes implicitas, suscetiveis de retomada e partilha. Esse excedente de
sentido, proprio do invisivel, coincide também com um excedente temporal, pois
impede que o mundo se estabilize em uma presenca plena e definitiva, mantendo-o
aberto ao porvir. Tal abertura torna-se especialmente nitida no plano da expressao,
no qual o sentido se institui em situacdo e se oferece aos outros na forma de
experiéncia comunicavel e comum.

Nessa abertura temporal do sentido, o invisivel atualiza-se continuamente
na expressao, fazendo da fala um lugar privilegiado onde o mundo se oferece como
horizonte partilhdvel. A expressdo verbal apresenta-se portadora de um excedente
de sentido, pois ultrapassa a simples presenca do signo e instaura uma dimensao
comunitaria de significacGes capaz de envolver e exceder 0s sujeitos. Nessa
perspectiva, ela assume simultaneamente carater pessoal e coletivo. Ao falar, o
sujeito dirige-se aos outros e se insere em uma tradicdo cultural anterior e mais
ampla do que sua propria iniciativa. A temporalidade da expressédo se mostra, assim,
intersubjetiva, pois os sentidos produzidos ultrapassam a singularidade individual e
circulam nas interacfes, onde se transformam e se renovam continuamente. Desse
modo, constitui-se um campo comum no qual a experiéncia se torna historica,
partilhada e aberta a construcdo coletiva de significado.

A criacdo linguistica vai além de um simples ato individual, pois cada fala
ou escrita se insere em um tecido de significacbes preexistentes, formado por
tradicdes, valores e préaticas que nos antecedem e continuardo a se transformar

apoés nés. Conforme Merleau-Ponty (2018, p. 249):

A nova intencéo significativa s6 se conhece a si mesma recobrindo-se de
significagdes ja disponiveis, resultado de atos de expressao anteriores. As
significacdes disponiveis entrelacam-se repentinamente segundo uma lei
desconhecida, e de uma vez por todas um novo ser cultural comegou a
existir.

Tal citacao evidencia que todo gesto expressivo se insere em dialogo com
uma tradicdo ja existente. O ato de falar ou escrever realiza-se como continuidade
histérica, na qual cada palavra ou texto participa de uma rede de significados
coletivos herdados de geracdes passadas. Ao serem retomados no presente, esses
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sentidos se atualizam e se transformam, adquirindo novas nuances conforme o
contexto historico e existencial em gque sao reinscritos.

Além disso, esse processo evidencia o duplo movimento de conservagao
e inovacdo caracteristico da expressao. Conservar significa retomar o ja-dito por
meio de palavras e conceitos herdados, capazes de sustentar a continuidade e a
inteligibilidade da comunicacdo. Inovar envolve ressignificar esse repertério, abrindo
novos sentidos e estabelecendo conexdes inéditas em resposta as transformacoes
histéricas e culturais. Quando esses dois movimentos se articulam, a expresséo
mantém-se viva ao reunir passado e presente, tradicdo e criagdo, em um processo
temporal dindmico no qual o invisivel se manifesta no préprio visivel de cada gesto
expressivo. Cada palavra proferida ou escrita carrega a heranca do passado e,
simultaneamente, projeta novas possibilidades de sentido, revelando um horizonte
em permanente devir, capaz de conservar e transformar. Assim se constitui a
historicidade radical da experiéncia humana.

A articulacdo entre expressdo e tempo constitui a base para a
compreensao da cultura. Essa base se mostra de maneira concreta na linguagem
operante, na qual o sentido se forma no préprio gesto expressivo e se enraiza no
mundo percebido. Ao falar, mobilizamos camadas histéricas de sentido acumuladas
ao longo do tempo, atravessando a experiéncia presente e articulando memoria,

expressao e tradicdo. Nesse sentido, Iraquitan Caminha (2010, p. 206) destaca:

[...] esse enrolamento se d4 ao nivel da ‘linguagem operante’, que né&o
precisa ser traduzida em significacdes claramente designadas, porque ela
faz aflorar a relacdo originaria que nés temos com o mundo percebido.
Assim, o discurso ‘engasta-se, finalmente, no mundo mesmo em que o
COrpo nos joga.

A passagem supracitada evidencia que a linguagem carrega a espessura
da experiéncia e da tradicdo, articulando memoria do vivido e abertura ao porvir.
Nesse horizonte, a expressao realiza-se como gesto historico, no qual cada novo
enunciado se apoia em significacdes ja instituidas e, ao mesmo tempo, as renova no
proprio ato de dizer. Assim, o tempo mostra-se como horizonte aberto em que
passado e futuro se encontram no presente vivo da fala, mantendo o sentido em
circulacao e em transformacao.

Nesse movimento, a dimensdo expressiva da linguagem, em sua

vinculagdo com a temporalidade, participa da criacdo e da circulacdo do sentido no
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interior do mundo vivido. A expresséo favorece a abertura do mundo comum ao
tornar comunicavel a experiéncia, sustentando relacGes intersubjetivas e
sedimentando uma historicidade compartilhada. Assim, a fala conserva memorias
coletivas e, a0 mesmo tempo, inaugura novos sentidos, ampliando o horizonte da
existéncia em direcdo ao porvir. Reconhecer essa temporalidade propria da
expressao permite compreender o ser humano como sujeito encarnado e produtor
de significacdes, inserido em um processo cultural sempre inacabado de
transformagao.

Nessa direcdo, habitar a linguagem significa também habitar o tempo.
Isso se torna evidente quando a expressao deixa de ser tomada como instrumento e
passa a operar no vivido, tornando-se o proprio lugar onde o sentido se realiza: uma
mediacao encarnada e invisivel pela qual o sentido se instala e se renova, recuando
para deixar emergir o expresso. Quanto a isso, Merleau-Ponty (2018, p. 537)

observa:

A maravilha da linguagem é que ela se faz esquecer: sigo com os olhos as
linhas no papel e, a partir do momento em que sou tomado por aquilo que
elas significam, ndo as vejo mais. O papel, as letras no papel, meus olhos e
meu corpo sé estdo ali como o minimo de encenac¢do necesséria a alguma
operacao invisivel. A expressao se apaga diante do expresso, e € por isso
gue seu papel mediador pode passar despercebido.

A formulacéo aludida destaca 0 modo como a expressao se apaga diante
do expresso, permitindo que o sentido se faca presente na propria experiéncia
vivida. Nesse movimento, o invisivel do significado atualiza-se no visivel da fala e da
escrita, instaurando uma espessura temporal na qual passado e futuro se articulam
no presente do dizer. Ser humano significa participar desse fluxo de sentidos em
devir, no interior do qual cada gesto expressivo retoma herancas sedimentadas e
abre novas possibilidades de compreensdo. Assim, a reflexdo merleau-pontyana
evidencia que a dimenséo expressiva participa da abertura do mundo a experiéncia
comum, favorecendo a instituicdo e a renovagao do sentido no mundo vivido. Desse
modo, a expressdo confirma a experiéncia perceptiva e evidencia a abertura
temporal do mundo tal como ele se oferece no nivel do vivido.

Esse apagamento do meio expressivo evidencia que o sentido se institui
no proprio movimento do aparecer perceptivo, onde o mundo ja se anuncia antes de

qualquer tematizacdo explicita. Compreendido fenomenologicamente, o mundo
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apresenta-se como campo originario de temporalidade vivida, no interior do qual
expressdo, memoria e intersubjetividade se entrelagcam e tornam possivel a
constituicdo do sentido, bem como a abertura da experiéncia a histéria. Assim, o
tempo vivido mostra-se como dimensao originaria na qual se enraizam percepcéo,
expressao e coexisténcia, sustentando a unidade dinamica do sentido no mundo
vivido.

Desse modo, a temporalidade em Merleau-Ponty € entendida como
fundamento ontoldgico da experiéncia, desde o exame do entrelagamento temporal
na percepcgdo até sua articulagdo com a expresséao e a intersubjetividade, tornando
evidente a inseparabilidade entre tempo vivido e corporeidade, bem como a
centralidade do tempo na organizacdo da subjetividade e do mundo. Ao final,
delineia-se uma ontologia da temporalidade vivida, na qual o tempo se mostra matriz
de sentido, campo de liberdade e condic&o originaria da intersubjetividade.

Com base nessa ontologia, torna-se possivel compreender o humano na
condicdo de presenca encarnada em devir, atravessada por uma temporalidade que
0 sustenta e o reconfigura continuamente no interior do mundo vivido. O mundo
revela-se como horizonte temporal no qual corpo, meméria e intersubjetividade se
entrelacam, constituindo o solo comum do sentido e da vida histérica. O legado de
Merleau-Ponty consiste, assim, em restituir a temporalidade sua centralidade
fenomenoldgica e existencial, tornando inteligiveis a percepcdo, a expressédo e a
subjetividade como dimensdes inseparaveis de uma mesma experiéncia encarnada
e situada. Conforme sintetiza o préprio filésofo (2018, p. 571): “E pela temporalidade
que, sem contradicdo, pode haver ipseidade, sentido e razdao”. Essa formulagao
condensa o nucleo do capitulo ao evidenciar que o tempo vivido, estrutura originaria
da presenca no mundo, sustenta simultaneamente a continuidade do si e sua
permanente transformacé&o. Portanto, a existéncia humana se institui como processo
encarnado, histérico e compartilhado de constituicdo de sentido, sempre aberto ao

devir no interior de um mundo comum.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa concentrou-se na investigacdo da temporalidade na
fenomenologia de Merleau-Ponty, tomando a percep¢do do mundo fenoménico
como eixo estruturante da andlise filosofica. Desde o inicio, o problema orientador
consistiu em examinar o estatuto do tempo na experiéncia perceptiva, afastando
leituras objetivantes ou formalistas e privilegiando a dimensdo vivida da
temporalidade. A pesquisa desenvolvida sustentou que o tempo, em Merleau-Ponty,
manifesta-se como dindmica interna da experiéncia encarnada, operando no préprio
exercicio perceptivo e estruturando a relacdo entre corpo proprio e o mundo. Ao
longo do trabalho, tornou-se possivel afirmar que a percepcédo nao se organiza sobre
base temporal neutra, sendo atravessada por um entrelacamento continuo entre
passado, presente e porvir, no interior do engajamento existencial.

Nesse horizonte, a temporalidade ndo assume o estatuto de objeto
constituido nem de forma abstrata da consciéncia. Ela aparece como condicdo
ontolégica da experiéncia, sustentando a unidade dinamica do vivido. O corpo
proprio ocupa lugar decisivo nessa articulagdo, pois nele se sedimentam habitos,
esquemas motores e disposicbes perceptivas responsaveis pela continuidade da
experiéncia. O tempo manifesta-se como espessura do presente, na qual o passado
permanece operante e o futuro se anuncia como horizonte de possibilidade. A
analise desenvolvida evidenciou que o mundo fenoménico emerge nesse campo
temporal, configurando um espaco de sentido no qual a existéncia se institui e se
transforma.

O percurso argumentativo organizou-se de modo progressivo, articulando
reconstrucao historico-filosofica, analise fenomenoldgica e interpretacdo conceitual
da obra de Merleau-Ponty. Em um primeiro momento, o trabalho retomou a
problematica do tempo na tradicéo filoséfica, destacando deslocamentos decisivos
gue marcaram sua compreensdo ao longo da histéria. A ontologia do devir em
Heraclito, a interiorizacdo do tempo em Santo Agostinho, a formalizacédo
transcendental kantiana, a constituicdo fenomenoldgica husserliana e a analitica
existencial heideggeriana forneceram referenciais fundamentais para situar o

problema da temporalidade. Essa retomada né&o teve carater exaustivo, servindo a
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explicitacdo de inflexdes conceituais responsaveis por afastar o tempo de
concepcdes substancialistas e objetivantes.

Em seguida, a investigacao voltou-se para a fenomenologia de Merleau-
Ponty, destacando a critica aos dualismos classicos e a centralidade da experiéncia
corporificada. A percepcédo foi compreendida como modo originario de abertura ao
mundo, distante tanto de uma concepcéo intelectualista quanto de um empirismo
redutivo. O corpo proprio apareceu como centro pratico-perceptivo, lugar no qual o
sentido se encarna e se renova no contato com o mundo. Essa compreensao
permitiu explicitar o vinculo estrutural entre percepcao e temporalidade, uma vez que
todo ato perceptivo envolve retencdo do vivido, presenca atual e antecipacdao do
possivel, dimensdes inseparaveis do fluxo temporal da experiéncia.

O desenvolvimento do trabalho aprofundou essa articulagdo ao examinar
a relacdo entre temporalidade, linguagem, memoria e intersubjetividade. A
linguagem foi compreendida como gesto expressivo encarnado, no qual a
experiéncia se institui e se comunica, carregando a espessura temporal do vivido. A
memoaria foi analisada como poténcia ativa, responsavel pela reinscricdo do passado
no presente e pela abertura de novas significagdes. A intersubjetividade, por sua
vez, foi situada no interior desse mesmo horizonte temporal, sustentando a partilha
do mundo e a historicidade da experiéncia. O tempo vivido revelou-se, assim, como
dimensdo estruturante da existéncia, atravessando os modos de ser, agir e
compreender.

A avaliacao critica dos resultados alcangados confirma a questao principal
defendida, pois a analise evidenciou que a temporalidade, na fenomenologia de
Merleau-Ponty, ndo opera como categoria externa a experiéncia, assumindo funcéo
constitutiva do préprio aparecer do mundo. O tempo vivido sustenta a unidade
dindmica da percepc¢éo e da subjetividade, afastando tanto concepc¢des objetivistas
guanto abordagens subjetivistas do tempo. A experiéncia perceptiva mostrou-se
inseparavel do movimento temporal no qual o sentido se institui, reafirmando o
carater situado, historico e encarnado da existéncia humana.

Esse resultado permite afirmar que a fenomenologia merleau-pontyana
oferece contribuicdo decisiva para o pensamento do tempo, ao deslocar a reflexao
filoséfica para o campo do vivido. Ao reinscrever a temporalidade na experiéncia
perceptiva, Merleau-Ponty propde uma ontologia da experiéncia na qual o corpo, o

mundo e o tempo se implicam mutuamente. Tal ontologia ndo assume forma
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sistematica fechada, configurando-se como campo aberto de investigacdo, no qual o
sentido permanece em constante instituicdo. O tempo vivido surge como dimensao
operante do existir, sustentando a continuidade da experiéncia e a abertura ao novo.

A principal contribuicdo filoséfica deste trabalho reside na explicitagdo
sistematica do papel da temporalidade na constituicdo do mundo fenoménico, a
partir da fenomenologia da percepcdo. Ao enfatizar o corpo proprio como lugar
originario dessa articulacdo temporal, a pesquisa contribui para uma leitura da obra
de Merleau-Ponty que destaca seu alcance ontologico e sua relevancia para a
compreensao da subjetividade, da intersubjetividade e da historicidade. O didlogo
com comentadores contemporaneos situou o debate fenomenoldgico atual,
reforcando a pertinéncia do recorte adotado e a consisténcia interpretativa do
percurso desenvolvido.

A pesquisa também apresentou recortes que merecem reconhecimento,
pois se concentrou prioritariamente na Fenomenologia da percepcao, recorrendo as
obras tardias de Merleau-Ponty de modo complementar. Um aprofundamento
sistematico dos textos tardios ampliou a compreensdo da temporalidade em
articulacdo com uma ontologia do sensivel. Ademais, o dialogo com interpretacdes
contemporaneas, embora consistente, ndo esgota os debates atuais em torno da
temporalidade merleau-pontyana, deixando espaco para novas leituras e
problematizagoes.

Esses limites ndo comprometem a coeréncia interna da investigacao,
indicando dire¢gbes fecundas para pesquisas futuras. Estudos posteriores podem
aprofundar a relacdao entre temporalidade e intercorporeidade, explorando a
experiéncia da alteridade no horizonte do tempo vivido. Outras investigacoes podem
examinar implicacbes da temporalidade encarnada, sobretudo no &mbito da
experiéncia historica e social. A articulagdo entre tempo, linguagem e criagdo
artistica também se apresenta enquanto campo promissor, a luz das reflexdes
merleau-pontyanas sobre expressao e sentido.

Em sintese, esta investigagdo demonstrou que a temporalidade ocupa
lugar central na fenomenologia da percepcdo em Merleau-Ponty, constituindo
dimensédo fundamental da experiéncia encarnada e da relacdo com o mundo
fenoménico. Ao afastar o tempo de concepgBes objetivas e abstratas, a
fenomenologia merleau-pontyana afirma o carater vivido, histérico e aberto da

experiéncia humana. Pensar a percepcéao a partir da temporalidade vivida conduz ao
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reconhecimento de um sentido que se institui no préprio curso do existir, no
entrelacamento continuo entre corpo, mundo e tempo. Nesse horizonte, a filosofia
de Merleau-Ponty preserva vigor tedrico e atualidade, oferecendo caminhos para
uma reflexdo filosofica atenta & complexidade da experiéncia e a dinamica viva do

aparecer do mundo.
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