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RESUMO

A investigacao realizada na presente pesquisa versa sobre ensino de filosofia nos
anos iniciais do ensino fundamental e a sua relagdo com a formacao da pessoa
humana. Para tanto, parte do pressuposto de que a filosofia € fundamental para o
desenvolvimento cognitivo e para a constru¢cdo da personalidade humana uma vez
que ela possibilita a construgdo de uma consciéncia critica e de uma responsabilidade
com a formacgéao do proprio sujeito e sua relagdo com o outro. Deste modo, a pesquisa
tem como objetivo geral analisar a relagdo entre o ensino de filosofia e a formacéo
humana das criancas do 5° ano do ensino fundamental da escola privada Upaon-acu,
sob a perspectiva da antropologia filoséfica de Edith Stein. A partir do conceito de
empatia, da nogcédo de formagédo da pessoa humana e da fenomenologia de Stein,
desenvolver-se-a a abordagem tedrica- metodoldgica que circunscreve esta pesquisa
qualitativa. Tomando a analise do fenémeno situado como uma das modalidades
desse tipo de investigagdo, contemplando a descrigédo, a redugéo e a compreenséo
fenomenoldgica. A finalidade da pesquisa — ao investigar o ensino de filosofia para
crianga e o seu itinerario nos anos iniciais do ensino fundamental —, € evidenciar o ser
humano como uma unidade indivisivel de corpo, psiqué e espirito, cabendo, portanto,

a educagao levar em consideragdo uma formagéao do ser humano por completo.

Palavras-chave: Ensino de filosofia; Fenomenologia; Antropologia filosoéfica;

Formacéao da pessoa humana.
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1 INTRODUGAO

A inclusdo da Filosofia no curriculo da educacgéo basica tem uma importancia
singular para o processo educativo de todos os que almejam a formacgao de cidadaos
autdbnomos com capacidade de responder as exigéncias do futuro e para a construgéo
de uma educacado que realmente contribua para a formacdo humana de pessoas
conscientes de seus atos. Portanto, o ensino de filosofia se caracteriza por
desenvolver o senso critico e promover a conscientizagao da pessoa para sua efetiva
participagdo na sociedade, ja que o ser humano € determinado, em grande parte,
pelas relagdes sociais nas quais estao inseridos.

A compreensao da existéncia humana e dos fenébmenos humanos, de um modo
geral, passa por uma educagao que se preocupe em formar de maneira integral a
pessoa humana. Portanto, faz-se necessaria a contribuicdo da disciplina Filosofia
desde os anos iniciais da educacgao basica.

Considerando a Lei de Diretrizes e Base da Educacgao (Lei n° 9394/96) que
estabelece qual é papel da educagao, ou seja, o de preparar o aluno para exercer a
cidadania e ser qualificado para o mercado de trabalho, em uma formacéo critica e
humanistica, requer que a pratica do ensino de filosofia seja imprescindivel e que ela
tenha o seu lugar no curriculo escolar. Ha que ponderar que, na historia disciplinar
desse ensino, com a inser¢ao da Lei que normatizou o Art.36, da Lei n® 9394/96 (LDB),
a Lei 11.684/08" que garantiu a disciplinarizagdo do ensino de filosofia, definiu um
lugar para esse ensino desconsiderando a etapa da educacgao infantil e os anos iniciais
do ensino fundamental. Essa ndo presenga nessa etapa do ensino fundamental marca
a trajetdria histérica do ensino de filosofia e o faz conviver com certa instabilidade
curricular.

Entre essas idas e vindas da inclusdo curricular do ensino de filosofia no
contexto escolar é importante ressaltar a experiéncia ocorrida no municipio de Sao
Luis /MA, onde a disciplinarizagao curricular teve o pioneirismo e a originalidade de
garantir a presenca da disciplina, no desenho curricular das Unidades de Ensino
Fundamental, desde o ano de 2003, quando foi promulgada a Lei n°® 4153 de 20 de
margo de 2003, incluindo a Filosofia nas escolas de ensino fundamental da rede

1 A Lei N° 11.684, de 02 de junho de 2008, alterou o art. 36 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de
1996, que estabeleceu as diretrizes e bases da educagao nacional, para incluir a Filosofia e a Sociologia
como disciplinas obrigatérias nos curriculos do ensino médio.



publica municipal. Assim, no ambito local, esta inclusdo precede a regulamentagéo no
ambito nacional e vai além da exigéncia da inclusdo advinda com a LDB atual.

A defesa de um ensino de filosofia no Ensino fundamental tem a relevancia
devido a sua potencialidade na formacgao da pessoa humana e na transformagao do
ato de pensar. Isso pode iniciar desde a educacao da infancia, permitindo que a
crianga possa desenvolver o pensamento critico. Pois, propiciar um ensino que
vislumbre a reflexdo critica, certamente assegurara ao ser humano condi¢oes para
construir os seus valores, exercendo melhor sua cidadania e sua condicdo humana.
Como bem alerta Silvio Galo (2010), a criticidade n&o é exclusividade da disciplina de
Filosofia, mas as aulas de filosofia podem ser transformadas em “laboratério de
experiéncias de pensamentos, ‘oficinas de conceito’, fazendo com que o estudante
exercite sua formagao de conceitos a partir de seus pensamentos” (GALLO, 2010, p.
09).

Sobre o ensino de filosofia no contexto escolar, ao que parece desde a
educagao da crianga, procede a defesa de Marcos Antonio Lorieri (2002) quanto aos
objetivos pretendidos com esse ensino de filosofia, esclarecendo que:

Oferecer um espago curricular especifico no qual criangas e jovens possam
dialogar investigativamente, com base em questdes relativas a certas
“tematicas de fundo”, de tal forma que possam poOr sob exame,
progressivamente, as referéncias ou os ideais reguladores que encontram em
seu ambiente cultural. Oferecer, em tal espaco curricular, possibilidades de
desenvolvimento do pensamento reflexivo, critico, rigoroso, profundo,
abrangente e criativo, bem como de atitudes que favoregam o dialogo
investigativo. Possibilitar investigacdo dialdgica, reflexiva, critica, rigorosa,
profunda, abrangente e criativa, a respeito de tematicas concernentes aos
ideais reguladores, ou valores, implicados no exercicio da cidadania.
Oferecer subsidios para o esclarecimento de conceitos basicos, préprios do
ambito da investigacao filoséfica, que se entrelagam em todos os demais
dominios do conhecimento e os permeiam. Oferecer subsidios para o
desenvolvimento, nas criangas e jovens, do “pensar por si proprios”, isto &,
do pensamento autbnomo, bem como para o desenvolvimento das
capacidades que possibilitam escolhas autdbnomas no ambito das condutas.
(LORIERI, 2002, p. 46 € 47).

Circunscrever o ensino de filosofia nessa perspectiva torna-se importante
porque, na nossa condigdo humana, temos a necessidade existencial de estar
constantemente fazendo perguntas, buscando a conhecer a nés mesmos e se
incomodando com as coisas e 0 mundo. O ato de fazer perguntas é inerente as
criangas, justificando, assim, o quanto a filosofia apresenta-se como disciplina

fundamental para sua educacgao. Isto, porque, o ensino de filosofia, dentre as suas



proposi¢oes, destaca assegurar ao estudante (criangas e/ou jovens) a potencializagao
do ato de pensar e de refletir sobre a condicdo humana e as formas de ver o mundo.

O Ensino de Filosofia pode permitir o desenvolvimento dessa atitude de
interrogar-se, a medida que ele se dirige ao proprio pensamento efetivando-se
enquanto reflexdo?. Assim, ao considerarmos o pensamento como uma exigéncia da
prépria condicdo humana, a questdo do ensinar a pensar ganha centralidade como
condigdo para contextualizar o ensino de filosofia desde essa etapa do ensino
fundamental, tendo em vista as questdes de ordem filoséfica.

Voltado ao problema a ser analisado nesta dissertagcao, que é sobre a formagéao
da pessoa, com foco na formagédo da crianga a partir da aproximagao de alguns
fundamentos da antropologia filosofica de Edith Stein (1891-1942), cuja contribuicao,
como filosofa e educadora, vem ganhando atengdo no contexto da filosofia da
educacéo, tanto pelo seu legado acerca do conhecimento da estrutura da pessoa
humano quanto pelo método fenomenoldgico por ela adotado, que permitiram, assim,
descrever, de modo analitico, o conceito de formagdo e suas implicagdes. Sua obra
nos motivou a fazer essa aproximagao com o objeto dessa dissertagao que € o ensino
de filosofia e sua relagcdo com a formagdo humana da crianga dos anos iniciais do
ensino fundamental. Uma vez que é inerente do ensino de filosofia uma pratica
educativa centrada na formacao humana.

Durante toda a histéria do pensamento humano, a Filosofia deu uma
importancia peculiar ao homem — a pessoa humana. Tivemos a construgdo de
inumeras visdes antropoldgicas e, consequentemente, inumeras visdes de formagao
humana e de educagédo com metodologias diversas. Dentre esse universo do campo
filosofico, neste trabalho apreender-se-a a visao antropoldgica de Edith Stein, filésofa
alemé do século XX, discipula do pai da Fenomenologia, Edmund Husserl (1859-
1938), que se dedicou escrever obras no campo pedagdégico e fenomenolégico, como
fundamento analitico dos dados dessa pesquisa empirica.

2 Conforme Marilena CHAUI (20086, p. 20), a reflexao filoséfica é organizada a partir de trés questées:
1) “Por que pensamos 0 que pensamos, dizemos o que dizemos e fazemos o que fazemos?” Isto &,
quais os motivos, as razoes e as causas para pensarmos o0 que pensamos, dizermos o que dizemos,
fazermos o que fazemos? 2) “O que queremos pensar quando pensamos, 0 que queremos dizer
quando falamos, o que queremos fazer quando agimos?” Isto &, qual é o contetido ou o sentido do que
pensamos, dizemos ou fazemos? e 3) “Para que pensamos o que pensamos, dizemos o que dizemos,
fazemos o que fazemos?” Isto é, qual a intencdo ou a finalidade do que pensamos, dizemos e
fazemos?”.



Edith Stein se apropria da fenomenologia para conceber sua nogao de pessoa
humana. Ha que se ressaltar que, a filésofa-educadora desenvolve uma antropologia
prépria, aberta para didlogo com outras correntes filoséficas e com o pensamento
cristdo, originando assim uma antropologia teolégica® que nao se deve confundir com
uma teologia. Ao fazer uso do método fenomenoldégico, apropriando-se do conceito
de empatia e de abertura, por exemplo, nos seus escritos, Edith Stein elabora a sua
filosofia com um carater preciso e, ao mesmo tempo, aberto para o dialogo.

Ao voltar-se para o método fenomenolégico Edith Stein vislumbra na
potencialidade desse procedimento garantir que o pesquisador, frente ao seu “objeto”
de estudos — que é o ser humano —, possa se colocar de modo vivo na experiéncia,
fixando sua atencdao nas coisas mesmas, atentando-se ao que experimenta no
encontro com outras pessoas e assim possa se dirigir ao que é essencial. A
contemplagao do sujeito nos moldes fenomenolégicos permite o reconhecimento “do
eu” constituido por seus aspectos animicos e espirituais. Assim, fundamentada na
fenomenologia, Edith Stein aperfeigoa o conceito de pessoa humana ja apontado por
Boécio*, como “substancia individual de natureza racional” (BOECIO, 2005, p. 165),
que lhe faz compreender a pessoa enquanto unidade indivisivel de corpo, psique —
estrutura que constitui a alma — e espirito, estabelecendo assim, uma nova concepgao
de subjetividade constituida da totalidade que compde o ser humano.

Assim, a partir dessa perspectiva formativa, que delineia um conhecimento das
estruturas do ser humano, sentimo-nos instigados ao desafio de aproximar-nos da
visdo educativa de Edith Stein e pensar uma formagdo comprometida com a
singularidade de cada pessoa, e neste caso especifico das criangas do 5° ano do
ensino fundamental. Buscando compreender o ser humano, em sua estrutura
essencial, a partir dos fundamentos dessa antropologia filoséfica, que tem a
compreensao de que a pessoa humana é dotada de um nucleo pessoal e singular que

coloca em unidade a estrutura tripartite do corpo, psique e espirito inerente ao homem.

3 Cf. STEIN, Edith. La Estructura de la Persona Humana. Madri: BAC, 2002, p.30: “La teoria general
del ser no debe limitarse a ser creado, sino que debe estudiar la diferencia y la relacién entre el ser
creado y el no creado. Es por eso que una antropologia que no toma en cuenta la relacion del hombre
con Dios no seria completa, ni podria servir como base para la pedagogia”. A partir dessa citagao, a
filosofa indica que a antropologia filoséfica necessita do complemento da antropologia teologica para
servir de propésito para uma teoria pedagdgica completa.

4 Boécio nasceu em Roma, a,C.480 e morreu em Pavia, 524, foi um filésofo, poeta estadista e tedlogo
romano, cujas obras tiveram uma profunda influéncia na filosofia cristd do Medievo. Inclui-se entre os
fundadores da Escolastica.



Nesse sentido, essa pesquisa voltou-se para o ensino de filosofia nos anos
iniciais do ensino fundamental tendo como objetivo geral analisar a relagdo do ensino
de Filosofia como a formagéo humana da crianga do 5° ano do ensino fundamental da
Escola Upaon-agu sob a perspectiva antropolégica e pedagdgica da filosofia de Edith
Stein. Por considerar essa abordagem muito atual, acredito que ela possibilita
compreender o conceito de pessoa na contemporaneidade, assim como da diretrizes
basilares para o encontro com outras culturas e suas antropologias subjacentes.

Neste contexto particular aproxima-la da cultura da infancia, compreendida aqui
como as capacidades das criangas de construirem, de forma sistematizada, modos
de significagdo do mundo e de agao intencional que sao distintos dos modos adultos
de significagdo e agao, configura a intengdo desse trabalho com vista a compreender
a crianga em sua totalidade, ou seja, a sua formagéo humana. Analisar-se-a o impacto
do ensino de filosofia no Ensino Fundamental, anos iniciais, da Escola Upaon-acu,
centrando na formagdo humana da crianga, sobretudo da crianga matriculada no 5°
ano, no periodo letivo do ano de 2019, compreendendo os reflexos do ensino de
filosofia na formagao humana a partir das perspectivas e implicagdes do pensamento
e fenomenologia antropoldgica de Edith Stein.

A vista de tal objetivo, procuraremos assegurar, no ambito do ensino de
filosofia, um trabalho de formacgédo condizente e atento com as potencialidades
préprias da estrutura da pessoa humana, ou seja, das criangas, buscando conhecer a
multiplicidade de suas dimensdes e potencialidades, sem perder de vista a dinamica
de transformacéo, a subjetividade e as interagdes socioculturais dessas criangas no
contexto escolar. Quanto aos objetivos especificos da pesquisa foram: a) Avaliar o
ensino de filosofia nos anos iniciais da escola Upaon-agu da rede particular de ensino
e sua relagdo com a formacao da crianga; b) Identificar as competéncias e habilidades
depreendidas do PPP e do curriculo da Escola e sua relagdo com o ensino de filosofia
e o desenvolvimento da crianga e c) Analisar a relagdo de empatia e afetividade e
seus impactos na formagéao da crianga do 5° ano dos anos iniciais.

Quanto ao itinerario metodoldgico, essa pesquisa esta circunscrita a abordagem
da fenomenologia de inspiragao husserliana no qual se ancorou Edith Stein. Conforme
Alles Bello (2004), estudiosa da antropologia fenomenoldgica, a fenomenologia:
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tem uma atengao predominante sobre a complexidade do ser humano, sendo
essa complexidade estudada estruturalmente pela andlise transcendental e
posteriormente abordada pela fenomenologia das culturas em suas
especificas e diversificadas articulagbes conforme as diversas condigdes
humanas nas diversas culturas (ALLES BELLO, 2004, p. 57).

A fenomenologia configura-se como um caminho, uma trajetéria de estudo que
se utiliza da analise dos fatos para dar conta de compreender sua esséncia. Pois, a
fenomenologia € uma escola filoséfica que tem como principio “ir ao encontro das
coisas, nao partindo de ideias preconcebidas, ja feitas” (BELLO, 2004, p. 73).
Segundo a referida autora o primeiro passo do método fenomenoldgico é a captagao
do sentido das coisas, que representam vivéncias, primando pelo movimento da
percepcao e da reflexdo, em busca dos sentidos profundos dessas vivéncias do ser
humano.

Considerando que neste tipo de abordagem de pesquisa ndo existe separagao
entre sujeito e objeto, uma vez que o objeto ja esta representado no interior do sujeito
pela experiéncia de contato entre eles. Assim como o ser humano faz a leitura de seu
contexto, representando dentro de si os conceitos a partir das vivéncias; também
produz cultura quando, por conta dessas representagdes se manifesta por meio dos
diferentes sentidos, por meio de sua linguagem. Deste modo, atentamos para os
contextos das experiéncias de vivéncias formativas das criangas do 5° ano do ensino
fundamental, sujeito e objeto dessa pesquisa, para apreender representagdes de sua
formagdo humana, investigando essas vivéncias.

Portanto, a fenomenologia € uma ciéncia das esséncias, ou seja, eidética e nao
de dados de fato, possibilitada apenas pela redugéo eidética (cf. ABBAGNANO, 2007,
p. 511). Essa redugao apresenta como transformacgado dos fenbmenos em esséncias,
mas também é redugado fenomenoldgica em sentido estrito, porque transforma esses
fendbmenos em irrealidades. Esta corrente filoséfica utiliza da epoché®. Esta
fenomenologia de Husserl ganhou impulso no final do século XIX, principio do século
XX, durante a crise do subjetivismo e do irracionalismo.

Edmund Husserl (2008), no primeiro volume de Investigagbes I6gicas de 1901,

havia demonstrado que era necessario captar o significado dos processos de

5 Husserl utiliza o conceito cético de epoché e desenvolve aquilo que tem como o caminho seguro para
proceder uma analise filoso6fica que pudesse realmente atender as exigéncias do rigor cientifico, que
ele almejava alcancar. Epoché, no sentido fenomenoldgico, visa colocar entre parénteses a crenga em
toda realidade temporal e espacial, isto é, em toda a transcendéncia.
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conhecimento. A fenomenologia quer retornar as coisas mesmas, isto €, busca
compreender o sentido das coisas, a sua esséncia, portanto, 0 método da critica do
conhecimento € o fenomenoldgico; a fenomenologia € o principio universal das
esséncias, em que se associa a ciéncia da esséncia do conhecimento (cf. HUSSERL,
2008, p. 20). Desse modo, ele demonstra que o conhecimento &, em geral, um
processo que se desenvolve em inumeros atos sucessivos na consciéncia em relacao

a si mesma e ao mundo. Afirma Angela Alles Bello (2014) sobre Husserl:

Ele investigava um método de pesquisa que definiu como método
fenomenoldgico, consistindo numa analise da atividade cognitiva e da vida
reflexiva e afetiva, descrevendo-a no seu acontecer, assim como ela se
apresenta, sendo necessario “por entre parénteses”, isto é, “reduzir’ toda
atividade preestabelecida passa assim um comportamento observador que
possibilitasse colher aquilo que se manifesta como essencial. (BELLO, 2014,
p. 29).

Enquanto uma abordagem tedrico-metodoldgica, a fenomenologia buscou
fundamentar em novas exigéncias, as condigbes da ciéncia com a pretensdo de
conhecer onde o saber cientifico, de uma ciéncia concreta ou empirica, ganha apoio,
tendo como ponto de partida os dados imediatos da consciéncia, a raiz de que se
alimenta. Esta abordagem centra-se em um estilo interrogativo, no radicalismo e no
inacabamento essencial existente no fendbmeno, na medida em que o método
filosofico desvela a cotidianidade do mundo do ser onde a experiéncia se passa, foca-
se na descrigdo de suas vivéncias. A fenomenologia, como uma filosofia, procedeu a
uma critica radical do que se apresenta ao ser.

Quanto ao termo, a fenomenologia significa estudo dos fendmenos, daquilo que
aparece a consciéncia, buscando explora-lo. O fato de Husserl (2008), ter
constantemente em vista a subjetividade transcendental, isso correspondente a tarefa
da investigagao fenomenoldgica da constituicao de toda a sua validade éntica. Husserl
evidencia que o problema consistia em rever e tornar possiveis a Filosofia e as
Ciéncias Humanas, quanto a revisao dos seus fundamentos. Pois, para esse filésofo
a fenomenologia é uma orientagdo dos fendmenos, daquilo que aparece a
consciéncia, daquilo que é dado, buscando explora-lo.

Tal abordagem filosofica identifica-se por assegurar o sentido dado ao
fendmeno. Vai mostrar que o mundo é o fendmeno, o que se mostra, embora precise

ser desvelado. Busca chegar ao fenémeno, desvelando o sentido mesmo conforme
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se mostra, para chegar aquilo que a coisa €. O que se apresenta como fundamental
na fenomenologia € a descrigdo. A diregdo primeira que Husserl deu a esta corrente
foi a de ir as coisas mesmas.

A descrigao fenomenoldgica é fundamental, porque o olhar habitual ndo permite
evidenciar o fendmeno em si mesmo. Sendo assim, essa abordagem possibilita ao
pesquisador considerar sua vivéncia em seu mundo de vida, uma experiéncia que lhe
€ proépria, permitindo-lhe questionar o fendmeno que deseja compreender. Ha que
ponderar que a fenomenologia enquanto um método e uma atitude intelectual
configura-se como um método especificamente filosofico, apresentam-se etapas
estabelecidas como a reducao fenomenoldgica.

No contexto da pesquisa educacional, a fenomenologia tem contribuido, a partir
do seu método, com a pesquisa em educacido permitindo diferentes olhares num
movimento de ir e vir sobre o fendbmeno educacional, possibilitando ampliar a
compreensao desse contexto. Pois, a educacao trata-se de um fenébmeno, sendo
assim, é possivel analisar suas caracteristicas essenciais e suas variantes. Para que
0 pesquisador possa fazer uma interpretagao capaz de abrir caminhos para intervir na
pratica educacional faz-se necessario ter a compreensao do fendmeno educativo na
sua totalidade, pois para a fenomenologia o problema educacional tem as dimensodes
do mundo.

O estudo da educagao nos moldes da fenomenologia exige uma descrigdo da
experiéncia vivida, uma vez que “(...), trata-se de uma pesquisa que busca descrever
e interpretar os fenbmenos que se apresentam a percepgao.” (Gil, 2010. p.39).
Interpretando o mundo pela consciéncia do sujeito, tendo por base as experiéncias
vividas, que poderao ser concretas, sensag¢des ou recordagao, nao importando se é

realidade ou aparéncia. Conforme Gil (2010):

Na pesquisa fenomenoldgica, a atengéo do sujeito volta-se, portanto, para a
relacdo sujeito-objeto, o que implica a extingdo da separacao entre sujeito e
objeto [...]- Por esta razao é que a fenomenologia constitui muito mais uma
postura, um modo de compreender o mundo, do que como uma teoria, um
modo de explica-lo. (GIL, 2010, p.39-40).

Ha que considerar que, a realidade construida socialmente se pauta na
compreensao, interpretagdo e comunicagado dessa realidade que nao € unica, e

podera ter muitas interpretagbes e comunicagdes, uma vez que o sujeito é ator
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importante na construcdo do conhecimento e preocupa-se com a descricdo direta da
experiéncia tal como ela é; portanto, ndo é dedutivo nem indutivo.

No que tange a estrutura desta dissertagdo, na primeira se¢ao, nominada de
INTRODUCAO, trago um percurso de escrita apresentando o contexto do estudo, no
campo do ensino de filosofia, ponderando, de forma sucinta e objetiva, sobre a
categoria crianga e formagao da pessoa humana na viséo antropoldgica filosofica de
Stein e desenvolvendo o percurso tedrico-metodoldgico da fenomenologia de Husserl
e da antropologia de Edith Stein aproximando-as de estratégias e instrumentos de
geracao dos dados para a presente da pesquisa no campo da educacgéo.

Na segunda secdo do presente trabalho,” INFANCIA, CRIANCA E
DESENVOLVIMENTO COMO PESSOA HUMANA: CONSIDERACOES A PARTIR
DO CONCEITO DE EMPATIA EM EDITH STEIN”, tratar-se-a do conceito de crianca
e infancia, e sobre o desenvolvimento da crianga, enquanto pessoa humana a partir
do conceito de empatia que € tao caro a Edith Stein em sua Antropologia Filosodfica.
Analisando, também, as consideragdes fenomenoldgicas a antropologia filosdéfica e os
fundamentos da formacgao da pessoa humana.

Na terceira secdo, “ANTROPOLOGIA FILOSOFICA, OS PRINCIPIOS
EDUCATIVOS EM EDITH STEIN E O ENSINO DE FILSOFIA NOS ANOS INICIAIS
NA ESCOLA UPAON-ACU’, buscar-se-a desenvolver reflexdes sobre o ensino de
filosofia nos anos iniciais apreendendo “o lugar ou ndo lugar da filosofia” nas
Orientacgdes Curriculares do ensino de filosofia para os anos iniciais - bem como uma
abordagem sobre “O ensino de filosofia nos anos iniciais da escola particular Upaon-
acgu de Sao Luis” focando sobre o lugar da filosofia no curriculo da escola, analisando
o Projeto Politico Pedagdgico (PPP). Este exercicio de escrita reflexiva culmina com
as CONSIDERACOES FINAIS no qual tese-se breve comentéario sobre o papel do
Ensino da Filosofia na formacdo da pessoa humana, em especial da crianca, no

contexto da formacgao escolar nos anos iniciais do ensino fundamental.
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2 INFANCIA, CRIANGA E DESENVOLVIMENTO COMO PESSOA HUMANA:
CONSIDERAGOES A PARTIR DO CONCEITO DE EMPATIA EM EDITH STEIN

E oportuno destacar que para compreender a crianca em sua totalidade, faz-se
necessario explicitar, brevemente, consideragdes acerca da concepgao de crianga e
infancia delineada ao longo da histéria. Considerando o alargamento dos estudos
desse campo conceitual, nos restringimos, nesta pesquisa, a colocar em relevo
apenas duas perspectivas da génese dessa abordagem, uma no contexto da historia
da infancia e outra no da filosofia.

No contexto da histdria, ressalta-se o estudo inaugural de Ariés (1981)¢, no qual
as suas ideias, como bem demonstra Kuhimann Jr. (2007), traz a tona algumas
consideragdes acerca da descoberta da infancia, bem como demarca a temporalidade
histérica de construgdo do sentimento de infancia e do periodo em que os pais
terceirizavam o cuidado, a responsabilidade e, bem como, a construgdo de lagos

afetivos muito mais as amas de leite.

Ariés identifica a auséncia de um sentimento da infancia até o fim do século
XVII, quando teria se iniciado uma mudanga consideravel. Por um lado, a
escola substituiu a aprendizagem como meio de educagao; a crianga deixou
de ser misturada aos adultos e de aprender a vida diretamente, passando a
viver uma espécie de quarentena na escola. Por outro, esta separagao
ocorreu com a cumplicidade sentimental da familia, que passou a se tornar
um lugar de afeigao necessaria entre pais e filhos (KUHLMANN JR, 2007, p.
18).

Esses primeiros estudos inaugurais foram fundamentais para desenvolvimento
da singularidade sobre a concepcgédo de crianga e infancia, e, assim, mediante a
diversidade de entendimentos referentes a essas duas categorias, uma das
apreensdes do conceito de crianca € a de um ser pequeno, de pouca idade, que nao
fala, ou seja, aquela que nao responde por si. Enquanto a infancia pode ser entendia
como um modo particular de pensar a crianga (COHN, 2005). Sobre a ideia de

infancia, Kuhlmann Jr (2007), destaca que:

¢ Conforme Ariés (1981) o sentimento de infancia pode ser percebido em dois momentos distintos. Um
que surge no seio familiar entre os séculos XVI e XVII denominado de paparicagéo, onde a crianga é
vista como um mero objeto de diversao, reduzindo-a a fonte de distragao aos olhos dos adultos. O outro
sentimento nasce em oposigédo ao primeiro no final do século XVII no contexto eclesiastico chamado
de moralizacao In: ARIES, Philippe. Histéria social da criancga e da familia. Rio de Janeiro: Afiliada,
1981.
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A histéria da infancia seria entdo a histéria da relagdo da sociedade, da
cultura, dos adultos, com essa classe de idade e a histéria da crianga seria a
histéria da relagao das criangas entre si e com os adultos, com a cultura e a
sociedade. Ao se considerar a infancia como condi¢ao das criangas, caberia
perguntar como elas vivem ou viveram esse periodo, em diferentes tempos e
lugares (KUHLMANN JR., 1998, p. 15).

Desta feita, compreende-se que a infancia € uma condi¢ao da crianga, ou seja,
‘ela ndo existe desde sempre, e 0 que hoje entendemos por infancia foi sendo
construido ao longo do tempo” (COHN, 2005, p. 21).

Outra referéncia que ha de ser considerada sobre os estudos da infancia,
encontramos no contexto da filosofia de Rousseau (1712-1778), através da obra
Emilio, ou Da Educacdo na qual o filosofo faz a ressalva de que a crianca deve ser
vista em seu proprio mundo e ndo como uma mera projegao do adulto. Essa viséo de
Rousseau sera basilar para a construgéo de um conceito moderno de infancia, mesmo
salvaguardada, a compreensao atual, pois, foi o ponto inicial que levou o abandono
dos “velhos conceitos” com vista a constituicdo de um novo olhar sobre a crianga.
Rousseau nao compreendia a crianga como um adulto em miniatura, concebia a
crianga em si mesma, considerando suas manifestacoes préprias e a sua capacidade
imaginativa e criativa. Para ele, cada idade, cada estado da vida tem sua perfeigao
conveniente, o tipo de maturidade que lhe é propria.

No que tange a infancia, Rousseau refere-se como a um tempo agradavel em
que a crianga tem atitudes esponténeas, é feliz e inocente. Segundo o filosofo, a
infancia € uma fase com caracteristicas proprias as quais devem ser cultivadas de
forma a contribuir para o desenvolvimento da inteligéncia da crianga. Assim, de uma
maneira intuitiva, antecipou teorias sobre o desenvolvimento cognitivo e moral da
crianga, quebrou paradigmas que desencadearam novas concepgdes sobre a crianga
e a infancia, reconhecendo o seu mundo proprio e valorizando a sua compreensao de
mundo.

Voltando-se para o que esta preconizada sobre a crianga e a infancia nas
politicas educacionais para a educacgao infantil, a partir da Lei e Diretrizes de Bases
(LDB), Lei n° 9.394 de 1996, no Brasil, percebemos que os documentos legais
sinalizam uma concepgéo balizada no pensamento de Rousseau que esta em
sintonia, também, com as concepcbes de tedricos da contemporaneidade como,
Kramer e Leite (1996), Sarmento (2003) e Kuhlmann (2007), dentre outros. Essas
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novas concepcodes dos tedricos da atualidade, propiciaram um olhar mais humano, ou
seja, mais socioldgico’ sobre a crianga com vista a garantia de direitos e atendimentos
de suas necessidades bem como a valorizagao e o respeito da crianga.

Conforme o Parecer 022/1998, que trata das Diretrizes Curriculares Nacionais
para Educagéo Infantil (DCNEI), ao referir-se a concepgao de crianga, nessa escrita
sobressai um novo olhar com énfase nas especificidades do ser crianga ao afirmar
que elas “sao seres humanos portadores de todas as melhores potencialidades da

espécie”:

Inteligentes, curiosas, animadas, brincalhonas em busca de relacionamentos
gratificantes, pois descobertos entendimento, afeto, amor, brincadeira, bom
humor e seguranga trazem bem estar e felicidade; Tagarelas, desvendando
todos os sentidos e significados das multiplas linguagens de comunicagao,
por onde a vida se explica; *inquietas, pois tudo deve ser descoberto e
compreendido, num mundo que é sempre novo a cada manha; encantadas,
fascinadas, solidarias e cooperativas desde que o contexto ao seu redor, e
principalmente, nés adultos/educadores, saibamos responder, provocar e
apoiar o encantamento, a fascinagdo, que levam ao conhecimento, a
generosidade e a participagao (BRASIL, 1998).

Segue nesse mesmo entendimento outro documento da politica educacional, o
Referencial Curricular Nacional para a Educagéao Infantil (RCNEI) quando destaca

que:

A crianga, como todo ser humano, é um sujeito social e histérico e faz parte
de uma organizagao familiar que esta inserida em uma sociedade, com uma
determinada cultura, em um determinado momento histérico[...]. As criangas
possuem uma natureza singular, que as caracteriza como seres que sentem
e pensam o mundo de um jeito muito proprio. Nas interagdes que
estabelecem desde cedo com as pessoas que lhe sdo préximas e com 0 meio
que as circunda, as criangas revelam seu esforgo para compreender o mundo
em que vivem as relagbes contraditérias que presenciam e, por meio das
brincadeiras, explicitam as condigdes de vida a que estdo submetidas e seus
anseios e desejos (BRASIL, 1998, p. 21)

A partir desse marco legal observa-se que as formas de ver as criangas em

cada novo discurso oficial, vém-se cada vez mais complementando uma visao

7 A Sociologia da Infancia considera a crianga possuidora de habilidades de construir e/ou transformar
as culturas do mundo, pois como sujeitos expressam seus anseios e abstracdes da realidade através
de suas experiéncias, abrangendo o mundo infantil e ndo somente o mundo adulto. A Sociologia da
Infancia pretende mostrar aos sujeitos que eles possuem autonomia (Corsaro (1997) e Sarmento (2004,
2005, 2007)
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alargada de crianga em busca de melhor compreendé-las para melhor expressar ou,
até mesmo, traduzir, de forma mais peculiar possivel, o que de fato a crianga é. Nesse
movimento de constru¢ao conceitual o Parecer 020/2009, que trata da revisao das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Infantil, ao referir-se a concepgao

de crianga, enfatiza, também, que ela:

[...] é sujeito histérico e de direitos que se desenvolve nas interacdes,
relacdes e praticas cotidianas a ela disponibilizadas e por ela estabelecidas
com adultos e criancas de diferentes idades nos grupos e contextos culturais
nos quais se insere. Nessas condigbes ela faz amizades, brinca com agua ou
terra, faz-de-conta, deseja, aprende, conversa, experimenta, questiona,
constroi sentidos sobre o mundo e suas identidades pessoal e coletiva,
produzindo cultura (BRASIL, 2009, p.7).

Todos esses arcabougos legais referidos, discurso oficial, demonstram uma
atencao especial para com a forma de conceber a crianga, a sua infancia e as suas
caracteristicas. Esta atencdo especial as caracteristicas da criangca também é
perceptivel na Resolugao n° 5 de 2009, que fixa as atuais DCNEI que considera a

crianga como:

Sujeito histérico e de direitos que, nas interagoes, relagbes e praticas
cotidianas que vivencia, constréi sua identidade pessoal e coletiva, brinca,
imagina, fantasia, deseja, aprende, observa, experimenta, narra, questiona e
constroi sentimentos sobre a natureza e a sociedade, produzindo cultura
(BRASIL, 2010, p. 14).

Em conformidade a esse entendimento nas Orientagdes Gerais para o Ensino
Fundamental de Nove Anos (2004) também prescreve quanto ao reconhecimento de
que “as criangas como seres integros que aprendem a ser € a conviver consigo
mesmas, com os demais e com o meio ambiente de maneira articulada e gradual”
(BRASIL, 2004, p. 16). Essas concepgbes encontram-se articuladas com o conceito
de crianga que, do ponto vista da politica educacional, estdo em sintonia com o aporte
tedrico atual sobre essa nova concepgao de crianga forjada nesse percurso historico
que corroborou na saida da crianga do anonimato, inserindo-a cada vez mais em um
contexto social amplo, no qual a reconhece como um ser ativo, historico, social e
construtora de cultura. Um ser que tem opinido, que manifesta seus interesses,
curiosidades e desejos, demonstra autonomia em suas escolhas e quer ser ouvida e

consultada sobre as situagdes que lhes sdo concernentes.
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Diante dessas consideragdes, sobre o conceito de crianga, € que voltamos para
o ensino da filosofia nos anos iniciais com vista a analise do impacto desse ensino na
formagao humana da crianga atento, também, a documentagédo da escola campo no
que tange a concepgéao desse ensino no seu Projeto Politico Pedagdgico (PPP), no
seu desenho curricular, apreendendo e analisando essas concepg¢des, para
posteriormente propor uma sequéncia didatica com vista a um modo de ensinar
circunscrito na perspectiva da antropologia filos6fica pensada por Stein sobretudo com
foco ao seu entendimento de formacao humana.

Edith Stein se depara com o termo Einfiihlung, traduzido por entropatia ou
empatia, logo no comego de seus estudos de fenomenologia, despertando a
admiracao de seu mestre Edmund Husserl, por se tratar de um tema muito complexo.
No entanto, Stein se dedicou a este tema na sua tese de doutoramento cujo titulo foi
O problema da empatia. Husserl ao corrigir sua tese chegou a dizer a sua aluna que
ela era um prodigio, pois ela havia acabado de escrever o que ele escreveria na
segunda parte de sua obra sobre o conceito de empatia. Dito isso, podemos afirmar
que a formagao humana, compreendida pela antropologia filosofica de Edith Stein,
parte do conceito de empatia. Toda compreensao antropolégica e pedagdgica da
filésofa contemporanea é fruto de uma analise detida do conceito de empatia na sua
tese de doutorado. Portanto, a formagao da pessoa humana deve ser fruto do ato
empatico, o que nao se restringe a transmiss&o de conteudos teoricos.

A formagdo humana vai muito além da transmissao de conteudos e acontece
de modo muito mais profundo. Pois, na perspectiva da filésofa alema, a formagao é
um processo de colaboragao para o desenvolvimento da pessoa por meio da sua forga
vital, para que esta se torne aquilo que deve ser, segundo suas potencialidades
internas, ou seja, para que se realize em ato o que esta prescrito na sua forma
substancial. Dessa maneira foi crucial para Edith Stein diferenciar o conhecimento
empatico do conhecimento em geral acerca do outro. A filésofa deseja caracterizar o
momento empatico em que se delineia a relagao intersubjetiva entre as pessoas, sem
a qual ndo ha possibilidade de conhecer a si mesmo, o outro e 0 mundo.

“O problema da empatia” é a primeira obra de Edith Stein, e é fundamental para
a compreensao de seu itinerario filosofico. Vamos entdo a visao contemporénea de

empatia, a qual segundo Stein, reduz e empobrece o conceito,
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[...] forma de identificagdo intelectual ou afetiva de um sujeito com uma
pessoa, uma ideia e uma coisa’ (Priberam, 2020) que acaba na maioria das
vezes, sendo interpretada como um ato de simpatia, uma forma de se colocar
na ‘pele’ do outro, ou mera identificagdo com o outro. (SBERGA, 2021, p.28)

Na compreensao de Edith Stein, conforme Sberga (2014), a viséo
contemporanea de empatia reduz e empobrece o conceito de Einfiihlung (empatia),
uma vez que Stein compreende a empatia como um ato de vivéncia caracterizado
como uma “espécie de atos experienciais sui generis’ (Stein, 1917/1998, p.79), ou
seja, a empatia € de um género proéprio, especificamente caracteristico, que néo se
iguala a nenhum outro.” (SBERGA, 2021, p.29). Identifica-se o ato empatico a partir
dos dois passos da epoqué: primeiro, redugcdo a esséncia; segundo, redugdo ao
sujeito. A empatia se da por meio da vivéncia humana de modo que o homem pode
captar que o outro € uma ser humano como ele.

O homem é tocado por sensagdes e sentimentos como qualquer outro. Logo,
ao ter um sentimento ou sensagao de dor, o ser humano, pode reconhecer a dor do
outro e refletir sobre sentir a dor do outro. A dupla redugao, percebida na epoqué,
“pode se dar da seguinte forma, como interpreta Ales Belo (2009, p.83): ‘reducao ao
meu eu que sentfe o que o outro esta vivendo, e ao meu sentir o que o outro esta
vivendo'.” (SBERGA, 2021, p.29). A reducao da esséncia se da no meu “eu” que sente
0 que o outro esta vivendo e a redugao ao sujeito se da no meu “sentir” 0 que o outro
esta vivendo. Portanto, essencialmente no “eu”, acontece a redugado da esséncia, ou
seja, essencialmente compde a vida humana, no “eu”, aquela vivéncia; e por outro
lado ha a redugéo ao sujeito, no ato de “sentir” a vivéncia do outro.

A empatia € uma experiéncia empirica. “[...] 0 sujeito que empatiza se da conta
que seu corpo € um corpo entre muitos corpos, que € um corpo préprio animado e
desse modo, se percebe como um individuo psicofisico entre muitos individuos.”
(SBERGA, 2021, p. 30).

Edith Stein demonstra que a empatia ndo serve s6 para o individuo se
reconhecer como um entre outros, mas para a descricdo antropologica e para a
constituicdo do “individuo proprio”. Aqui ja podemos perceber a ligagdo do ato
empatico com a formagao humana. Stein constata que a empatia da uma contribuicéo
a constituicdo do “individuo proprio”, pois oferece a ele a possibilidade de “ver” a si

mesmo e, por outro lado, se conhecer por meio da visdo do “outro”. O mundo
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percebido e o mundo dado de maneira empatica sdo o0 mesmo, mas visto de modo
diferente. O processo da formagao da pessoa humana de forma mais profunda se da
pela experiéncia e vivéncia do mundo por meio do ato empatico.

O individuo preso ao individualismo, ndo consegue ir além do mundo como ele
ver. Mas, pela empatia, ele ultrapassa tal barreira, pois consegue constatar que o
mesmo mundo aparece de outras maneiras para outros individuos. Desta forma os
outros revelam para o individuo aspectos dele mesmo, que ele nao havia conseguido
enxergar ou perceber. O ato empatico, permite revelar uns aos outros aspectos de si
mesmo que sozinho o individuo ndo consegue perceber, e sem duvida € um processo
de formagdo humana. Portanto, a empatia gera autoconhecimento e construgao de
nossa propria identidade, permitindo com que saiamos da percepcao externa, do
corpo do outro, para uma dimensao mais profunda, dimensao psicofisica e espiritual.
Ha duas dimensbes no ser humano: a externa, no ambito do corpo fisico; e a interna,
mais profunda, no ambito psicofisico e espiritual.

A empatia € um aspecto presente na constituicdo do ser humano em sua
dimensado mais profunda. “Quem empatiza uma determinada vivéncia presente no
outro tem mais condi¢gbes de analisar como essa mesma vivéncia acontece em si
mesmo e como o outro a concebe e, finalmente, o ‘julga’.” (SBERGA, 2021, p. 31).
Inevitavelmente os seres humanos, por serrem racionais, julgam uns aos outros.
Porém, quando empatizamos suspendemos temporariamente o juizo (epoqué) —
operando a reducgdo da esséncia e a redugdo ao sujeito, ja mencionadas — podendo
analisar a vivéncia que acontece em ndés mesmos e nos outros, s6 assim podendo
julgar.

O ato empatico possibilita ao ser humano adquirir uma imagem de “si mesmo”
por meio do outro; mas, por outro lado, nao o conforma a construgao que o outro faz
de si. O outro ndo pode determinar socialmente nossa individualidade. Portanto, o
outro € um alter ego, alguém que permite a pessoa uma maior compreensao de si
mesma, ajudando-a na sua autoconscientizagao e autoavaliagcdo o que pode lhe
oferecer ajustes em possiveis casos de engano sobre si mesma. O ponto de partida
no encontro concreto entre as pessoas — e sem duvida a criangca € uma pessoa — nao
€ a subjetividade propria, mas a alteridade, ou seja, o outro suscita na pessoa uma

comparagao com que lhe é dado na sua percep¢ao interna de si mesma.
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O “outro eu” me oferece um ponto de contraste sobre como eu percebo a mim
mesmo. A alteridade é fundamental para o ato de empatia, ja que este € um ato de
abertura ao ouro, um ato de saida da nossa individualidade. Nao podemos deixar de
apontar um possivel erro ou problema nesse contato com o outro, na compreensao
que se faz do outro, que esta ligado ao ato de julgar o outro. Edith Stein sinaliza que
o problema se da quando julgamos o outro com nossa propria medida e por meio
dessa medida particular desejamos chegar a vida psiquica do outro. Podemos concluir
que o erro se da quando a pessoa nao se liberta da propria individualidade para
analisar e julgar o outro.

A fil6sofa observa que ndao conseguimos objetivar, tornar objetiva, as nossas
proprias vivéncias; mas, fazemos isso com naturalidade quando se trata da vida
psiquica do outro. O outro pode ser objetivado porque tem um corpo que € percebido.
Segundo Stein: “a constituicdo do outro individuo é fundada em tudo sobre a
constituigdo do corpo” (STEIN,1917/1998, p.190, apud SBERGA, 2021, p.33). Através
da objetivag&o do outro a prépria pessoa passa a ser capaz de objetivar a se mesma
e de perceber como sua vida psiquica se manifesta, o que facilita o processo de

autoanalise que é fundamental para a formagao da pessoa humana.

E possivel que um outro me julgue ndo melhor de quanto eu julgo a mim
mesmo e me dé maior clareza sobre mim mesmo. Por exemplo, ele se da
conta de que eu, ao cumprir uma boa acgéo, olho ao redor e procuro suscitar
aprovagao, enquanto eu mesmo creio estd agindo por pura compaixao.
Nesse modo, a empatia e a percepcao interna colaboram juntas para me
tornar mais claro a mim mesmo (STEIN, 1917/2009, p. 192).8

A empatia é um “recurso” que torna a pessoa mais consciente de quem ela é
verdadeiramente, além de ser uma condi¢gao de conhecimento do mundo existente. O
mundo, conforme mencionamos se manifesta como €, no entanto, sua percepgao
depende da qualidade do observador. Sem duvida podemos elevar nossa capacidade
perceptiva ao nos relacionarmos uns com os outros. A intersubjetividade é outro

importante aspecto da empatia a ser considerado.

8 E possibile che un altro mi «giudichi meglio» di quanto io giudichi me stesso e mi dia maggiore
chiarezza su me stesso. Ad esempio egli si rende conto che io, nel compiere una buona azione, mi
guardo attorno e cerco di riscuotere approvazione, mentre io stesso credo di agire per pura
compassione. In questo modo I'empatia e la percezione interna collaborano insieme per rendere me piu
chiaro a me stesso. (Stein, 1917/2009, p.192).
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A compreensdo da empatia como um fendmeno que leva o sujeito, pessoa
humana, ao encontro do mundo das coisas € 0 mundo dos outros sujeitos, consolida-
se nas vivéncias intersubjetivas, uma vez que, na experiencia empatica o “eu” é
colocado em relacao intersubjetiva com o outro. Deste modo, o ato empatico esta
apoiado nas relagdes intersubjetivas de convivéncia.

Husserl se dedicou por décadas ao problema da intersubjetividade e
desenvolveu uma profunda andlise sobre a empatia que para ele é o ponto central da
relacdo entre os sujeitos. Sua aluna, Edith Stein, ao se dedicar aos estudos da pessoa
humana, compreende que a empatia é fundamental, ndo somente, para o
entendimento da constituicdo do individuo, mais também para a constituicdo da
comunidade. A filésofa alema considera a empatia como um ato de comunicagao e o
identifica como ato de consciéncia qualitativamente diferente, porque é o ato que
permite as pessoas reconhecerem umas as outras, mesmo possuindo
individualidades proprias, sdo seres humanos como eles e se revelam diferentes de

um animal ou de um objeto.

E a empatia que permite a relagdo de intersubjetividade, de proximidade com
0 mundo do outro, ndo como uma modalidade que se usa quando se quer ou
se tem necessidade, mas como algo ligado a natureza das pessoas, que lhes
consente partilhar suas angustias, suas dores e suas alegrias de modo
imediato. (SBERGA, 2021, p.35)

Edith Stein, citando Husserl, afirma que “a empatia, como fundamento da
experiéncia intersubjetiva, se torna condigdo de possibilidade de um mundo externo
existente” (STEIN, 1917/2009, p. 158), pois a empatia ndo € uma ideagcdo, mas um
modo de captar a realidade, ou seja, 0 que existe hic et nunc (aqui e agora). A
intersubjetividade nos possibilita o conhecimento do mundo exterior, porque
aprendemos sobre o outro e do outro sobre 0 mundo, por meio de suas experiéncias
e vivéncias. Uma vez que, a empatia € a base para a intersubjetividade, e a
intersubjetividade para o conhecimento do mundo, entdo, a empatia se faz base para
o conhecimento do mundo. No ato empatico a imagem do mundo captada pelo outro,
modifica a imagem que eu capto do mundo, portanto, a intersubjetividade como fruto
da empatia, pode nos trazer uma visao diferente do mundo que se manifesta.

A empatia, para Stein, ndo tem somente o carater unico de percepg¢ao externa,

pois ela é a condigao para se chegar a conhecer, de forma mais consciente, 0 mundo
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externo e interno vivenciado pelo outro. A empatia € uma “experiéncia da consciéncia
do outro” (STEIN, 1917/2009, p. 79). O cerne da empatia esta no fato de captar, por
exemplo, o sofrimento ou a dor estampada no rosto do outro. No entanto, ao contrario
do que dizem os psicélogos que se ocupam da empatia, ela ndo é uma sensacéo,
nem um sentimento, nem um ato de percepc¢ao interna dele, e muito menos é reduzido
a recordagao e imaginagéo. Para Stein, o ato empatico “é ato concreto e originario,
por meio do qual podemos captar de modo nao originario uma vivéncia do outro”
(STEIN, 1917/2009, p.50).

Desta forma, a empatia € uma maneira de penetrar e experienciar
profundamente o estado de animo do outro, que surge de forma inesperada sobre
mim, a fim de compreender seu sofrimento, sua dor, ou sua alegria. Outrossim, o ato
empatico possibilita a objetivagdo da vivéncia explicitada, ou seja, retorna diante de
mim como objeto correlativo a consciéncia.

A importancia da emparia é conduzir para a experiéncia da intersubjetividade,
a qual da o fundamento e permanece como horizonte para o ser pessoa. Portanto, a
empatia ndo é s uma operacao interior para um autoconhecimento por meio do outro,
mas, sobretudo uma forma de se constituir e se tornar pessoa humana. O que nos faz
compreender que a empatia é fundamental para a formagdo humana, segundo a
antropologia da filésofa alema. Sendo assim, a crianga por sua vez ao ter contato com
a disciplina de Filosofia obtém a capacidade de perceber-se melhor no mundo e dar-
se conta do outro, o que pode despertar o movimento interior do ato empatico,
perceber de forma n&o originaria, mas profundamente humana, o estado de &nimo do
outro; e por meio da intersubjetividade constituir-se pessoa humana.

A antropologia filoséfica pensada por Stein tem como ponto fundamental
construir um conhecimento acerca de quem é o ser humano, a pessoa humana, e de
como se da a sua constituicdo e diferenciagdo em relacdo aos outros seres, se
distanciando de toda perspectiva reducionista que se atém apenas a alguns aspectos
da pessoa humana. Conforme Sberga (2014), a filésofa compreende o ser humano
“‘como uma totalidade, composto por corpo vivente, alma e espirito” (SBERGA, 2014,
p. 139), uma vez que todos os seus esforgos investigativos centram nas ciéncias do
espirito, desejando encontrar as caracteristicas singulares e individuais desse ser

humano.



24

Portanto, ha que se considerar que, apesar de ja nascer com uma forma
substancial, o ser humano ndo nasce pronto. Ele é um “projeto” que deve se atualizar
e, por isso, necessita de uma formagéao que o ajude no processo do autoconhecimento
e do desenvolvimento de suas potencialidades, para isso faz-se necessario que se
rompa com um ensino que se restringi somente a transmissdo de conteudos e ao
desenvolvimento de certas habilidades. Deste modo, buscar-se-a uma referéncia na
antropologia filoséfica e na visao educativa de Edith Stein que se configura como um
caminho lato para compreender o processo de formacédo da pessoa humana, bem

como sobre, papel do ensino de filosofia nesse processo formativo.
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3 ANTROPOLOGIA FILOSOFICA, OS PRINCIPIOS EDUCATIVOS EM EDITH
STEIN E O ENSINO DE FILSOFIA NOS ANOS INICIAIS NA ESCOLA UPAON-
AGU.

A formacdo resulta do processo educativo, e a
educagao é o ato diligente em formar a pessoa.

(Adair Aparecida Sherga)

Nesta segdo daremos continuidade a aproximagdo com a abordagem
antropoldgica de Edith Stein, trazendo a analise da pesquisa empirica junto as
criancas do 5° ano do ensino fundamental da escola Upaon-acu. Fazendo aqui uma
breve reflexdo sobre o conceito de pessoa humana sem perder de vista a resposta e
a compreensdo que a filésofa prestou a indagagao “quem é o homem?”, visto que a
conceituagcdo de homem se apresenta como fundamento a qualquer agcao educativa.

Ha que ressaltar que, no contexto da educagao, nos deparamos com diversos
fundamentos tedricos e propostas educativas que sao utilizados para fundamentar e
orientar os educadores em suas praticas. Mediante a diversidade de abordagens
antropoldgicas, muitas vezes sem o devido aprofundamento, nos deparamos com
tendéncias pedagdgicas que conferem mais énfase a aspectos biolégicos e de
desenvolvimento, outras mais voltadas a aspectos culturais, sociais, outras mais
focadas em aspectos comportamentais e outras que consideram a relagdo entre
aspectos biologicos e culturais, mas com a auséncia de transcendéncia, ou seja, de
uma visado de ser humano em que a imanéncia prevalece. O que nao constitui o caso
da antropologia e pedagogia de Edith Stein.

Na antropologia filoséfica, assim como na obra pedagdgica de Stein nos
deparamos com um sentido de formacgao centrada na visdo de pessoa humana e seu
itinerario formativo que concebe esse ser como uma unidade indivisivel de corpo,
psique e espirito, que tem em si um potencial a desenvolver-se. Essa integralidade do
ser enquanto corpo-psique-espirito, configura uma formagao humana auténtica que o
conduz a plena realizagao de si mesmo, em vista do bem comum.

Nesta perspectiva formativa cada pessoa que se desenvolve de maneira
harmoniosa contribui para o crescimento e desenvolvimento do mundo como um todo.
Pois, nas bases do pensamento de Stein, a formacdo humana é, portanto, um

processo que atinge o ser humano por inteiro, ndo devendo ser excluida nenhuma de



26

suas dimensoes, sob o risco de se oferecer uma pseudoformacio, uma vez que os
principios dessa formagao steiniana colocam como foco o homem a atingir seu fim
ultimo, sua plenitude, seu potencial, em um processo de continuo aperfeicoamento.

Faremos consideracdes sobre os principios educativos da filosofia pedagdégica
de Stein, os quais visam a formacao da pessoa humana para a plena realizagao de si
mesmo, num processo que acontece de dentro para fora, como atualizacdo de suas
potencialidades. Procuramos aproximar a compreensao educativa da filosofa alema
com o da formagdo da crianga no contexto do ensino de filosofia no ensino
fundamenta, no 5°ano, de modo a compreender como esse ensino pode potencializar
essa formacgao da pessoa humana na plenitude.

Os escritos filoséficos e pedagogicos de Edith Stein nos oferecem um
importante aporte tedrico para pensar a educagao e a formagéao (Bildung) como uma
atividade que visa atualizar® as potencialidades ja contidas na pessoa. Pois, como um
processo que ocorre do interior para o exterior, cuja forma plena da-se quando todas
as dimensdes do ser humano — corporal, psiquica e espiritual — sdo consideradas e

orientadas, gera o desenvolvimento integral da pessoa humana.

3.1 CONSIDERAGOES FENOMENOLOGICAS A ANTROPOLOGIA FILOSOFICA
E OS FUNDAMENTOS DA FORMAGAO HUMANA

A Antropologia Filosoéfica se propée encontrar o centro
conceptual que unifique as mudltiplas linhas de
explicagdo do fenébmeno humano e no qual se
inscrevam as categorias fundamentais que venham a
constituir o discurso filosofico sobre o ser do homem
ou constituam a Antropologia como ontologia’®
(Henrique de Lima Vaz)

? O termo “atualizar”, aqui empregado, faz referéncia ao conceito de ato em Aristoteles, cuja definigdo
€ “o movimento, processo que leva gradualmente ao afo o que estava em poténcia, a enteléquia € o
termo final (telos) do movimento, a sua perfeita realizagdo. Como tal é também a realizacdo completa,
portanto, a forma perfeita do que vem a ser, a espécie e a substancia.” (cf. Dicionario de filosofia
Nicola Abagnano, p.103)

10 Cf. VAazZ, H. C. de Lima. Antropologia Filoséfica I. Sao Paulo: Loyola, 2004, (p.11-12).
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Constitui uma preocupacao do pensamento filosoéfico a fundamentacao de uma
teoria a respeito do homem e dos seus atributos. No caso especifico da antropologia
filosofica, tem-se voltado ao estudo sobre essas questbes relativas ao homem,
constituindo um campo de conhecimento que “se empenha em buscar uma resposta
total, completa, exaustiva, ultima, uma resposta em condicdo de esclarecer
plenamente o que seja 0 homem, em seu todo, o que ele seja efetivamente além e
sob as aparéncias” (MONDIN, 1977, p.14).

Enquanto campo de conhecimento, a antropologia filoséfica objetiva promover
uma resposta a indagagao “o que é o homem?”, ou seja, compreender o homem em
sua totalidade apresentando um arcabougo epistemoldgico especifico. Ha que
ressaltar que, essa busca conceitual, sobre o que seja 0 homem, é tencionada no
campo filosofico, pois ha discordancia quanto a possibilidade de definir um conceito
de homem uma vez que ndo € possivel desvelar todas as vicissitudes do homem,
cabendo, entao, a antropologia filosofica o papel de pressupor, estruturar e formalizar
um discurso a respeito do ser humano.

Buscar-se-a elucidar o problema supramencionado, ciente que ha uma
diversidade de reflexdes da antropologia filoséfica como um todo sobre a questao do
‘quem é o ser humano?” bem como em torno da pergunta “como se forma o ser
humano?”. No entanto, nosso foco aqui é a reflexdo acerca da pessoa humana no
contexto da antropologia filoséfica fenomenoldgica de Edith Stein, e a partir dela
explicitar sua compreensao de educagao e de ensino estabelecendo os fundamentos

da formagéo da pessoa humana segundo os escritos da fildsofa alema.

3.1.1 A pergunta essencial da Antropologia filos6fica e o método

fenomenoldgico.

A pessoa é um todo. Mas justamente porque no apice
da sua constituicdo ontolégica ela se abre, pela
inteligéncia e pela liberdade, a universalidade do Ser e
do Bem, é, paradoxalmente, um todo aberto.
(Henrique de Lima Vaz)
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A reflexdo sobre o ser humano é observada desde o inicio do pensamento
filosofico ocidental, sendo sempre revelada nas variadas expressdes para além do
campo filosofico tais como o da cultura, ciéncia e literatura. O homem, por possuir sua
singularidade, é capaz de ser o interrogador de si mesmo e se colocar na relagao
sujeito-objeto, o que faz dele um ser aberto ao mundo exterior. O homem ja sabe algo
de si mesmo, porisso, ele faz a pergunta pela sua prépria esséncia, na verdade, aquilo
que ele sabe de si, € o que possibilita a perguntar-se constantemente.

Na histéria da filosofia, muitos pensadores se voltaram para essa questdo da
subjetividade, como principio primordial da filosofia, contribuindo para a produgéo de
um giro antropoldégico no pensamento ocidental que se preocupou em apresentar a
sua concepcao de homem. Nesse sentido, a centralidade da reflexdo, sobre a
natureza humana, ganha um contorno muito proprio, por exemplo, com Immanuel
Kant (1724-1802), quando o filésofo efetua a sistematizagao da antropologia enquanto
disciplina filosofica a partir filosofia moderna. A partir de entdo intensifica a
preocupacgao do fildsofo em cunhar um conceito de Antropologia caracterizada por
uma amplitude e ocupando, assim, o centro do sistema filos6fico, onde a ideia de
homem, no referido pensamento do filésofo, apresenta uma grande complexidade.

Na perspectiva de Kant, a pessoa'’ humana tem a capacidade de agir
livremente, ou seja, 0 homem € o unico ser na natureza capaz de estabelecer um fim
para si e ao mesmo tempo fazer da felicidade de outrem o seu préprio fim. Enquanto
participante e legislador de um mundo moral, 0 homem pensa ndo somente acerca
daquilo que deve ser feito em termos universais, a fim de melhorar a humanidade,
mas pensa também o que ele pode e deve fazer de si mesmo a fim de promover o
progresso.

No desenvolvimento histérico e sistematico, do debate a respeito da esséncia
humana, destaca-se o grande estudioso de Antropologia Filoséfica, Henrique Lima
Vaz que afirma que a pesquisa sobre a concepcdo de homem é de extrema

importancia uma vez que, essa concepgcao foi forjada na confluéncia de uma corrente

11 “Kant influencia o personalismo sobretudo por meio de sua formulagéo filoséfica da dignidade da
pessoa, particularmente na Fundamentagdo da metafisica dos costumes. Nesse texto, encontram-se
afirmagdes de claro sabor personalista como, por exemplo, uma nitida distingéo entre coisas e pessoas:
‘Os seres cuja existéncia ndo descansa em nossa vontade, mas na natureza, tém, -- digo, se séo seres
irracionais — um valor meramente relativo, como meios, por isso se chamam coisas; no entanto, os
seres racionais chamam-se pessoas porque sua natureza os distingue como fins em si mesmos, isto
€, como algo que ndo pode ser usado meramente como meio e, portanto, limita nesse sentido todo
capricho (e é um objeto de respeito).” (cf. BURGOS, 2018, p.29)
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filosofica, como o romantismo'2 e outras correntes (cf. VAZ, 2004, p. 98). Enquanto
disciplina, a Antropologia Filosofica se difundira, na filosofia contemporéanea a partir
do século XX, com o filésofo Max Scheler, a partir da apresentagdo da sua obra
Posicdo do homem no cosmos (1928).

O ser humano é um ser misterioso. A profundidade de seu ser (dimenséo
espiritual, alma) e o devir material (corpo), impede sua autocompreensao plena. Esta
dualidade determina a esséncia do homem e, € dela que surge a possibilidade e a
necessidade do seu perguntar. Por esséncia, entendemos o carater metafisico
intrinseco a Filosofia. A antropologia, como fruto do pensamento filoséfico, busca essa
esséncia humana, assim, ela se expressa como disciplina fundamental para o
autoconhecimento do homem e para entender sua busca pela verdade.

Quando se fala de esséncia, recorre-se a corrente filoséfica fenomenolégica a
qual também se colocou na proposta dar resposta a indagagao “o que é o homem?”.
Tal pergunta exige um elemento fenomenoldgico e transcendental na antropologia
filoséfica. Ha que ponderar que, ndo ha uma pura fenomenologia, uma visédo sem
pressuposto dos fendmenos. O fenbmeno como aquilo que se mostra ja € sempre
interpretado a partir de um horizonte, por isso, uma fenomenologia que compreende
a sua proépria esséncia deve retornar as condigbes prévias, deve perguntar de modo
transcendental pelas condigdes de sua prépria possibilidade.

Por esse caminho, & possivel atingir a constituicdo essencial do ser humano.
Sendo assim, deve ser tematizado o horizonte global em que o ser humano se
experiencia e se compreende, ndo se encontra como pura subjetividade, mas
concretamente como ser no seu mundo. E tarefa da fenomenologia essa possibilidade
desse olhar da pessoa humana no seu mundo.

Para alguns pensadores que, advogam a crenga que a antropologia filoséfica é
necessariamente metafisica, compreende a relagdo do homem com o Ser, a sua
abertura ao Ser no todo e ao fundamento incondicional desse Ser. Pois, conforme
afirma Rabusk (2008), “essa dimensao néo é exterior as demais dimensdes do ser

humano, mas € seu elemento constitutivo, pressuposto realizado em cada atividade

2.0 romantismo designa o nome de um movimento filoséfico, literario e artistico que comegou nos
Ultimos anos do século XVIII, floresceu nos primeiros anos do século XIX e constitui a marca
caracteristica desse século. O significado comum do termo “romantismo”, que significa “sentimental”,
deriva de um dos aspectos mais evidentes desse movimento, que é a valorizagao desse sentimento,
categoria espiritual que a Antiguidade classica ignorara ou desprezara, cuja forca o século XVIII
iluminista reconhecera, e que no Romantismo adquiriu valor preponderante. (cf. Dicionario de filosofia
Nicola Abagnano, verbete Romantismo.)
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com sua condig¢do transcendental” (RABUSKE, 2008, p. 18). A pessoa humana € um
ser que esta relacionado com um novo principio que esta fora de tudo aquilo que
podemos chamar vida no sentido mais amplo. Conforme Scheler (2003), a diferenca
essencial entre o ser humano e o animal reside no fato de que somente o humano tem
espirito e € um ser pessoal, consequentemente, o ser humano é um ser que esta
aberto ao seu mundo.

Diante disso, a Antropologia filosdfica, enquanto disciplina, propde-se
reformular a concepgao classica do ser humano tendo em vista o amplo
desenvolvimento das ciéncias humanas que sempre revé o problema das relagées do
homem com a natureza. No centro da visdo de Scheler (2003), sobre o ser humano,
esta o conceito de pessoa, que na sua filosofia visa superar o puro formalismo ético
ao estilo kantiano que perceber a pessoa como um ser apenas racional, indo além,
percebendo-o, também, na sua constituicdo emocional e espiritual.

O conceito de pessoa humana, na teoria scheleriana, constitui-se como um
centro espiritual de atuagéo cuja percepgédo descobre o mundo com seus valores,
tendo a propria pessoa um valor absoluto e irredutivel, pois a pessoa € mais do que
0s seus atos. A pessoa € espirito ligado a vida, é ser de transcendéncia, é centro
indeterminado de determinagdo, com possibilidade de aprendizado, de mudancga de
atitudes, de arrependimento e de converséo.

Essa concepgéao do filésofo Max Scheler tem sido considerada como uma das
fontes principais do personalismo contemporaneo'3, tanto no campo da antropologia
propriamente dita como no campo da moral (cf. VAZ, 2004, p. 128). Pode-se ver a
antropologia personalista na antropologia filosofica contemporanea, a qual utiliza
amplamente a categoria de pessoa. Convém assinalar tanto nos niveis
epistemologicos distintos quanto no ontolégico, ético, politico, psicolégico ou
pedagogico, que essa categoria de pessoa esta na centralidade dessas abordagens,
salvaguardadas as diferengas nas concepgbes segundo as diversas escolas
filoséficas que empregam essa categoria.

A visao antropoldgica, que parte do simples “estar no mundo” para chegar a

unidade final, expressa pela categoria de pessoa, pode ser designada também de

3 Por exemplo, a caracteristica comum dos personalismos de inspiracéo cristd é a afirmacéo de Deus
pessoal transcendente como paradigma e fim ultimo da pessoa. Entre os personalistas cristdos mais
conhecidos podemos enumerar Jacques Maritain (1882-1973) e Emanuel Mounier (1905-19950.)
(Ibidem. p. 132).
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esséncia, entendida como cumprimento do designio do seu ser no seu existir. Pessoa
€ a expressao adequada do eu que se exprime a si mesmo. Portanto, a categoria de
pessoa designa a existéncia particular do sujeito e nao a universalidade da natureza
comum a todos os seres humanos. A pessoa humana nao vive como dado, mas como
expressao, sendo a forma ultima e totalizante da expressao do eu singular. Assim,
pessoa € o principio € o termo do movimento de autoexpressio, pelo qual o ser
humano assume sua tarefa fundamental de exprimir-se a si mesmo.

Essa antropologia filoséfica, preconizada por Max Scheler, configura como um
esforco de fornecer uma descri¢ao unificada da ideia de ser humano, ela se apresenta
como histérica porque se debruca sobre as visbes de mundo preponderantes que
abrigam a perspectiva universal do significado de ser humano. Na antropologia
filosofica de Edith Stein também encontramos essa centralidade sobre a nogdo de
pessoa com muita proximidade com a nogao de Scheler, que compreende o homem
como pessoa, como um ser espiritual e livre, centro de atos e com consciéncia de si.

A filésofa Edith Stein utiliza do conceito de pessoa humana, para frisar esse
carater espiritual do homem que existe em atitude de abertura ao mundo e apreende
por forga propria e por suas proprias motivagdes internas o modo de ser dos objetos.
Por meio do ato, especificamente espiritual, a pessoa humana representa para si os
elementos circundantes como esséncias. Assim, a filésofa se utiliza do método
fenomenologico™ para desenvolver seu pensamento antropoldgico e,
consequentemente, sua vis&o social e pedagogica.

Convém trazer o entendimento de Husserl (2000) sobre a fenomenologia. Para

o filésofo a fenomenologia é:

Uma descricao da estrutura especifica do fenbmeno (fluxo imanente de
vivéncias que constitui a consciéncia) e, como descricdo de estrutura da
consciéncia enquanto constituinte, isto é, condig¢éo a priori de possibilidades
do conhecimento, o é na medida em que ela, enquanto Consciéncia
Transcendental constitui as significacdes e na medida em que conhecer é
pura e simplesmente apreender (no nivel empirico) ou constituir (no nivel
transcendental) os significados dos acontecimentos naturais e psiquicos. A
fenomenologia aparece, assim, como filosofia transcendental (HUSSERL,
2000, p.6-7)

14 A partir da fenomenologia de Edmund Husserl tem-se o método fenomenoldgico que posteriormente
€ seguido por Martin Heidegger, Maurice Merleau-Ponty e Edith Stein que foram alguns dos principais
filosofos fenomenoslogos do século XX.
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Ressalto que, na fenomenologia de Husserl (2000), ha uma preocupagéo de
diferenciar e de ndo se confundir a fenomenologia empirica, a que se refere a
psicologia descritiva, da fenomenologia transcendental no qual escreve que, as
vivéncias sao as “[...] vivéncias do eu que vive, e nessa medida referem-se
empiricamente as objetividades da natureza. Destacando que a sua fenomenologia
tem a pretensdao de ser [...] gnosiologica, para uma doutrina da esséncia do
conhecimento (a priori)” (HUSSERL, 2000, p. 14), afastando, assim, da referéncia
empirica, para que surja uma fenomenologia transcendental como uma
fenomenologia da consciéncia constituinte. Para esta fenomenologia nada é solto no
ar, nenhuma descoberta é acidental, tudo esta no transcendental e na estrutura
transcendental.

Edmund Husserl, em sua fenomenologia, pensa o transcendental como algo
que faz parte do sujeito, de sua subjetividade; e fundamenta seu método
fenomenolégico no que chama de estrutura transcendental. A estrutura transcendental
€ a estrutura dos atos entendidos como vivéncias, portanto, estruturas dos atos de
vivéncia que nds temos consciéncia. Ha que ressaltar que no projeto fenomenoldgico
de Husserl é imprescindivel a compreensdo da estrutura da consciéncia enquanto
intencionalidade.

Segundo o filosofo Husserl (2000) a intencionalidade'®, enquanto um conceito,
de acordo com a filosofia medieval, significa dirigir-se para visar alguma coisa, e nesse
sentido, toda consciéncia é “consciéncia de”. De acordo com o filésofo a consciéncia
€ uma atividade intencional constituida por atos que visam algo “[...] estes atos sao
chamados de noesis e aquilo que é visado pelo noesis sdo chamados de noemas”
(HUSSERL, 2000, p.7).

As nogbes de noesis e noemas se tornam importantes para que
compreendamos a nogao de ciéncia “[...] como conexao objetiva e ideal de noesis e

noemas puros” (HUSSERL, 2000, p.8). A esse respeito Husserl escreve que:

A unidade entre o ato de conhecer e o objeto que é conhecido encontra na
fenomenologia, na ciéncia do fendmeno, isto é, da consciéncia enquanto

5 Husserl define intencionalidade como “[...] a particularidade intrinseca e geral que a consciéncia tem
de ser consciéncia de qualquer coisa, de trazer, na sua qualidade de cogito, o seu cogitatum em si
proprio.” (HUSSERL, 2001, p.48).
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manifestacdo de si mesma e das significagdes objetivas, a possibilidade de
instauragao da “filosofia como uma ciéncia rigorosa”. Assim, a descrigdo do
vivido, dos atos intencionais da consciéncia e das esséncias que eles visam,
isto é, dos correlatos intencionais — enfim, a disciplina que podera
fundamentar a logica — é a fenomenologia (HUSSERL, 2000, p. 8).

Assim, numa reflexdo fenomenoldgica, o primeiro procedimento deve ser a
eliminacao de todas as nogdes preconcebidas e de todas as pressuposi¢coes prévias.
A preocupacgao, com a suspensao, tem a ver com o afastamento de qualquer tipo de
crenga no mundo exterior, seja a do senso comum, do homem ingénuo, do filésofo ou
cientista uma vez que, nessa perspectiva fenomenoldgica, a realidade deve ser posta
entre parénteses, num ato de redugdo fenomenolégica. Pois, a redugao
fenomenoldégica, configura-se numa operacao pela qual a existéncia efetiva do mundo
exterior é colocada em suspensao ou entre parénteses, conforme ja referido.

A antropologia fenomenoldgica, proposta por Husserl, passa, portanto, pelo
transcendental e, por esta estrutura transcendental, o homem € capaz de ter
consciéncias de atos vivenciais. Desenvolveremos um pouco a visao tripartida do
homem em Husserl e a sua compreensao de homem, cujo entendimento é importante
para apreender o conceito de pessoa humana em Edith Stein, sua discipula.

Devido a aproximacgéao de Edith Stein com Husserl, como aluna sendo orientada
na sua tese de doutorado intitulada Sobre o problema da empatia (Zum Problem der
Einfiihlung) (1917) e, posteriormente, devido sua brilhante compreenséo acerca da
Fenomenologia de Husserl, Stein torna-se assistente de Husserl e estudiosa de sua
obra. Esse contato com Husserl e seus manuscritos influenciaram, de forma direta, o
pensamento filosofico da filésofa alema. No entanto, € importante ressaltar que Stein
nao incorporou passivamente as ideias de Husserl, pois, em varios pontos, expbs as
suas discordancias em relagdo a seu mestre.

Conforme o estudo de Bello (2000) sobre a fenomenologia do ser humano, a
filosofa Edith Stein desenvolveu uma concepgédo autbnoma e original de
Fenomenologia, ndo se restringindo apenas as nogdes de Husserl, mas delineando
sua propria concep¢cao do meétodo fenomenoldgico. Apds a sua conversao ao
catolicismo volta-se ao estudo de Tomas de Aquino, em buscar de uma conciliagéo
entre tradigdo filosofica cristd e a fenomenologia. Dessa forma, a combinagéo dessas
duas correntes filoséficas passa a influenciar, significativamente, a sua concepgao de

homem.
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Edith Stein, também, apresenta a Fenomenologia como um método que tem
como principios basicos o retorno as coisas mesmas (Zu den Sachen Selbst) e a
busca das esséncias. O retornar as coisas mesmas, como bem ja referimos, consiste
na busca dos fundamentos primeiros do conhecimento, devido as limitacdes do
conhecimento cientifico ja levantado por Husserl. A investigagdo dos fendmenos faz-
se a partir das vivéncias fundantes, considerando a correlagao sujeito-objeto.

Quanto a esse retorno as coisas mesmas observa-se uma concordancia entre
a concepgao da fildsofa com Husserl. Conforme ja explicado, as coisas mesmas nao
correspondem apenas aos conteudos perceptivos da experiéncia, mas a esséncia das
coisas, ou seja, ao sentido delas. No entendimento de Husserl (2006), a esséncia
configura “aquilo que se encontra no ser préprio de um individuo como o que ele €”
(HUSSSERL, 2006, p. 35). Diante disso, a filésofa afirma que Husserl desenvolveu
um método de analise objetivo das esséncias, constituindo, assim, a fenomenologia
como uma ciéncia eidética descritiva, que busca alcancgar a esséncia (Wesen) de tudo
que aparece na consciéncia. Assim, se coloca de pleno acordo com seu mestre
Husserl (2006, p. 28), que afirma que “a fenomenologia pura ou transcendental nao
sera fundada como uma ciéncia de fatos, mas como ciéncia de esséncias (como
ciéncia ‘eidética’)”.

A apreensao dessa esséncia requer a adogdo de um método adequado como
bem ressaltou Husserl (2006). Essa visdo de esséncia nos fornece uma nova espécie
de objeto, que ndo pode ser captado pela percepcgao sensivel, sendo possivel a
apreender o essencial do fendmeno pela intuicdo ou contemplacdo de esséncias.
Esse carater intuitivo sera considerado por Edith Stein (2002) como uma peculiaridade
do método fenomenoldgico. A filésofa deixa bem claro que a Fenomenologia néo é
uma ciéncia dedutiva, uma vez que ndo parte de um nucleo de principios
indemonstraveis e nem mesmo se trata de uma ciéncia indutiva, pois, ndo busca as
verdades universais por meio da generalizagdo de um conjunto de proposigdes
particulares, ao contrario de como fazem as ciéncias naturais, a Fenomenologia
funda-se a partir do método intuitivo, como possibilidade de captacado das verdades

filosoficas, que sao infinitas, imutaveis e evidentes. Pois, segundo Stein (2002):
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A intuigdo nao é somente a percepgao sensivel de uma coisa determinada e
particular, tal como é aqui e agora. Existe uma intuicdo daquilo que a coisa é
por esséncia, e isto pode ter um duplo significado: o que a coisa é pelo seu
ser-préprio e o que é por sua esséncia universal. (Se estes dois significados
mencionam coisas objetivamente diferentes e se isso ocorre em todos os
campos ou somente em alguns, isso é algo que necessitamos de uma longa
discussao) (STEIN, 2002, p.33).

O que se pode depreender dos estudos de Stein (2012) é que para ela a
fenomenologia configura-se como uma filosofia que se caracteriza pelo resgate da
ideia de verdade absoluta e de objetividade da consciéncia, rompendo com as
filosofias consideradas por ela empiricas e relativistas, tais como o naturalismo, o
psicologismo e o historicismo. Pois, na direcdo ao contrario dessas correntes
filosoficas, a fenomenologia retoma a ideia de que a verdade é imutavel e que o
espirito deve encontra-la ao invés de produzi-la.

Esta sua concepg¢ao, de certa maneira, levou a confundir a sua fenomenologia
como uma retomada dos grandes sistemas filoséficos antigos, como o platonismo, o
aristotelismo e a escolastica. O que se tem como plena concordéancia, entre Stein e o
seu mestre, € o entendimento de que a fenomenologia como uma ciéncia rigorosa,
tem como tarefa fundamentar o conhecimento em bases seguras. Apds sua conversao
ao catolicismo, passou a se dedicar com mais intensidade ao estudo da filosofia crista,
em especial a de Tomas de Aquino, que influenciara significativamente suas ideias.
Como ja referimos, pelo caminho da fenomenologia, a fildsofa vislumbrou a
constituicdo de um didlogo entre a filosofia contemporéanea e a escolastica.

Como fenomenodloga, Edith Stein prosseguiu com suas analises abordando
diversos temas e problemas, como por exemplo, em sua obra A estrutura da Pessoa
Humana, de 1932, onde a filésofa alema realiza uma antropologia fenomenoldégica.
Nesta obra, ela faz uma abordagem trabalhando o conceito de pessoa humana a partir
do tripé: antropologia, metafisica e pedagogia, na busca de uma compreensdo do
homem como um todo. O seu objetivo central € compreender o homem e ajuda-lo em
sua formacao.

Na filosofia steniana ressalta-se a explicagdo do homem a partir do Ser, do
espirito, devido frequente referéncia a Deus bem como pela correlagao singular de
seus elementos, na mutua relagdo de alma e corpo. Pois, ao homem torna-se
evidente, a sua maneira, o problema do ser porque ¢é ele o lugar do ser, no qual tudo

mais se oferece. Para Edith voltar-se a natureza humana, a natureza do homem, ou
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seja, a sua esséncia, para compreendé-lo como pessoa, justifica porque o ser humano

como pessoa, esta no apice de todo valor objetivo. Assim, explica a filésofa:

Cada verdade é conhecida pela pessoa, cada beleza é compreendida e
apreciada pela pessoa. E atras de tudo o que no mundo tem valor, esta a
Pessoa do Criador, que inclui em si como exemplar e, ao mesmo tempo,
transcende o valor terreno. Entre as criaturas, justamente a pessoa
representa a sua imagem mais alta [...]. No homem, em que a imagem de
Deus encontrou seu desenvolvimento mais genuino, no qual os dons do
criador ndo sdo atrofiados, mas florescentes e cujas poténcias estdo na
ordem desejada por Deus, que corresponde a guiada pela inteligéncia, as
poténcias inferiores sdo dominadas pela inteligéncia e pela vontade. Isto
entendemos quando falamos de humanidade completa. A tal humanidade
completa € chamado cada homem, e cada homem, secretamente, aspira a
ela (STEIN, 2002, p. 208, nossa tradugao, grifo da autora).

Nesse sentido a filésofa apresenta a sua compreensao do homem bem como
busca elucidar o sentido e o fundamento do Ser evidenciando como o mundo e o
sujeito sdo constituidos a partir da subjetividade transcendental. Pois, € com a
Fenomenologia Transcendental que se tera a possibilidade de retomar um novo
sistema de relacdes entre a subjetividade e a objetividade, evitando a ruptura entre

objeto, mundo vivido e mundo tedrico.

3.1.2 O individuo transcendental e sua estrutura transcendental

O proposito central da fenomenologia husserliana consiste
exatamente em elucidar paulatinamente a constituigdo
transcendental do eu-sujeito.

(Albero Marcos Onate)

A filosofia husserliana dedicou-se a uma busca incessante, embasada em uma
critica erigida a toda filosofia em geral, na edificagao de um saber, radical e universal,
capaz de pensar a subjetividade e sua relacdo com os objetos a partir de um horizonte
transcendental de sentido. Sendo assim, o ser humano como sujeito e portador de

uma subjetividade é o transcendental que adentra a uma “estrutura transcendental’®”.

6 No ano de 1913 filosofo Husserl publica sua obra classica, /deias para uma Fenomenologia pura e
uma filosofia fenomenologica, na qual apresenta a Fenomenologia agora como Transcendental, ou
seja, de uma “orientagdo fenomenoldgica” na filosofia, o Transcendental é apresentado como uma
ciéncia da subjetividade (consciéncia) transcendental. Nessa obra, o foco da analise fenomenologica
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A percepcao que se define por estrutura transcendental € a consciéncia das
vivéncias, consciéncia inclusive de voltar as coisas mesmas e a Si mesmo.
Compreender a “estrutura transcendental’” é entender que nossa vida tem uma
estrutura comum, mas tem conteudos diversos, e nos permite superar o relativismo.
Portanto, Husserl (2006) ao pensar em “voltar as coisas mesmas”, pensa no
transcendental, naquilo que faz parte do sujeito e nao deriva de fora.

O ser humano, como sujeito transcendental, é capaz de reconhecer sua
subjetividade e ter consciéncia de suas vivéncias, as quais assumem um carater de
universalidade. A pessoa humana é capaz de reconhecer vivéncias como universais.
O que interessa a Husserl (2006) € o estudo da relagao entre percepgao e percebido.
Pois segundo Angela Bello (2004), “(...), a percepcdo nos remete aos sentidos, ao
corpo que, para Husserl, € um ponto de partida, portanto, ndo existe apenas o
elemento intelectual” (BELLO, 2004, p. 51-52). O corpo se manifesta a n6s como um
ser vivo, como um corpo que vive. Husserl (2006) distinguiu um corpo que nao tem
vida em si mesmo, kérper (por exemplo, um cadaver) e o Leib, (algo vivo e vivente),
ou seja, O corpo vivente.

Husserl percebe o Leib de dois modos: num primeiro modo, como um mero
local onde o “eu” esta localizado, espago-temporalmente como uma coisa (Ding) que
tem um “eu” ou uma psique dentro de si, uma perspectiva meramente naturalista, em
outro como lugar originario onde o eu-puro vive no mundo e tem as afecgoes deste.

Ja no seu sentido de Kérper (como corpo), esta ligada a dimensao fisica, da
materialidade quantificavel, ou seja, o sentido material do corpo. Ressalta o filésofo
que o corpo (Kérper) € percebido através do corpo, pois, enquanto érgédo de
percepgao, e ao percebé-lo, notamos que € um corpo, corporal, ou seja, através do
orgao de percepgao o corpo nota que aquele objeto com o qual ele se defronta - na
percepgao - na verdade é o corpo (Leib), que conforme o entendimento de Husserl é
algo vivo.

A pessoa humana, ao perceber o mundo e ser percebida, ndo experimenta
apenas sensacgdes, em todos os momentos e instantes estd ativando algumas
vivéncias. O homem tem um mundo (atengdo, desinteresse ou interesse, medo,

tranquilidade, agitagdo...) dentro de si que nao esta ligado apenas ao que chamamos

nao esta apenas no ser-transcendente, mas também no ser-imanente, podendo revelar assim o carater
correlacional (transcendental) deles, fundado pela subjetividade transcendental.
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de atividade de conhecimento. As vivéncias ndo sdo atividades de conhecimento, ndo
podemos conhecer as vivéncias que ocorrem em outros, mas somente as que
estamos vivendo em nés. No entanto, o ser humano é capaz de captar o que o outro
esta vivendo, pois tem a possibilidade de viver a mesma coisa em outro momento.
Segundo Angela Bello (2004):

Isso é possivel porque existe uma vivéncia, que no idioma alemao chama-se
de Einfiihlung, a raiz fiihl, é como o inglés, feel (=sentir). E em sentir, no
sentido de ter a capacidade de colher algo, de captar. Ung é sufixo para
compor um substantivo. Esse sentir dentro, nos permite captar o que os
outros estdo vivendo (BELLO, 2004, p. 53).

Sendo assim, o termo alemé&o Einfiihlung é traduzido comumente por dois
termos: entropatia ou empatia’’, os quais derivam da palavra grega, patia cuja raiz é
pathos, que significa sentir ou sofrer. Entropatia significa, portanto, que consigo captar
aquilo que o outro esta vivendo. O termo entro, significa que de alguma forma o sujeito
pode entrar na vivéncia do outro. Entédo, o individuo percebe, sente que diante dele
ha o outro ser humano como ele e, imediatamente, sabe que ele esta vivendo as
mesmas coisas que vivencia. A empatia € uma vivéncia que possibilita, portanto, o
crescimento da area emocional e afetiva do ser humano. A construgcado do ser pessoa
humana, como ser relacional e de vivéncias, passa por esta importante vivéncia
chamada empatia.

O conceito de empatia no pensamento fenomenoldgico husserliano objetiva
ampliar o entendimento de como reconhecer o Outro, ou seja, como € possivel a
intersubjetividade, apresentando, assim como pressuposto “ébvio” a necessidade do
outro sujeito, além do sujeito que investiga, em uma relagdo que, a priori, acontece
em “o corpo do eu” como o “corpo do outro”. Para efetivacao de tal ato, percebe-se
que o Outro se apresenta como um corpo (Kérper) analogo ao do Eu, resultando,

assim, na experiéncia empatica do encontro com o Outro.

17 Segundo o Dicionario de Filosofia Nicola Abbagnano (2007, p.377), o termo empatia (Einfiihlung
em alemao) primeiramente é encontrado em Herder (1744-1803) e Novalis (1772-1801), conforme o
referido dicionario a difusdo do termo se deve especialmente a Lipps, utilizando-o para esclarecer a
natureza da experiéncia estética e também para o modo como conhecemos os outros “eus”. A empatia
para Lipps opera em dois atos: o de imitagdo (devido ao instinto de imitagcao) de outros seres humanos
e o da projecdo (imaginagdo) de nosso eu como se tivesse vivendo em outro eu. O primeiro ato
(imitagdo) causa o segundo (projecdo), ou seja, da imitagdo de outros seres humanos passamos a
projecao de nés mesmo como estando no “lugar vivencial” de outro ser humano.
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Ha que considerar, também, que o carater relacional dos seres humanos esta
ligado ao que a fenomenologia chama de psique (palavra grega que significa alma).
Segundo a fenomenologia os atos psiquicos sao atos de reagdo. A reagao psiquica
do medo, por exemplo, pertence a dimensdo dos atos emocionais e afetivos,
experiéncia de vivéncia, no qual o ser humano vive dentro de si mesmo a cada

momento. Pois, assim pondera Angela Bello (2004):

Voltamos ainda ao exemplo do medo: alguém entra na sala e nés temos
medo, pois € uma pessoa na qual ndo podemos confiar. Todavia, é possivel
que alguém diga: “ndo! Espere ai, vamos ver se esse homem nos faz mal ou
nao, vamos ver de quem se trata!”. Este sujeito realiza, entdo, uma série de
atos que ndo pertencem a dimensao emotiva, mas séo tomadas de posigao
conscientes, em um nivel diferente. Quais atos sa@o estes e qual € este nivel?
Pode se dizer, por exemplo: “ndo quero ter medo, quero antes ver o que
acontece”. Esse quero, o que é? Nao é perceber, nem a reagdo emotiva. Esse
querer € um tomar posigdo de um modo ativo. Entdo, implica ndo apenas o
“quero parar”’, mas também a pergunta acerca do que esta ocorrendo. Ao
fazer isto, estou ativando também uma funcéo intelectual, ndo apenas
perceptiva. As vivéncias, especialmente as intelectuais e as da vontade,
pertence a dimensao do espirito — palavra muito importante que, em alemao,
é Geist. O ser humano realiza um conjunto de atos préprios da dimenséo do
espirito. (BELLO, 2004, p.55).

As vivéncias ligadas a decisdo e a vontade, portanto, ligadas a uma fungcao
intelectual faz parte da dimensao humana do espirito. A pessoa humana, para a
antropologia fenomenoldgica, € composta de trés dimensdes: corporal, psiquica e
espiritual, alcangando assim o alto grau de desenvolvimento da estrutura comum a
todo ser humano. O ser humano torna-se um sujeito educado corpéreo, psiquica e
espiritualmente. A dimensdo corporal do homem lida com a percepgao e com as
sensagdes; a dimenséo psiquica trabalha com as reacdes afetivas e as reagdes da
emo¢ao; e a dimensao espiritual esta relacionada a decisao, a vontade, ao intelecto,
que é a dimensao que tem a capacidade de controlar as reacdes por meio da reflexao.

Realiza-se, entdo, uma analise do tipo transcendental, pois se trata da estrutura
do sujeito humano o qual vive diferentes vivéncias tendo qualidades diversas que
estdo ligadas as trés dimensbes humanas. O ser humano é tripartido e n&o bipartido.
As dimensodes da psique e do espirito podem ser chamadas de alma (os alemaes
dizem: Seele). Husserl usava a palavra espirito porque, na filosofia que o antecedeu
0 que nao era corpo era considera da ordem da alma. O homem como ser espiritual —

ser que sabe produzir, que produz coisas diferentes, agdes diferentes das reagdes
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esperadas —, € um ser cultural. No entanto, este ser de cultura, este ser espiritual, ndo
esta separado de sua psique, de seus sentidos, sentimentos, de sua reagao imediata.
Assim no que tange as dimensdes humanas, tem-se a dimens&o do corpo que
vincula os atos corporeos, onde se encontra os instintos em geral, comuns aos seres
humanos; a segunda dimens&o que é composta pelos atos psiquicos, nos quais se
incluem as reagdes emocionais e a terceira dimensdo que é composta pelos atos
espirituais que é constituida pelos atos da reflexao, de tomada de decisao e controle.
E, se conhece essas dimensdes é porque se tem consciéncia. O ser humano é
consciente da realidade corporea, da atividade psiquica e de uma atividade espiritual
e, conforme Angela Bello (2006), a distingéo desses atos ocorre intuitivamente.
Retomando a reflexdo de Edith Stein, veremos que a filésofa afirma a grandeza
subjetiva do Ser humano, focando em sua potencialidade e definindo a estrutura
humana composta, também, por trés elementos que se encaixam homogeneamente:
corpo, alma e espirito, pois segundo Stein, “(...) alma, espirito e corpo estdo com toda
evidéncia ligados estreitamente” (STEIN, 1994, p.389). Essas partes sdo pensadas
em suas peculiaridades, mas entrelagada com as outras. A fildsofa nao se refere a
uma alma acoplada a um corpo e sim em uma conjugagao corpo, alma e espirito em

organicidade. Nas palavras de Stein (1994):

A alma é o espago em meio do total que esta formado pelo corpo, a alma e o
espirito. Enquanto alma sensivel habita em todos os membros e partes do
corpo, recebe dele e opera sobre ele formando-o e mantendo-o. Enquanto
principio ele transcende-o ‘de &’ de si mesma e olha um mundo situado mais
‘para 1&’ de seu proprio eu: um mundo de coisas, de pessoas, de fatos;
comunica-se com ele inteligentemente, e dele recebe impressdes, enquanto
alma no sentido préprio habita em si mesma e nela o eu pessoal estd como
na sua propria casa (STEIN, 1994, p. 388 apud AZEREDO, 2011, p. 133).

Considerando esse contexto preliminar adentraremos um pouco mais na
fenomenologia da constru¢do humana de Edith Stein quanto a sua reflexdo sobre
corpo e alma enquanto acao transcendente do espirito. Pois, no entendimento da
filbsofa a fenomenologia do homem €& manifesta, conforme ja referido, no seu
arcaboucgo existencial em corpo, alma e espirito, como caminho definidor do Ser
humano. Na compreenséo fenomenoldgica de Stein o Ser humano € um ser pessoal,
e enquanto ser pessoa, pressupde liberdade e espiritualidade, ou seja, 0 homem

possui em si, além da capacidade de conhecer-se por meio do autodiscernimento,
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possui a capacidade de conhecer o outro e o mundo. Enquanto pessoa, o ser humano
€ abertura, e sua vivéncia empatica o constitui como ser interpessoal. Pois, como
pessoa a sua individualidade €& peculiar. Sobre essa peculiaridade sobre a
compreensao staniana de homem ftripartida unitariamente, a saber: corpo, alma

(psique) e espirito, que passamos e refletir a seguir.

3.1.3 A compreensao steniana do ser humano: corpo, alma e espirito

O ser humano é um corpo material também um corpo
vivo.
(Edith Stein)

A priori ha que demarcar o contexto histérico em que Edith Stein surge. A
fildsofa vive numa Alemanha marcada pelo periodo dramatico das duas guerras
mundiais e das transformagdes culturais e sociais a ele relacionadas. A sua constante
busca pelo sentido das coisas € um dos motivos que a leva, também, a se dedicar a
essa pesquisa antropologica, sobre quem é a pessoa humana. Ao encontrar o método
husserliano, conforme ja referimos, descobriu um caminho fértil que deu conta dos
seus anseios na pesquisa filoséfica e que resultou na apresentagdo da pessoa
humana na sua estrutura, sua singularidade e sua complexa configuracdo, e,
consequentemente, na sua relagdo com o outro a partir da experiéncia empatica.

Com a sua investigacao, Stein desenvolve um enfoque sobre a constituicdo da
pessoa humana e a sua estrutura essencial nos aspectos psiquico, corporeo e
espiritual, possibilitando a reflexdo sobre as contribuicdes de um pensamento que vai
ao encontro de uma concepgdo da pessoa humana, no contexto contemporaneo,
ampliando as esferas filosofica, social e pedagogica na apreensao e entendimento
desse ser humano.

Usa-se o termo pessoa como um modo para designar o ser humano,
caracterizando-o em sua dimenséo espiritual. A pessoa implica espiritualidade: estar

em si mesma e ser capaz de sair de si mesma a partir do seu nucleo espiritual'®. Edith

18ZILLES, Urbano. Notas sobre o conceito de pessoa humana em Edith Stein. In: SAVIAN, Juvenal;
MAFOUHD. Miguel (org) Dialogos com Edith Stein: filosofia, psicologia, educacéo. Op. Cit., p. 389.
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Stein recorre a histéria do pensamento para o uso do termo pessoa. Como ja foi
mencionado, ela se baseia na definicdo classica de Boécio: “persona et rationalis
naturae individua substantia” (“pessoa € a substancia individual de natureza racional”).
A definicao de Boécio é de tipo ontoldgico, acentuando o aspecto da subsisténcia e o
aspecto intelectual, isto é, a natureza espiritual.

A estrutura da pessoa humana para Stein, conforme Garcia (1988) sobre a
formacgao da pessoa humana no pensamento da filésofa alema, ela é triplice, tendo

no apice o espirito, para fora o corpo e no meio, a alma. Assim sendo, escreve Garcia:

O corpo, a alma, o espirito e 0 eu vao se compenetrando no processo
dindmico, partindo da liberdade pessoal que os dirige. Assim, a pessoa esta
a base de todo desenvolvimento estrutural e dinamico. Os atos livres sdo o
primeiro dominio da pessoa. Ser homem é refletir, em pequena proporgao,
toda a gama de realidades dispersas nos Cosmos, é desenvolver o ser em
seu sentido mais denso (GARCIA, 1988, p. 59).

A antropologia filosdéfica de Edith Stein (2003) tem uma forte ligacédo com o
processo formativo da pessoa humana. Direciona-se na busca de fundamentos
antropoldgicos para sustentar a teoria e pratica do formador. Para Stein toda teoria ou
pratica pedagogica tem como pressuposto uma concepgao de ser humano, que se
torna basilar para o seu processo pedagogico. (SBERGA, 2014, p. 137). A formacéao
e a educacéo, além de conceber o ser humano em sua intima singularidade, devem
compreendé-lo como uma totalidade, composto de corpo vivente, alma e espirito.
Como também para o ato pedagdgico é necessario saber que o ser humano faz parte
de um todo, ou seja, de um povo — de uma comunidade'® -, que tem caracteristicas e
costumes proprios, precisa ser formado nao sé como individuo, mas como parte desse

todo.

19 Na compreensdo de Stein, a comunidade caracteriza-se como um centro vital por meio do qual ela
pode agir. Segundo Coelho (2012), mesmo que as expressdes vitais e agdes do sujeito fluem do proprio
individuo, ha considerar que a comunidade possui uma alma:”[...] Portanto, a comunidade tem a
possibilidade de agir a partir de seu centro vital, buscando critérios internos aos seus valores para se
colocar diante da realidade que a cerca, ou por aceitar critérios externos pertencentes a outras
comunidades, ou grupos que sejam mais amplos e possam favorecer algum tipo de influéncia em suas
agoes”. (COELHO, 2012. p. 48). In: COELHO, Katia Gardénia da Silva. A liberdade na relagao
individuo e comunidade segundo Edith Stein. 2012. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) —
Universidade Estadual do Ceara, 2012. Disponivel em:<http://www.uece.br/cmaf/dmdocuments/
dissertacoes2012_liberdade_relacao_individuo_comunidade_segundo_edith_stein>. Acesso em:
23/06/2022.
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Dado que a formacéo e a educacgéo tém que abarcar ao homem inteiro, tanto
a seu corpo como sua alma, é importante para o educador conhecer a
estrutura, as funcgdes e as leis evolutivas do corpo humano. Somente assim
podera saber se pode promover seu desenvolvimento natural e que pode
prejudica-lo. E assim mesmo importante conhecer as leis gerais da vida
animica do homem, a fim de té-las no trabalho educativo. (STEIN, 2003, pag.
580) 0.

Para Edith Stein (2003), a formagao precisa abranger a pessoa humana na sua
totalidade de corpo vivo e alma. O formador necessita ter nogoes da estrutura, fungdes
e leis de desenvolvimento do corpo e psique para saber o que pode ser util ou danoso
para um desenvolvimento conforme a natureza, sendo de extrema importancia
também conhecer leis gerais da vida da alma humana para se levar em conta na
formacg&o?!. Ressalto que, o conceito de formagéo é central na obra pedagogica de
Edith Stein, pois precede da indagacgao “como se forma o ser humano?”, que deve ser
precedida da resposta sobre “quem é o ser humano?”

Com a boa formagao a pessoa humana aprende objetivar o mundo circundante,
podendo, assim, objetivar a si mesmo, as suas vivéncias pessoais, sendo possivel
modelar livremente a sua propria vida. O homem € o Unico ser vivente douto de
vontade e de opinido. Sabendo que possui um cerne espiritual, a pessoa humana é
capaz de tornar tudo, ou seja, todas as coisas objeto de seu conhecimento, e, ao
mesmo tempo, ser capaz de autoconhecimento.

Todavia, para conhecer uma pessoa, € preciso ir além de si mesmo e
coparticipar de seu mundo, pois a pessoa é legitima atualidade, ela é livre na
execucgao de seus atos. A pessoa € um ser de uma estrutura ordenadora de atos. Nao
€ possivel simplesmente objetivar uma pessoa, mas apenas acompanhar a realizagao
de seus atos livres. A pessoa humana é capaz de se colocar além de seu mundo, de

transcender, de ndo se resignar aos limites que se lhe impde.

20 “Dado que la formacién y la educaciéon han de abarcar al hombre entero, tanto a su cuerpo como a
su alma, es importante para el educador conocer la estrutura, las funciones y las leyes evolutivas del
cuerpo humano. Sélo asi podra saber que puede fomentarsu desrollo natural y que puede prejudicarlo.
E asimsmo importante conocer las leyes generales de la vida animica del hombre, a fin de tenerlas em
cuenta em la labor educativa” (Cf. STEIN, Edith. Obras completas, IV Escritos antropolégicos e
pedagoégicos. Op. Cit., p. 580).

21 STEIN, Edith Stein, (2000, p. 55) apud SBERGA, Adair. Formagao da pessoa em Edith Stein. Op.
Cit., p. 142.
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No caminho existencial de Edith Stein, ela faz da pesquisa filoséfica um trajeto
para a sua experiéncia humana. Ela insistiu no tema da subjetividade, onde se remete
as pesquisas husserlianas que retoma a divisdo do corpo, psique e espirito. Aplica o
método fenomenoldgico na analise da intersubjetividade, conforme pontuamos
brevemente, abordagem que utiliza para esclarecer a relagao entre o Eu e o Outro.
Tal relagéo € analisada de uma forma peculiar pela fenomenologia.

A intervencao tedrica realizada por Stein consiste em ancorar o tema da
existéncia como também os resultados da analise fenomenolégica da subjetividade
no grande cenario metafisico do ser??. Edith Stein, em sua obra ndo mede esforgos
para buscar as mais variadas respostas acerca do ser humano, em vista disso torna-
se imprescindivel a investigagdo sobre como a filésofa, por meio dessa busca dos
fundamentos antropolégicos, sustenta sua teoria sobre a estrutura do ser humano a

partir do método fenomenoldgico.

No que diz respeito a andlise das estruturas dos sujeitos, tomados numa
individualidade ou analisados coletivamente, ela permaneceu sempre fiel as
indicagdes contidas no método fenomenoldgico husserliano, poderiamos
afirmar que muito embora na sua obra fundamental o olhar se amplie para a
investigacao da realidade nos seus multiplos aspectos, tais como: a natureza,
Deus e até mesmo os anjos, mas o seu tema de pesquisa , isto €, aquilo que
mostrou originalidade da sua impostacdo, é constituido pelo ser humano,
contemplando sua vida psiquica, nas suas manifesta¢des espirituais (BELLO,
2000, p. 90-91).

Os seus questionamentos: “o que é o ser humano?”, “Como se constitui a pessoa
humana?”’, leva-nos ao percurso da formacao do ser humano concebido na sua intima
singularidade que compreende uma totalidade na composigao do corpo vivente, da
alma e principalmente do espirito. Esse itinerario filoséfico de Edith Stein, na busca
sobre o ser humano, resulta em uma antropologia do espirito, “uma ciéncia do homem

como pessoa espiritual [...] que estuda a estrutura de todas as realidades espirituais,

22 Vale ressaltar que para uma fundamentagéo deste cenario metafisico do Ser ela retoma também as
filosofias de Sdo Tomas de Aquino e Duns Scoto, em que deu a ela uma orientagéo para entdo chegar
as consideragdes sobre a alma e o corpo vivente ou ser vivente animado, principalmente a sua nogao
do principio da individualidade.
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como a comunidade, o Estado, a Lei, etc. Essa antropologia é de natureza diferente
da cientifica natural a partir da qual comegamos” (STEIN, 2002, p. 41)33. Entende por
ciéncia do espirito**, caminho pelo qual vai a busca da individualidade do ser humano.

Desse modo, essa sua antropologia visa compreender o que ha de universal
em todos os seres humanos, no entanto, a individualidade € universal e € concebida
como a plenitude do ser, como a dimens&o espiritual do ser. E com esse olhar que
Edith Stein faz uma analise sobre cada dimensao da pessoa humana, mostrando que
cada dimenséao possui sua importancia na constituicdo humana. Stein faz a ressalva
que o corpo tem um organismo analogo ao ser animal; a psique manifesta seus
instintos e seus desejos, mas, € a dimenséao espiritual que revela o nucleo interior da
pessoa, revela sua vontade e razao.

Edith Stein percebe também que, em seu processo de constituicdo, a pessoa
humana é um ser originario que tem a capacidade de ser consciente de sua existéncia
e de suas acgdes, agindo em conformidade com o que é melhor para si. A pessoa, ao
nascer, traz consigo algo de fixo que se conserva em conformidade com seu nucleo
(Kern), que é unico e singular. A esse nucleo sao atribuidas as formas intelectivas,
universais por sua consisténcia, mas individualizadas nas pessoas.

Os seres humanos desenvolvem suas formas como sementes que crescem e,
por meio de uma progressiva atualizagédo, vao adquirindo consisténcia. A pessoa
humana, também, tem disposicdes pessoais ou poténcias e capacidades para mover-
se internamente, podendo acionar suas faculdades para moldar a si mesmas. Com
base nisso, paulatinamente, a pessoa pode se desenvolver através da formacgao de
seu corpo, de sua psique e da sua alma, em conformidade com a atualizacéo
constante daquilo que esta tragado em seu nucleo interior.

Mediante essas consideragdes, para Edith Stein o ser humano é um corpo
material e vivo que na sua condi¢ao de corpo material submete-se as observacgdes de

quem esta diante de seus olhos enquanto um corpo vivo, que tem caracteristicas

23 STEIN, (2002, p. 41), escreve que “una ciencia del hombre como persona espiritual [...] que estudia
la estructura de todas las realidades espirituales, como son la comunidade, el Estado, el Derecho, etc.
Esta antropologia es de outra indole que la cientifico — natural de la que partimos”.

24 A antropologia da ciéncia universal do espirito tem como objeto a estrutura de todas as formas
espirituais, o que também inclui a formacdo da comunidade, do Estado, da lingua, dos direitos, etc.
Essa antropologia tem um carater diferente da antropologia da ciéncia da natureza, porque quer atingir
a essencialidade das formas espirituais. (Cf. SBERGA, Adair. Formagao da pessoa em Edith Stein.
Op. Cit., p. 141).
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fisicas e, além disso, assim como as demais coisas, vive sob a égide das leis da

natureza material.

3.1.3.1 O corpo

O corpo situa a pessoa humana no mundo, ou seja, o corpo faz com que o ser
humano seja um ser no mundo e se relacione com os outros seres que estao no
mundo. A compreensao do ser humano encontra lugar em sua condi¢ao corporal. A
dimensao do corporal € inseparavel a constituicao da pessoa humana. A partir disso,
nao se pode falar de uma Antropologia filoséfica sem assinalar no ser humano o valor
do seu corpo. Nesse sentido, o corpo enquanto matéria-fisica (Korper), compreendido

na objetividade do mundo, direciona para o estar-no-mundo pelo corpo.

A diregdo que aponta para o mundo dos objetos ou das coisas onde o corpo
situa o homem e o submete as leis gerais da natureza; e a dire¢gdo que aponta
para a interioridade do sujeito, segundo o qual o corpo € assumido no ambito
propriamente humano da intencionalidade e se torna corpo-proprio. Essa
oposicgao, pois, manifesta de um lado a possibilidade da coisificagdo do corpo;
e de outro, a possibilidade de sua espiritualizagéo (VAZ, 2004, p.163).

O corpo coloca a pessoa de forma ativa no mundo. E por meio da percepgéo
de seu corpo existente no mundo, que o ser humano percebe sua singularidade e
perante os outros humanos, tem suporte para pensar a si mesmo a partir da
experiéncia que se da, imprescindivelmente, por sua dimensao junto a alma e o
espirito.

A autocompreensao filoséfica do homem mostra que essa dimenséao é propria
do sujeito, estruturando-se, em formas expressivas, que traduzem os diversos
aspectos de sua presenca no mundo. O corpo, também, é o sujeito dando a essas
formas expressivas a natureza do sinal na relagédo intersubjetiva com o Outro, e
natureza de suporte das significagées na relagéo objetiva com o mundo (VAZ, 2004).

A filosofa Edith Stein da a importancia devida a corporeidade, apresentando
como marca da presenga da pessoa humana no mundo, onde se completa com essa
dimensao a total constituicdo do ser humano. Para Stein, a pessoa humana em sua

constituicdo corpérea pode ser considerada como algo que possui matéria, no
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entanto, ela ressalta que o corpo n&o é apenas uma massa corporea, mas um corpo
vivente. A presenga de um corpo aponta para existéncia também de uma vida interior,
que dirige e anima o corpo, corpo matéria-fisica, denominado Korper, € 0 corpo vivo
racional animado por uma forga vital denominado Leib, conforme referimos?.

Na filosofia de Stein (2005), ela propée um olhar da corporeidade sob diversos
angulos como, por exemplo: corpo vivo, corpo material, estabelecendo a vinculagéo
do corpo vivo com um sujeito, corpo que sente, corpo organismo vivo, corpo como
orgao da vontade, corpo de expressao, e outros. Essas maneiras de expressar a
corporeidade vai ao encontro da manifestacao da constituicdo do corpo bem como,
do “corpo vivo” (Leib) que é um corpo material, como qualquer outro, e possui as
mesmas caracteristicas. Pois, na sua condicdo de corpo vivo, como corpo material,
possui diversos modos de manifestar ou expressar o estado interior e intencional,
como, por exemplo, um estado de dor ou sofrimento, ou de alegria ou felicidade.

No campo perceptivo, observamos que a diferenca entre os corpos € evidente,
portanto, “a apreensdo do meu corpo se da por meio de uma sequéncia de apari¢cdes,
percepcdes e sensacoes referentes aos corpos dos outros. [...]a apreensdo do meu
corpo por mim mesmo tem uma caracteristica peculiar” (ALFIERI, 2014, p. 64). E no
corpo que a linguagem humana gestual nasce ligada a satisfagcao das necessidades
basicas da vida humana, tais como: preservagao da vida, perpetuagdo da espécie,
amor, paixao, sentimentos e reflexdo. Uma linguagem que permite a agdo e a
producéo criativa da cultura por meio das artes.

Edith Stein fala de um corpo préprio. O corpo vivente que envolve todos os
aspectos do eu psicofisico, pois, conforme define, o ser humano é um objeto unitario,
no qual a unidade da consciéncia de um eu e um corpo fisico se ligam sem alteragao.
Por exemplo, na observacao do pér do sol, que é visto pelo ser humano, ele nao é sé
um movimento do sol, mas, é algo que pode fazer com que se sinta 0 encantamento
e a emogao. Desse modo, entre o conteudo e a percepg¢ao e a reagao do interior do
eu, pode ser designada de sensagao. O corpo proprio tem a capacidade de ativar suas

agdes, nao se limitando ao corpo fisico. Afirma Edith Stein que: “o corpo proprio €

25 Quanto a esses dois termos sobre o corpo, acrescento que Leib tem origem na palavra do alemao
medieval lip, cujo uso era primeiramente indiferenciavel entre corpo e vida e s6 sucessivamente
adquiriu o significado de corpo préprio e animico. J& Korper é a germanizagao do latim corpus e,
portanto, significa corpo morto ou corpo tomado como mera materialidade.
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essencialmente constituido de sensagdes, que sdo componentes reais da
consciéncia, e que enquanto tais pertencem ao eu” (STEIN, 2004, p. 134).

A pessoa humana € um ser psicofisico possuidor de corpo e alma, ou seja,
possuidor suas vivéncias e sentimentos, os quais produzem acdes e reagdes, que
podem ser denominados de expressdes. A pessoa humana pode comandar o seu
corpo, determinando sua prépria expressividade, diferente do animal.

O ser humano, porém, pode dispor livremente do seu corpo num sentido
diferente do animalf(...). A atividade animal, porém, é reativa e sem escolha
entre reagdes possiveis ou entre reagir e ndo-reagir, O corpo animado animal,
portanto, ndo € matéria livre para por-se em forma (para a formagao). O ser
humano, certamente, ndao estd abandonado as reagdes do seu corpo
animado sem inibigbes, mas (embora néo ilimitadamente) pode comanda-lo.
Ele pode conter involutariamente reagdes incipientes, empregar o corpo para
o discernimento disso, ou daquilo, portanto, formar a si mesmo (STEIN, 2003,
p. 338 apud SBERGA, 2014, p.77).

Entdo, podemos observar que € uma atividade espiritual-pessoal, que configura
o corpo produzindo nele a vida psiquica. A pessoa humana doma seu corpo animado,
determinando os movimentos expressivos, € 0 seu ser atual depende da sua
liberdade. Ela pode influenciar, ndo totalmente, a formagao do seu corpo € nem
determinado completamente um modo de ser. Trata-se, portanto, de uma liberdade
gue a pessoa humana possui, em relagao ao seu corpo, demonstrada pela sutil uniao
entre seu corpo e sua alma, que € muito diferente da integragdo que existe entre alma
animal e o corpo animal. Embora n&o possa se livrar do corpo humano, por estar
estreitamente unido num certo sentido, a alma humana pode distancia-lo de si mesma
espiritualmente, na livre consideragdo. Para compreendermos essa ligacao, é
necessario observamos a outra dimensao humana, que € psiquica.

O principio aristotélico: “anima forma corporis” (“alma forma do corpo”), é
apropriado por Stein que afirma que tal principio vale para os seres humanos e para
a alma dos animais. Para a filésofa contemporanea, a forma interior, a alma, forma o
corpo do ser humano como organismo vivo, da mesma maneira que forma as plantas
e os animais. O corpo do animal se torna um corpo animado, pois nele ha vida interior,
do mesmo modo o corpo humano tem vida e se manifesta como corpo vivente. Edith
Stein utiliza a palavra “teatro” para dizer que a vida interior, ndo somente forma o

corpo, como também se representa no corpo e por meio do corpo.
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O corpo, portanto, € modelado como teatro dos acontecimentos psiquicos e
como érgao para a percep¢ao do mundo externo. Ele é isso, antes de tudo,
através de uma formacdo que ndo se cumpre mais livremente e mais
conscientemente que aquela da planta e do corpo animal (STEIN, 2003, p.
338 apud SBERGA, 2014, p.75-76).

O corpo € usado, portanto, como instrumento para a realizagao das atividades
psiquicas, as quais se exteriorizam e se manifestam para além de si mesmo. No
entanto, mesmo que o corpo seja uma expressao da atividade psiquica e que a forma
interior afete na formagao do corpo humano, tanto quanto na formagao do corpo dos
animais; nos animais, a alma esta imersa ou distribuida em todo o corpo, ja “no ser
humano, como a alma é pessoalmente formada, ela anima e comanda o corpo a partir
de um centro no qual esta centrada em si mesmo, e dai conduz a vida prépria”
(SBERGA, 2014, p. 76). Na concepcéo de Edith Stein a alma humana nao toca o corpo
a nao ser de forma secundaria.

Nos animais a alma é sensivel e os dados dos sentidos s&o os mesmos tanto
na alma quanto no corpo uma vez que, o mundo interior e exterior do animal é um s6.
Na pessoa humana o corpo se forma de outra maneira, a vida emerge da vida
sensivel, que esta ligada a vida do animal, porém nela ha um nexo com a vida
superior, que a torna uma vida espiritual-pessoal.

O homem pode dispor de seu corpo de forma livre, de forma diferente dos
animais. A atividade animal é reativa, instintiva, ndo ha poder de escolha no animal.
Enquanto o ser humano dispde de seu corpo como matéria livre para formar-se, e ndo
estd abandonado as reagbes de seu corpo animado sem inibicdes. Mas, pode
comanda-lo, mesmo que possa haver reagdes involuntarias no seu corpo. Formar a si
mesmo € uma atividade exclusivamente humana que vai além do aspecto corporeo,
mesmo que mediada pelo corpo animado, é uma atividade espiritual-pessoal,
livremente consciente, forma o corpo imprimindo nele a vida psiquica interior.

Esta fenomenologia da corporeidade de Edith Stein, configura um arcabougo
tedrico que possibilita e orienta a compreensao da complexidade do ser humano, na
dimensao da alma e do espirito, que se encontra no exterior, isto é, na sua
peculiaridade corpoérea, visto que o corpo humano se assemelha e, in hoc tempore
(nesse momento), se diferencia dos demais corpos do mundo exterior, como bem

afirma a filésofa:
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A esta peculiaridade do corpo humano, pela qual constitui uma figura
determinada, fechada em si mesma, indivisivel e ndo unificavel com outras,
poderemos denomina-la individualidade. (...) O corpo humano partilha esta
peculiaridade com os outros organismos. Ja no ambito do meramente
material da-se algo analogo: os cristais sédo estruturas de figura determinada
e fechada em si mesma. Nao se podem romper sem que perca a sua hatureza
prépria; ao contrario podem-se unir com outros para formar pedagos maiores
(STEIN, 2002, p.58-59).

Assim, na filosofia de Stein, conclui-se que a pessoa humana nao se reduz ao
corpo, mas esse corpo é constituido de alma e espirito, que vivifica a corporeidade.
Considerando que, o que existe pertence ou a Natureza ou ao Espirito, a pessoa
humana é o unico ser que participa, eminentemente, dos dois ambitos. Pondera Stein
que, mesmo que a pessoa humana néo seja puro espirito, mas é o espirito que a torna
e define-a como pessoa.

Como bem afirma a filésofa, sera pelo Espirito que a pessoa humana se podera
chamar de “imagem de Deus”, pois “a prerrogativa do homem perante as criaturas
inferiores €, que ele, enquanto espirito, € uma réplica de Deus” (STEIN, 2006, p.431,
apud MENESES, 2017, p.135). Diante desse entendimento, em conformidade com
Meneses (2017), o Espirito significa particularmente “abertura”®. O Espirito é a
dimenséao da “abertura’ da pessoa, € aquilo que faz com que a pessoa seja pessoa.
A pessoa € uma “abertura espiritual” (MENESES, 2017, p.135).

3.1.3.2 A vida psiquica

Quando olho um homem nos olhos, seu olhar me
responde. Deixe-me penetrar por dentro ou me rejeita.
Ele é o senhor de sua alma e pode abrir e fechar suas
portas. Vocé pode sair de si mesmo e entrar nas
coisas. Quando dois homens se entreolham, um eu e
outro eu estamos cara a cara. Pode ser uma reunido
na porta ou uma reunido dentro. Se é uma reuniao la
dentro, o outro eu é vocé. O olhar do homem fala. Um
eu autbnomo acordado olha para mim com esses

26 O conceito de abertura é um conceito-chave da antropologia do século XX. Com ele, filésofos, como
Scheler, pretendem ressaltar o fato de que o homem, ao contrario dos animais, ndo esta vinculado a
um ambiente especifico, mas consegue tornar seu qualquer ambiente, portanto, 0 homem n&o tem um
ambiente definido, mas, o mundo inteiro.
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olhos. Também costumamos dizer: uma pessoa livre e
espiritual. Ser pessoa significa ser livre e espiritual.
Esse homem é uma pessoa: é isso que o distingue de
todos os seres naturalizados. 27

Edith Stein

A vida psiquica é considerada a segunda dimensdo da estrutura do ser
humano. Ela diz respeito a experiéncia psiquica uma vez que o ser humano é
constituido de um corpo vivente porque tem matéria e tem psique. Assim, a vida
psiquica € a dimensao da interioridade que se expressa na corporeidade e como
expressdo dos atos espirituais que podem direcionar as vivéncias propriamente
psiquicas. Esta dimensao possui uma existéncia concreta e esta vinculada ao corpo
vivente. Ela é relacionada a intensidade e a qualidade de nossas acgdes, nas quais
vivenciamos nossos estados emotivos de modo geral.

Edith Stein utiliza o conceito de alma para se referir a estrutura da psique
especifica da pessoa humana. Na pessoa humana, a psique é apreendida
estruturalmente como uma psique unida e modificada pelo espirito e, ao mesmo
tempo vinculada a corporeidade. Pode-se dizer que a psique € aquilo que é
propriamente psiquico na pessoa, pode ser ainda identificado como estados e
qualidades de um eu real, que aparecem em diferentes vivéncias ou se estabelecem
como vivéncias propriamente fundantes, que podem servir de fundamento para
vivéncias proprias da dimensao espiritual.

Em sua investigagdo, a filésofa entende que a alma aparece como uma
dimens&o aberta ao mundo dos objetos e a tudo que esta a sua volta. A psique esta
voltada para a interioridade, desse modo a alma se revela com a capacidade de
cultivar o que esta no seu mais intimo interior. Ela identifica, entédo, este interior como
0 nucleo, o lugar de onde a alma cresce e, a0 mesmo tempo, trata-se de um centro
que configura o ser da alma individual e que molda o seu carater. E através da
singularidade desse nucleo que a atividade espiritual da pessoa humana é

determinada, e igualmente € determinado o seu carater.

27“Cuando miro a un hombre a los ojos, su mirada me responde. Me deja penetrar en su interior, o bien
me rechaza. Es sefor de su alma, y puede abrir y cerrar sus puertas. Puede salir de si mismo y entrar
en las cosas. Cuando dos hombres se miran, estan frente a frente un yo y outro yo. Puede tratarse de
un encuentro a la puerta o de un encuentro em el interior. Si se trata de un encuentro en el interior, el
otro yo es un tu. La mirada del hombre habla. Un yo duefiode si mismo y despierto me mira desde esos
ojos. Solemos decir también: una persona libre y espiritual. Ser persona quiere decir ser libre y
espiritual. Que el hombre es persona: esto es lo que lo distingue de todos los seres de la naturaliza”
(STEIN, 2003, p. 648).
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A forma com que a pessoa se relaciona com os seus sentimentos resulta da
qualidade individual de cada alma. Ademais, nos estudos sobre a alma, Stein ressalta
o0 momento em que a alma se abre para si mesma e localiza as qualidades que vém
do seu interior, como por exemplo, a bondade. Estas qualidades ndo procedem das
circunstancias externas, mas derivam do interior da propria alma. As circunstancias
externas sao as chances em que o individuo se percebe chamado a ter uma boa ou
ma conduta, por exemplo, e coloca em pratica as qualidades psiquicas que dispde.
Mesmo que a pessoa cometa agdes ruins, o interior da alma permanece intacto.

Portanto, para a fildsofa, a alma da pessoa humana se mostra diferente da alma
do animal, pois, ela € capaz de sair de si mesma e penetrar no interior das coisas e,
da mesma forma que esta aberta ao mundo, ela pode retornar a si mesma e captar a
sua propria interioridade. O que faz, entdo, a pessoa ser livre € a marca da alma

espiritual.

3.1.3.3 O espirito

Edith Stein apreende a dimenséo do espirito?® como um “emergir de si mesmo”
e uma “abertura para o mundo”, a essa dimensao esta ligada as vivéncias do ser
humano e sua valoragéo das coisas, a reflexdo e a decisdo como algo proprio do ser
humano. O ser humano € um ser espiritual porque, ao contrario do animal, mostra que
pode fazer coisas que exigem a capacidade de apreender o sentido das coisas e de
tomar decisdes valoradas. O sujeito espiritual é, por sua esséncia, subordinado as leis
da razéo e suas vivéncias e encontra-se em relagdes inteligiveis. Somente quando
operamos nessa dimens&o € que conseguimos ter a experiéncia da empatia, vivéncia
fundamental para e na intersubjetividade.

A dimensédo categorial do espirito como consciéncia de si?® deriva de sua

finitude que tem diante de si a objetividade do mundo e subjetividade do Outro.

28 Convém esclarecer que na categoria espirito, ndo podemos limitar o uso do termo a sua conotagéo
religiosa, mas devemos toma-lo no sentido relativo as operagdes da consciéncia, seja no que concerne
as operacodes cognitivas, seja nas operagoes de adesdo ao dmbito dos valores. Vale ressaltar que a
preocupacdo de Edith Stein é falar do espirito a partir de uma investigagdo fenomenoldgica,
apresentando com a dimenséao capaz de exercicio de liberdade.

2 Entendida nessa fenomenologia como processo de autoconhecimento, ou de consciéncia de si,
passando pelo nivel da relacdo de um sujeito com o outro semelhante a si - um outro eu.
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Portanto, a consciéncia de si ndo se da, no espirito finito, como identidade absoluta
do consigo mesmo ou como reflexdo absoluta na propria esséncia, mas é retorno a si
a partir da exterioridade da natureza, e chega a consciéncia de si como verdade da
consciéncia do objeto no contexto da dialética do reconhecimento.

Essa dimensao da pessoa humana aparece, entdo, como dimensao que situa
0 seu conhecimento do mundo e o seu reconhecimento com o Outro. Submete, pois,
0 espirito como consciéncia-de-si ao compreender sua identidade na diferenga, em
que esta é continuamente posta, seja na objetividade do mundo seja na
intersubjetividade da pluralidade das consciéncias-de-si, e a0 mesmo tempo, é
suprassumida na identidade do sujeito como Eu livre.

A inteligéncia e a liberdade do ser humano se cruzam na unidade do movimento
espiritual, pois, o0 bem da inteligéncia no espirito ilimitado, € a identidade absoluta da
verdade ou da ética, do ato, da unidade e ordem de reflexividade. Pode-se dizer que
a inclinagao do espirito ao ser, pela liberdade, se faz segundo a comunicagéo com a
vida, ou seja, com sua presenga ho mundo.

Edith Stein (2004) identifica que no homem existe um Eu que apreende a
realidade e seus significados, acolhendo em si valores o significado dos dados que
Ihe sao oferecidos na experiéncia. O sujeito espiritual € encontrado "[...] como um eu
em cujos atos se constitui um mundo de objetos e quem cria objetos em virtude de
sua vontade" (STEIN, 2004, p. 114).30 A existéncia do espirito € a propria
correspondéncia da dialética entre razao e liberdade. A razdo € o acolhimento do ser;
a liberdade é consentimento ao ser. Desse modo, € essa polaridade estrutural e

dialética entre razédo e liberdade que nos possibilita:

Falar de estrutura noético-pneumatica do espirito, constitui, na verdade, o
campo tematico fundamental da metafisica do espirito, € por meio dele que
podemos alcangar a perspectiva mais profunda sobre o espirito como
categoria antropolégica (VAZ, 2004, p. 205).

Logo, um ser espiritual ndo esta mais ligado a instintos e ao meio ambiente, e
sim, se apresenta mais independente do meio ambiente, e, consequentemente, mais

aberto para o mundo. A pessoa humana posiciona-se por forca do espirito em carater

30 4...] como um yo em cuyos actos se constituye um mundo de objetos y que crea objetos él mismo
em virtud de su voluntad” (STEIN, 2004, p. 114).
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da abertura ao mundo, auxiliada por suas préprias motivacoes internas, oriundas da
sua individualidade. Possui autoconsciéncia, ou seja, que tem consciéncia de si
mesmo e do seu lugar no mundo. O espirito € um centro de atividade intencional. Sé
a pessoa humana pode intencionar para atuar.

O filésofo Max Scheler (2003), apresentando sobre a atividade espiritual do ser
humano, ele chama o espirito de novo principio que constitui a diferenca essencial
entre 0 homem e o animal. Reconhecer a dimensao espiritual da pessoa significa
apreender o espirito como um “emergir a si mesmo”, uma “abertura para 0 mundo
objetivo das coisas da natureza” (SCHELER, 2003, p. 35-36), e um abrir-se para o
mundo da subjetividade dos outros seres humanos ou da experiéncia com o ser divino.
O que compreendemos, respectivamente, por relagdo de intersubjetividade e relagéao
de transcendéncia.

Para a antropologia filoséfica a vida espiritual € o campo mais auténtico da
liberdade, onde a pessoa toma a iniciativa de se posicionar diante da realidade que
Ihe é oferecida, expressando-se e atuando de forma criativa. Através dos atos livres,
como a decisao, a aceitagao ou rejeicdo de um pensamento ou impulso, a pessoa
confere uma dire¢ao definida as suas agdes, podendo entregar-se a um conteudo da
experiéncia e dirigir a sua vida rumo a um propdsito. Portanto, a abertura da pessoa
nao é apenas para o mundo exterior das coisas e dos outros, mas também para o seu
mundo interior, para sua vida consciente e para os conteudos valorativos que ela
acolhe em si, em especial na sua singularidade.

Trilhando esse caminho da fenomenologia antropolégica steiniana
aproximando de algumas categorias fundantes para entender a pessoa humana e sua
formacgao, passamos a seguir a exposi¢cao da visao educativa de Edith Stein e de seus
principios educativos para formagado humana. De modo a relacionar tal visao
educativa com os dados da pesquisa empirica referente a formagdo humana da

crianca no ensino de filosofia dos anos iniciais do ensino fundamental.

3.2. VISAO EDUCATIVA DE EDITH STEIN: PRINCIiPIOS EDUCATIVOS E A
FORMAGAO HUMANA
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Edith Stein ao adentrar sobre o tema da formagdo da pessoa humana, a
concebe nido apenas como um ato pedagogico, mas um ato que engloba em si,
também, aspectos antropoldgicos, teoldgicos e filosdficos, assim estabelece que a
ideia de formacao humana bem como os principios educativos, ou seja, a pedagogia,
estao ligados, intrinsecamente, a visdo antropoldgica do educador e a sua visao de

mundo - uma metafisica.

Todo trabalho educacional que trata de fromar homens é acompanhado por
uma certa concepgdo do homem, qual € a sua posigdo no mundo e sua
missdo na vida e que possibilidades praticas sao oferecidas para tratar e
formar o homem. A teoria da formacdo dos homens que chamamos de
pedagogia é parte organica de uma imagem global do mundo, isto &, de uma
metafisica. [3] A idéia do homem é a parte dessa imagem global a qual a
pedagogia estd mais imediatamente ligada. (STEIN, 2003, p.562).3"

A pedagogia, portanto, esta vinculada a uma parte da imagem global que é o
homem. A filésofa alema chega a afirmar que a pedagogia constréi castelos na areia
se nao encontrar uma resposta a pergunta “o que é o homem?”. Para ela é na
concepgao antropologica que se deve buscar as bases para elaboragado das acgdes
pedagdgicas, que venha favorecer a formagdo humana. No entanto, a filésofa deixa
claro que nem todas as visbes antropoloégicas sdo capazes de proporcionar uma
completa base para formagao humana, uma vez que nem toda antropologia concebe
a estrutura do homem de forma totalizante e unitaria.

Edith Stein analisou algumas concepg¢des antropoldgicas sobre o homem,
dentre as quais estdo as concepcgdes: Idealista, Psicanalista e Existencialista. A
concepgao da visao Idealista do homem é apresentada como uma pessoa livre que
caminha rumo a perfei¢ao, a um ideal. A perspectiva psicanalitica depreende uma
visdo voltada as pulsdes que determinam a vida psiquica com forga invencivel,

desentronizando o intelecto e a livre vontade soberana. Ja na concepcgéao

31 Toda labor educativa que trate de formar hombres va acompanhada de una determinada concepcion
del hombre, de cuales son su posicién en el mundo y su misién en la vida, y de qué posibilidades
practicas se ofrecen de tratar y formar al hombre. La teoria de la formacion de hombres que
denominamos pedagogia es parte organica de una imagen global del mundo, es decir, de una
metafisica. [3] La idea del hombre es la parte de esa imagen global a la que la pedagogia se encuentra
vinculada de modo mas imediato. (STEIN, 2003, p.562).
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existencialista, assinala a filésofa, concebera o homem como um “ser ai”, condenado
a viver numa realidade determinada, subjugado ao determinismo.

A filésofa alema julgava estas concepgdes antropoldgicas reducionistas, pois
ao focar somente em algum aspecto da condicdo humana, ndo desenvolve uma
analise mais global das dimensdes da estrutura da pessoa. Entao, Edith Stein propde
a urgéncia de um adequado conhecimento sobre quem é o homem, por meio do
método fenomenoldgico, como bem ja discorremos alhures. Nessa perspectiva o
homem é visto em sua completude, em suas dimensdes corporal, psiquica e espiritual.
na qual a antropologia filoséfica deve estar em consonancia com o ato formativo.

O ato pedagdgico partindo de uma compreensao de que o ser humano faz parte
de um todo, de um povo que tem caracteristicas e costumes proprios e que precisam
ser formados nao somente como individuos, mais como parte desse todo. Edith Stein
faz a opgdo ou melhor, busca na Ciéncia do Espirito as bases para conceber esse
homem, entendendo-o, como ser espiritual. A Ciéncia do Espirito busca o que é
universal em todo ser humano, tanto a sua individualidade, concebida como plenitude
do ser, quanto como ser espiritual.

Mediantes esse pressuposto, no entendimento da filésofa, a formagéao e a
educacao devem compreender o ser humano na sua totalidade, portanto, como corpo
vivente e alma. Faz-se essencial, ao educador, conhecer as leis do corpo e da alma
humana para o desenvolvimento desse intento formativo. Nesta perspectiva Edith
Stein concebe uma pratica pedagogica voltada a formacado da pessoa em sua
totalidade e isso vai para além duma educacao conteudista e/ou enciclopedista o que
muitas vezes é enfatizado no processo educativo ou formativo que € oriundo
essencialmente de uma filosofia iluminista ainda muito presente nos modelos
pedagdgicos e escolares. Na sua obra filoséfica-pedagdgica, Edith Stein apresenta
um novo plano de formagao circunscrito a antropologia filoséfica como o esteio desse
pensamento e a formacao humana auténtica.

Segundo a pensadora alema € na antropologia filoséfica que se apoiara a
concepgao antropolégica segura para a fundamentagao da pedagogia e da formagéao
humana. Considerando que no seu pensamento, sobre a formagdo humana, ela se
volta para o estudo da estrutura do ser humano e sua inser¢gdo no mundo, na medida
em que a antropologia filoséfica possibilita os questionamentos dos posicionamentos

humanos, das a¢gbes humanas e tendéncias do homem. O ato pedagdgico, advindo
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dela, opera uma educagédo integral, que traz a educacédo cientifica e cultural, uma
“sabedoria de vida” que promove uma realizacdo mais condizente e completa da
pessoa.

Edith Stein ndo concebe a formagédo como posse externa de conhecimentos. A
formacgao deve ser condizente com a estrutura do ser humano, pois somente assim a
personalidade humana assume sua forma propria. Utilizando o método
fenomenoldgico, analisa a estrutura ontoldgica ou éntica do ser humano partindo da
analise das vivéncias. Entdo, assinala que a pessoa registra em sua consciéncia atos
de vivéncia de trés naturezas: atos perceptivos, ligados ao corpo; atos psiquicos,
ligados a psique e atos intelectivos ou volitivos, ligados ao espirito. Pois, enquanto
pessoa, o ser humano pode refletir sobre si mesmo, ser sujeito e objeto de sua propria
reflexao.

Conforme ja referido, 0 homem da conta do que Ihe acontece. Seu corpo é um
corpo vivente (Leibniz), porque tem matéria e psique. A vida psiquica aproxima o
mundo animal do mundo humano. Entretanto, a psique humana é mais complexa, pois
o0 homem nao tem so estimulo, mas também percepg¢ao, que € a primeira operagao
da atividade intelectual. O espirito é elemento especifico do ser humano, que expressa
seu intelecto e sua vontade, sua raz&o. Portanto, o que diferencia o ser humano dos
demais seres é sua dimenséo ou atividade espiritual, a qual Ihe proporciona acesso a
sua interioridade, liberdade e autonomia.

A alma humana, portanto, é diferente da alma do animal. Esta s6 tem a psique,
semelhando-se ao ser humano, na sua impulsividade, reatividade etc.; mas, ndo tem
o espirito (“alma da alma”) como capacidade reflexiva, consciéncia de si, autodominio,
vontade, etc., que Ihe possibilita agir em vista do bem e da verdade.

A formagado da pessoa é formagao destas estruturas, de modo que elas se
desenvolvam e se aperfeicoem segundo caracteristicas proprias ou sua forma
substancial (forma interior), em um movimento que tende a completude. E a forma
interior que deve tragar um parametro do processo formativo, que € o0 mesmo em
termo de principios para todos os homens, mas que é individualizado para cada

pessoa e se concretiza por meio de suas vivéncias conscientes.

Dado que a formacao e a educacgao hdo de abarcar o homem inteiro, tanto a
seu corpo como a sua alma, é importante para o educador conhecer a
estrutura, as funcdes e as leis evolutivas do corpo humano. Sé assim podera
saber que pode fomentar seu desenvolvimento natural e que pode prejudica-
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lo. Também é importante conhecer as leis gerais da vida animica do homem,
a fim de leva-las em conta no trabalho educativo. (STEIN, 2003, p. 580)32

O processo formativo € reduzido ao sujeito, ou seja, ha uma redugéo
transcendental, na qual se coloca o foco do processo formativo na pessoa, no sujeito.
A pessoa precisa dar sentido, significar e/ou compreender conscientemente o
processo de formagao que acontece em si mesma e colaborar para que se concretize.

A vivéncia com consciéncia é diferente de um impulso, o qual advém da
causalidade psiquica. Porém, quando o impulso se torna consciente, a pessoa pode
exercer sobre ele determinagdo acompanhada de influéncias culturais e axiolégicas,
do meio onde a pessoa esta inserida. A novidade apresentada por Edith Stein é de
que a pessoa se conhece, em sua dimensao interna e em sua dimensio externa.
Primeiramente por meio do proprio corpo e depois por meio da via cognitiva
(transcendental), ou seja, a via do espirito (geist), que é a via da avaliagéo, da
motivacdo e da decisdo; a qual permite ao ser humano qualificar seus
posicionamentos. A via do espirito € a vivéncia consciente.

Edith Stein pensa o conceito de formagao a partir da constatagcao da existéncia
do ser seguindo a trilha da ontologia formal e da ontologia material. A ontologia formal
€ a doutrina da forma do ser, a forma dos corpos viventes, que é formada pela forca
intrinseca (enteléquia), a qual da forma exterior a matéria, conferindo uma estrutura
formada como organismo; formadas a partir de uma ideia. Ja a ontologia material € a
doutrina da forma da matéria, ou do material, que se compreende a partir da analise
do devir (vir a ser) da matéria e de como ela se mostra com suas qualidades: cor, som,
tamanho, espessura etc.

A filésofa constata que a matéria informe nao pode existir, pois somente recebe
0 seu ser, mediante a forma. E a forma que da vitalidade & matéria. A matéria ndo
existe antes da forma, nem a forma antes da matéria. Uma néao deriva da outra. No
primeiro momento da existéncia, a forma age na matéria. Desse modo matéria e forma
iniciam sua existéncia ao mesmo tempo, em uma profunda unidade, e uma necessita

da outra para existir. Essa concepcao de forma advém da visdo de Aristételes e de

32 “Dado que la formacion y la educacién han de abarcar al hombre enterro, tanto a su cuerpo como a
su alma, es importante para el educador conocer la estrutura, las funciones y las leyes evolutivas del
cuerpo humano. Sélo asi podra saber que puede fomentarsu desrollo natural y que puede prejudicarlo.
E asimsmo importante conocer las leyes generales de la vida animica del hombre, a fin de tenerlas em
cuenta em la labor educativa” (Cf. STEIN, Edith. Obras completas, IV Escritos antropolégicos e
pedagogicos. Op. Cit., p. 580).
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Tomas de Aquino. Para o primeiro, forma € enteléquia, forma interior que se
desenvolve segundo um telos (um fim, ou uma finalidade) e para o segundo, forma é
a substancia ou alma.

Edith Stein pensa seu proprio conceito de forma, que é “forga vivente” ou forma
vital; pois da mesma forma que da vida a matéria, da vida ao corpo humano. No
entanto, a pensadora alema, ndo desconsidera os conceitos de Aristételes e de
Tomas de Aquino. A forma vital, a “alma”, faz do corpo humano um organismo. E
essa forga vital que impulsiona a pessoa a agir e posicionar-se diante dos fatos da
vida. Essa “forca vivente” nao € somente a forga espiritual, ou somente a forca
psiquica, ou somente bioldgica. E a forga da pessoa, trata-se de uma unidade entre
as dimensdes naturais e a dimensao do espirito.

A forga vivente da forma a espécie e ndo somente ao individuo. A forma tem
na espécie um carater universal, ao mesmo tempo tem sua especificidade, seu carater
“casual’, que da uma qualificacdo singular aos individuos da espécie. A forma é,
também, poténcia e ndo se apresenta como matéria inteiramente formada. Portanto,
precisa ser desenvolvida para ir se formando, cada vez mais completa, segundo sua
determinagao ontoldgica. Edith Stein pensa esse desenvolvimento da forma -
concebido a partir de uma forga interna — da-se por meio do processo formativo
progressivo, o qual tendo a uma finalidade, isto &€, conformar-se segundo a forma
completa para a qual foi criada.

A formacao ¢é a atualizagdo cada vez mais completa da forma em um processo
que acontece de dentro para fora. Esta atualizacdo ocorre por meio da forga vital, que
€ um dinamismo imanente na matéria vivente. Tal dinamismo € o que favorece ou néao
a atualizagado das potencialidades, que se da segundo a caracteristica propria da
matéria. Cada espécie se adequa a forga vital presente em sua natureza dntica, de
modo que o ser humano tem algumas possibilidades de escolha sobre essa
atualizacao.

Portanto, a formacao € um processo conectado com a forma interior, e é por
isso que nao se limita a transmissdo de conhecimento; mas, vai além, e é mais
profundo, pois, colabora com o desenvolvimento da pessoa. O processo formativo no
homem deve torna-lo pessoa, de modo que se torne aquilo que deve ser segundo
suas possibilidades internas, ou seja, para que se realize em ato o que esta prescrito

na sua ousia (substancia), ou na sua forma substancial.
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Edith Stein (1999) explica que do mesmo modo que a planta recebe os
nutrientes de que necessita do solo, do clima, dos cuidados da jardinagem, também
“[...] o corpo retira esse material de que necessita do mundo fisico, a alma do ambiente
espiritual, do mundo das pessoas e dos bens de que deve alimentar-se.” (STEIN,
1999, p. 137).

Em se tratando do corpo, conhecemos bem todos os nutrientes, recursos e
cuidados que precisam ser oferecidos aos componentes e aos 6rgaos para que
cresga, tenha funcionamento adequado, desenvolva forma saudavel e, com sua forma
fisica, possa contribuir no desenvolvimento das outras dimensdes da estrutura
humana. Quanto a formacao da alma, também sao necessarios nutrientes apropriados
para o desenvolvimento de seus 6rgaos, os quais so se formam quando ativados pelo
material que recebem. Stein adota a terminologia “6rgédos”, quando fala da alma, para
descrever a interioridade humana, a qual é chamada por ela de mundo interior.

O processo formativo da pessoa se fundamenta na necessidade de conhecer
as estruturas universais do ser humano, pois o que deve ser formado séo as aptidoes
do corpo e da alma. Logo, trata-se de um processo que, partindo do exterior, aciona
o interior e deve atingir o nucleo da pessoa ou, como Edith Stein o chama, “a alma da
alma’” (espirito) para dar forma aquilo que € original de sua personalidade. No entanto,
nem sempre o sujeito consegue passar de um modo de ser para um mais elevado, ou
seja, tornar suas potencialidades em ato. Necessitando de auxilio como: as
disposi¢des originais, os contextos sociais, os agentes formadores, as situagbes
motivacionais etc.

Edith Stein defende que a formacéo € um processo continuo, condizente com
a estrutura da pessoa, e tem como objetivo permitir que a personalidade humana
assumisse a sua forma propria. Sendo assim, o ser humano esta o tempo todo em um
processo de formagao — pela sua estrutura, vive no mundo organizado pela sua vida
do espirito — e, pela sua liberdade, esta dando forma ao préprio ser nas escolhas que

realiza em ativar-se de tal ou qual forma.

3.3 A FORMAGAO HUMANA E O ENSINO DE FILOSOFIA NO 5° ANO DA
ESCOLA UPAON - AGU: BREVES CONSIDERAGOES
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Iniciamos essa reflexdo em um exercicio de apreender do documento
pedagogico escolar a concepgao de formagdo humana e de ensino de filosofia
concebido pelo Projeto Politico Pedagégico (PPP) da Escola Upaon-Agu analisando
essa forma de ensinar e formar contrastando as ideias concebidas nesse documento
pedagodgico ao conceito de pessoa humana e formagao que discorremos na filosofia
de Edith Stein.

O conceito de pessoa ao qual Edith Stein se apropriou: “Substancia individual
de natureza racional”, formulado por Boécio, como ja referido, ja nos aponta a maneira
como a filosofa compreende a “forma” que a alma humana oferece a pessoa. A forga
vital ou forga vivente é pessoal, individual e unica. A formagao humana é a formagéo
da personalidade, portanto, ligada ao espirito, a alma da alma.

A referida filésofa, ao escrever sua tese de doutorado intitulada: “O problema
da empatia”, no qual coloca a centralidade da reflexdo sobre o conceito de empatia,
nos sugere que o ato empatico é um ato formativo, pois € um movimento do espirito
que possibilita uma vivéncia originaria de uma vivéncia n&o originaria, ou seja, da
vivéncia alheia. Neste processo ha um aspecto formativo, como ja explicado alhures,
no qual o corpo do outro manifesta sua vida interior e a manifestagcdo desta me
possibilita, como que empatizar, a vivéncia do outro e isso acaba por formar a mim
mesmo.

Na visdo educativa de Edith Stein encontramos uma ligacao umbilical entre a
concepgao antropolégica e o fazer pedagoégico. Diante disso, percorreremos esse
itinerario reflexivo da antropolégica da filésofa para refletir sobre o fazer pedagogico
no contexto de ensino de filosofia com crianga, do 5° ano do ensino fundamental.
Trazemos nesse exercicio de escrita, ainda em carater de consideragdes iniciais, o0
reflexo desse ensino na formacéo da pessoa humana levando em consideragao a
experiéncia de empatia, como uma experiéncia germinal para a formag¢ao da pessoa
humana, a crianga, em contexto de ensino circunscrito a uma escola privada. Para
apreender essa experiéncia formativa, nos aproximamos da filésofa alema, em sua
concepgao de pessoa humana e de seu processo formativo.

Conforme discorremos o entendimento de pessoa humana, nessa antropologia
filosofica, como o composto de corpo, alma e espitico; de modo a considerar o ser
humano em sua integridade e n&o de forma fragmentada. Desta nog&o, decorre a

compreensao de que, para Edith Stein, o processo formativo deve ser integral e
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objetivar o desenvolvimento da pessoa humana em sua totalidade. A formacéo da
pessoa humana é o aperfeigoamento do homem de forma a atualizar (tornar ato)33
todas as suas poténcias.

Uma vez exposta a compreensao da formagdo humana da autora tendo por
uma das referéncias o conceito de empatia, experienciamos na escola campo a
pratica do ensino de filosofia ministrado ao 5° ano referenciado nessa proposta
pedagogia com vista a formagdo humana da crianga. Movido por essa
intencionalidade e que passo a apresentar essa experiéncia de pesquisa e
investigagdo sobre o ensino, nesse exercicio reflexivo pela analise do documento
pedagogico da Escola Upaon — agu, seguida de consideragado sobre a pratica de
ensino.

A Escola Upaon-Acgu € uma instituicao privada de ensino que oferece formagao
na educacao basica. Tem por orientagdo pedagdgica a filosofia montessoriana®* que
preza por preparar as criangas para a vida, através do desenvolvimento da autonomia
e de competéncias, habilidades, talentos e potencialidades da crianca. Essa
instituicdo escolar atende um publico de criangas, adolescente e jovens, de classe
média e alta, tendo na sua politica abertura a contemplar alguns alunos bolsistas.
Goza de uma estrutura fisica de boa qualidade — salas de aulas, laboratério, auditério,
etc — e conta também com uma area de vivéncia, na qual os alunos podem conviver
e desenvolver relacionamentos com os colegas. A escola disponibiliza trés
laboratérios sendo eles: laboratério de ciéncias, laboratorios de informatica e robdtica,
além da biblioteca.

Todos esses ambientes possibilitam variadas experiéncias de aprendizagem
bem como assegurar o que esta na sua intencionalidade de ensino que é prezar pela
boa saude fisica dos alunos somado a um leque de modalidades esportivas para que
os alunos possam se exercitar, oferecendo inclusive, aulas de educacgao fisica.

Enquanto documento pedagdgico, o PPP escolar se apresenta como um guia

importante de orientagédo de tomadas de decisdes para que se possa ter um melhor

33 Cf. NOTA DE RODAPE, n2 9.

34 E caracterizado por uma énfase na autonomia, liberdade com limites e respeito pelo desenvolvimento
natural das habilidades fisicas, sociais e psicolégicas da criangca. Essa perspectiva oferece as criangas
maior liberdade, passando a coordenar suas proprias agdes e decidir suas proprias escolhas, na
singularidade, autenticidade e felicidade de uma crianga, ao realizar e desejar fazer a propria obra (de
sujeito em obra), o que atribui valor as suas conquistas e criagdes A pedagogia Montessoriana insere-
se no movimento das Escolas Novas (Cf. MONTESSORI Jr., M. M. Educag¢dao para o
desenvolvimento humano. Para entender Montessori. Rio de Janeiro: Obrape, 1992)
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funcionamento dos papeis desempenhados por todos que compdéem o ambiente
escolar: gestao, professores, alunos, comunidade envolvida e demais funcionarios da
instituicdo. Em se tratando de instituigdo de carater privado nem sempre é acessivel
esse documento, que no ambito dessa pesquisa consideramos muito relevante a
escola ter disponibilizado o acesso a essa documentacéo.

Quanto a obrigatoriedade e organizacao bem como a sua implementagao
advém desde que entrou no cenario da educacgao brasileira a Lei n® 9.394 de 20 de
dezembro de 1992 (BRASIL, 1992), que estabelece normas sobre a organizagéo do
projeto politico-pedagdgico pelas escolas ressaltando a importancia e os impactos que
ele pode trazer sobre a escola. O Artigo 12 da Lei estabelece as seguintes normas de
ensino:

| - elaborar e executar sua proposta pedagdgica;

Il - administrar seu pessoal e seus recursos materiais e financeiros;

Il - assegurar o cumprimento dos dias letivos e horas-aula estabelecidas;

IV - velar pelo cumprimento do plano de trabalho de cada docente;

V - prover meios para a recuperacao dos alunos de menor rendimento;

VI - articular-se com as familias e a comunidade, criando processos de
integragao da sociedade com a escola.

Considerado como um importante documento que coloca em relevo a
identidade da escola bem como define o itinerario de ensino com vista ao ensino de
qualidade, a sua construcdo se da balizado nos objetivos que a escola deseja
alcancgar, nas suas metas a cumprir em prol de toda a comunidade envolvida nesse
processo. Todas essas aspiragdes bem como 0os meios para se chegar a tais metas,

€ 0 que da origem ao PPP.

Para a construgéo do projeto politico-pedagdgico, devemos ter claro o que se
quer fazer e por que vamos fazé-lo. Assim, o projeto ndo se constitui na
simples producado de um documento, mas na consolidagdo de um processo
de agao-reflexdo-acdo que exige o esfor¢o conjunto e a vontade politica do
coletivo escolar (VEIGA e FONSECA, 2008 p. 56).

O PPP também, no seu processo de construgdo impdem as necessidades de
explicitar os caminhos e escolhas pedagdgicas intencionadas nesse fazer educativo,
ou seja, formativo, no intuito de produzir uma rotina organizada, pensada com metas

e desafios a serem seguidos. Nesse sentido, é preciso construir nos ambientes
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escolares vinculos de afetividade, para que desse modo se tenha uma aprendizagem
significativa por meio da motivagéo de toda a comunidade escolar. Sendo assim ao
refletir sobre o PPP da Escola Upaon-agu, atentamos as caracteristicas inerentes aos
Projetos Pedagdgicos.

O PPP da escola campo contempla a seguinte organizagao, PARTE GERAL:
apresentacao, histérico, missdo da escola, visdo da escola, valores da escola,
objetivos da escola, cursos oferecidos (Educacao Infantil, Ensino Fundamental e
Ensino Médio); e SERVICOS ESPECIAIS: coordenagdo pedagdgica, coordenagao
escolar, coordenagdo de esporte e educagao fisica, servico de psicologia,
fundamentos éticos politicos, fundamentos epistemolégicos, orientagdo religiosa,
atendimento de alunos com necessidades especiais, proposta curricular.

A escola Uapon-agu tem por missao, apresentada no PPP, “Ser uma escola
que forme cidadaos éticos, afetivos e competentes, capazes de usar suas habilidade
e conhecimentos para responder as exigéncias do mundo fisico e social.” Por visao,
a escola almeja “Ser considerada uma escola de exceléncia em Educagao, que
cumpre com responsabilidade sua fungdo pedagdgica e social. Em relagdo aos
valores, podemos encontrar no PPP: conhecimento; afetividade e ética e disciplina e
responsabilidade. Ao apresentar a sua missao, a visdo e os seus valores formativos,
a Escola parece apontar a sua preocupagao e ao seu compromisso com a formagao
da personalidade de seus alunos no bojo de sua proposta de escolarizagao.

No que tange aos valores que devem ser desenvolvidos através desse
processo formativo o PPP aponta que sao: conhecimento, afetividade e ética,
disciplina e responsabilidade e simplicidade. O PPP da escola Upaon - agu, nos
apresenta a respeito de seus valores as seguintes nogdes: a) o conhecimento, busca
desenvolver as competéncias necessarias para ser um cidadao produtivo, autbnomo
e criativo; b) afetividade e ética, fomenta a formagéo de valores pessoais e sociais
necessarios a convivéncia solidaria, justa e pacifica; c) disciplina e
responsabilidade, visa desenvolver a capacidade de respeito as normas socialmente
estabelecidas, a partir do exercicio reflexivo e cotidiano dos direitos e deveres de cada
um e de todos e simplicidade, deve estimular na comunidade escolar a valorizagao
do ser humano em sua plenitude, combatendo o consumismo, o desperdicio, o
bullying, a exposi¢cdo gratuita, revelando as dimensdes do ser x ter por meio do

equilibrio emocional, da reflexdo e analise social.
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Desses valores apresentados pelo PPP podemos deduzir uma intencionalidade
formativa bem como uma nocéo de formagao humana e de pessoa humana que tem
sua ancoragem no método de Maria Montessori.®> Considerando que a insergdo do
método montessoriano adentra a pedagogia no Brasil pela abertura do movimento da
Escola Nova®, que se referéncia no principio educativo de Dewey (1979).

Na filosofia pragmatica desenvolvida por esse filésofo, cujas contribuigdes
teorias, para a pratica pedagdgica e educagao, tém sido fundamentais para formagéo
plena do sujeito uma vez que, nesse construto filoséfico, apresenta o entendimento
de educacdo como atividade intencional que exerce sobre o desenvolvimento da
personalidade com vista a promover e ativar processos de aprendizagem que
procedimento atitudinais e comportamentais consideradas uteis e valiosas na
sociedade. Nessa perspectiva do pragmatismo, toda educagdo e ato educativo
envolve valores bem como vivéncia progressiva da Etica, que no contexto da
formacgao da crianga e do jovem tem por finalidade torna-las cidadaos capazes de
voltar a sua vida para o bem comum. Cabe a educacao enquanto formacao cumprir
essa finalidade.

Nesse sentido parece plausivel e coerente, considerando as bases filosoficas
do formar no pragmatismo, a proposig¢ao de formagéao de valores intencionado no PPP
da escola, quando na sua proposta busca a insercdo da Etica no campo da pratica

Educacional. Pois todo ato formativo, ou seja, toda educagao, requer a aplicagéo

35 O Método Montessori leva mais em consideragéo a pessoa humana que o método de educacio. Ele
se da como “ajuda oferecida a pessoa humana para conquistar sua independéncia”. Para Maria
Montessori a personalidade humana é uma so6 através dos diferentes estagios de desenvolvimento do
individuo, ou seja, nao ha ruptura da personalidade humana nas diferentes fases da vida: infancia,
adolescéncia e idade adulta. Dessa maneira para Montessori a crianga € um ser humano integral. (cf.
MONTESSORI, 2018, p. 18-19)

36 Conforme Teixeira (1976), o escolanovismo brasileiro com também o norte-americano, esta ligado a
certas concepgdes de John Dewey, que acreditava ser a educagao o Unico meio efetivo para a
construgdo de uma sociedade democratica. A Escola Nova chegou a afirmar-se como um movimento
mundial pelas ultimas décadas do século XIX e no Brasil a partir da década de 1930, quando se
consolidou a democracia liberal. Como um movimento educacional ficou conhecido como Escola Nova
que surgiu para propor novos caminhos a uma educagao que a muitos parecia em descompasso com
o0 mundo das ciéncias e das tecnologias. Em um mundo de transformagdes, sentiu-se a necessidade
de inovar, “aprender a aprender”. Assim, a Escola Nova pretendeu promover a pedagogia da existéncia,
superacao da pedagogia da esséncia, na qual ndo mais submeteria 0 homem a valores e dogmas
tradicionais e eternos, ndo mais educaria para a realizagao de sua “esséncia verdadeira”. A pedagogia
da existéncia se voltaria para o individuo: unico, diferenciado, interagindo com um mundo dindmico. No
seu carater psicologico essa pedagogia da existéncia propunha apresentar o educando, ou a crianga,
como o verdadeiro sujeito da educagdo. Desse modo, a Escola Nova se recusou considerar a crianga
uma miniatura do adulto, um adulto inacabado, passando a atende-la a partir das especificidades da
sua natureza infantil. In: TEIXEIRA, Anisio. Educag¢dao no Brasil. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1976.
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pratica da Etica, sendo assim, essa pratica educacional pode revelar os principios
éticos. Cabe uma breve ressalva sobre a Etica. No sentido etimoldgico, origina-se do
termo grego Ethos, o qual se entende como um conjunto de costumes e valores de
um povo, necessario para a convivéncia harménica na polis (ARISTOTELES, 2014).
Esse termo, além de ser considerado um dos elementos fundamentais da filosofia,
devido sua insercédo na vida social é também fundamental para as questdes sobre
educacao.

Esses principios valorativos na qual fundamenta as intencionalidades formativa
depreendida do PPP da escola, que ao nosso entender, circunscreve a filosofia do
pragmatismo, se compromete com um processo formativo que assegure o
desenvolvimento integral do educando, por isso a perspectiva do método
montesoriano que assim como na filosofia pragmatica de Dewey aposta na
experiéncia e autonomia da crianga, na experiéncia como a base de aprendizagem e
de formacao do ser humano. Conforme Dewey, a praxis, ou seja, pratica, experiéncia,
se calca nas situagdes da vida que exigem reflexdo conduzindo a uma decisao
pessoal com intencionalidade.

Na filosofia da ética pragmatista de Dewey (1979) circunscrito ao campo
educacional, ha que se colocar em ressalva o papel do educador na construcao da

formagao do educando. O filosofo enfatiza que:

Cabe ao educador, no exercicio de sua funcao, selecionar as cousas que,
dentro da orbita da experiéncia existente, tenham possibilidade de suscitar
novos problemas, os quais, estimulando novos modos de observacao e
julgamento, ampliarao a area para experiéncias posteriores (DEWEY, 1979,
p. 76).

Esse n6 continuum das experiéncias a serem vivenciadas pela crianga na
relacdo de ensino aprendizagem € o que as conduz a adquirir um habito, para que o
habito seja ético deve haver motivo ético que se distingue de impulso, (DEWEY, 1979
p.51). Pois, todo esse processo formativo deve relacionar-se a plenitude de
consciéncia racional (reflexao ética) com reflexo e possibilidade de uma consequéncia
ética decorrente do ato. A educagao bem como a agao do professor, que nao € central,
se apresentam como atividades em prol da formagéo integral da crianga em um
processo continuo de experiéncias vivenciadas de modo que ela possa acumular,
além de conhecimentos, os valores vinculados a vida humana, o que compreende sua

formacéo ética.
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Tecido esse breve contexto em que se baliza os valores que ddo ancoragem a
missao formativa da Escola Upaon—Acu que apesar da sua inspiragao na filosofia da
ética pragmatista de Dewey, nao inviabilizou experienciar um ato formativo no ensino
de filoséfica com crianga que se ancorou na fenomenologia como forma metodolégica
para o ensino de filosofia no quinto ano do ensino fundamental trazendo o conceito da
pessoa humana e formacéao a partir da concepgao de empatia steniana bem como
para refletir sobre 0 modo de conceber a educagao proposto pela Escola.

Na trilha dessas ponderagdes sobre a misséo e valores da Escola e em seguida
adentrar na visdo da escola para o ensino de filosofia para os anos iniciais, volto ao
comentario sobre a nogcao de formagao humana concernente a filosofia de Edith Stein,
frente a intencionalidade da missao e os valores da Escola Upaon—Acgu, apresentados
no PPP. Conforme ja referimos a missdo da escola é oferecer um ambiente educativo
com a finalidade de formar cidadaos afetivos, competentes e éticos. Partindo desse
principio, salvaguardado o ponto filoséfico de ancoragem desses principios
valorativos, parece um ponto comum a essas duas filosofias a questdo da
preocupagao com uma formagéao integral da pessoa humana.

Em seu escopo o PPP refere-se a dimensao social, intersubjetiva, integrada a
competéncia técnica e ética que parece indicar uma visdo de formacgao do aluno que
nao se reduz apenas transmissao de conteudo, como bem ja referimos enquanto que
na perspectiva steiniana que toma a educagdo como ato antropoldgico integral e,
consequentemente, a formagado educativa da pessoa é gesto antropoldgico que visa
alcangar a pessoa pelo gesto pedagogico que vai para além de uma formagao
‘integrada a competéncia técnica e ética” e sim atinja o interior da pessoa, a sua
percepgao dos valores e se constitua como pessoa humana integral a partir de dentro.
Conforme ja pontuamos a formagdo do homem ocorre, constitutivamente, na
formacao do espirito. Nesse sentido, ha que considerar a natureza espiritual do
homem de modo que no ato formativo o professor tem que levar em consideracao tal
dimensao em seu agir pedagaogico.

Outro aspecto da missdo da Escola que trago para que possa tecer
consideragdes sob a 6tica da fenomenologia é o trecho final da missdo da escola no
qual se Ié: “(...) capazes de atender as expectativas do mundo em transformagao.” Na
abordagem e pressuposto da fenomenologia a questdo de estar no mundo e afetar

e/ou ser afetado no mundo, nos leva a aproximar aqui do conceito de abertura, pois
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se percebe que essa capacidade em lidar com o mundo em transformacao apontada
pelo PPP é uma forma de exercitar a abertura ao meio em que o aluno esta inserido.
Portanto, na perspectiva do que estd explicitado no PPP depreende uma
compreensao de ser humano que ndo tem um habitar préprio®’, mas estar, ou deve
sempre estar aberto a novas possibilidades e a formar-se a partir das exigéncias de
seu tempo.

Ainda nesta empreitada de tomada do PPP para refletir os valores da Escola
sob a luz da perspectiva fenomenoldgica, voltamos a referéncia que o documento faz
sobre o conhecimento a cidadania e a autonomia que nos indica uma intencionalidade
de uma nao reducido desse conhecimento a penas um instrumento técnico, mas
entendendo-o como um instrumento de formacao da personalidade. O que nos remete
a uma apropriagao racional de uma tomada de consciéncia de si mesmo e dos outros,
0 que parece apontar para a intersubjetividade.

Essa questdo da formagao da personalidade nos contornos do pensamento
deweyano esta relacionado ao entendimento de "natureza humana3®®" que se
apresenta como conjunto coordenado de sensagées e ideagbes, contrapondo assim,
a tese que define a referida natureza como simples arranjo de entidades
independentes. Dai a afirmacgao do filosofo que, para entender a conduta humana
como comportamentos n&o se pode perder de vista que essa conduta se desenvolve
na relagao da "natureza humana" com o ambiente natural e social.

Pois, € no conhecimento do significado de "natureza humana" que centra os
principais temas da filosofia deweyana: democracia e educagdo. Sendo assim, a
obtencdo do valor da vida social em beneficio do modo de vida democratico, na

37 Com habitar proprio quero designar aqui o “habitat” natural de um animal, ou seja, o animal tem um
lugar especifico na natureza, como por exemplo, o ledo tem a savana africana. No entanto, o homem
ndo tem um lugar proprio ele se adapta a toda e qualquer circunstancia. Nisso consiste o conceito de
abertura, ja explicado, da fenomenologia.

%8 Cf ANDRADE e CUNHA (2014) Dewey faz uma defesa de que a natureza humana é,
predominantemente, social. “O homem é definido como um ser social cuja mente, disposigdes, motivos,
vontades etc. sdo formados e desenvolvidos em meio a condutas associadas. Em suma, Dewey afirma
gue os responsaveis, tanto pela génese do homem quanto por suas potencialidades e atualizagdes,
sd0 a comunicagao e a interagao. Assim, a génese e o fim do homem situam-se no dmbito do que é
empirico, circunstancial, social, adquirido, mutavel e provavel. Ainda segundo Dewey (1970, p. 48),
“embora haja estruturas organicas e biolégicas que se mantém geralmente constantes, as reais ‘leis’
da natureza humana séao leis dos individuos em associagao” (p.7) In: ANDRADE, Erika Natacha
Fernandes de; CUNHA, Marcus Vinicius da: Discursos e auditérios: andlise retérica dos
argumentos de Dewey e Aristoteles acerca do homem e do desenvolvimento humano
(https://core.ac.uk/download/pdf/131205754.pdf - Consulta no dia 07/07/2022).
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proposta de Dewey, requer o exame nao sO os dados da realidade, mas também os
mecanismos que influem na constituicdo do homem. Na medida em que no campo
educacional, a compreensao da formagao da personalidade € imprescindivel destacar
e refletir sobre as finalidades da educacao.

Ja de acordo com o caminho que percorremos no pensamento antropologico-
fenomenolégica sobre o que é o ser humano promovida por Stein na sua reflexao
sobre a estrutura da pessoa humana destaca que o ser humano no que tange a sua
estrutura, apresenta além da dimensao corpérea, a dimenséo animica ou psiquica e
a dimenséo espiritual, como ja discorremos. Sao o conjunto dessas dimensdes que
da o carater do ser humano em sua forma singular e irrepetivel bem como da interagao
consigo e com o mundo, como algo fundante de sua subjetividade e intersubjetividade.

Essa subjetividade a que Stein se refere configura um estar no mundo, um
interagir com ele, modificando-o e sendo modificada por ele e, ao mesmo tempo, é
uma unidade ontoldgica no seio desse mundo, no qual tem possibilidade de ressaltar
um modo de ser proprio, com iniciativa prépria e caracteristicas singulares a cada
subjetividade humana existente.

Desta maneira convém destacar também a questdo afetividade e ética, o
quanto sao valores fundamentais para essa dimensao intersubjetiva, que ao dar-se
conta do “outro eu” possibilita o reconhecimento de si mesmo. Assim como a questao
da disciplina e responsabilidade apontam para os direitos e deveres de cada um e de
todos o que nos remete a capacidade de deliberar sobre o que fazer diante das
normas estabelecidas pela sociedade. Aqui, vamos apenas inferir de forma bem
sucinta a questao da afetividade.

Ha que ponderar que, a afetividade, como estratégias pedagdgicas é um
contributo fundamental para o desenvolvimento da crianga. Circunscrevendo aqui as
ideias de Piaget, na psicologia do desenvolvimento, a questdo da afetividade e
cognicdo sao inseparaveis, pois, de acordo com as ideias de Piaget (1954)% nZo ha,
nao tem existéncia, um estado puramente afetivo sem qualquer elemento cognitivo
assim como ndo existe comportamento puramente cognitivo sem elementos afetivos.

Sendo assim, a afetividade tem um papel importante na educacado da crianga, se

39 Cf, apud: BRONZATTO, Mauricio; CAMARGO, Ricardo Leite. In: Moral e Afetividade em Piaget: Os
“Movimentos Intimos da Consciéncia” em O Juizo Moral na Crianca, Revista Eletronica de Psicologia
e Epistemologia Genética, Volume 3 Numero 5 — Jan-Jul/2010 81 www.marilia.unesp.br/scheme
(Acesso ao artigo no dia 07/07/2022)
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apresenta como fonte de energia ou combustivel que a cognigéo utilizaria para o
desenvolvimento dessa crianga.

Quanto a sua relagdo com a aprendizagem tanto Piaget quanto Vygotsky a
definem e afirmam que a aprendizagem se da paralela aos aspectos afetivos, de
maneira que a afetividade sera determinante para a construgéo da aprendizagem, e
isso requer um entendimento, dos professores e da escola que a afetividade possuem
um papel importante nesse processo, que € colaborar para a formagado de um ser
humano, e isso somente acontecera através do amor, do afeto, que se torna a chave
para educacgao.

Essa perspectiva de formagédo intencionada através da missao e valores
explicitado pelo PPP da Escola parece distante da proposta formativa fundada na ideia
de formacao da pessoa humana abordado por Edith Stein, pois o PPP fundamenta-se
num viés filoséfico em que centra a formagdo na autonomia da crianga numa
perspectiva que coaduna com o pensamento filosoéfico deweyano, quanto ao vieis
pedagogico numa perspectiva construtivista derivada, principalmente, das teorias da
epistemologia genética de Jean Piaget e, em alguns aspectos, traz elementos da
abordagem de aprendizagem da sécio-histérica de Lev Vygotsky, como por exemplo,
a negacao da ideia de que o homem é passivo e esta sob a influéncia do meio. Pois
concebe o conhecimento como um processo de construgao entre o sujeito e 0 meio e
na autonomia é uma caracteristica primaz nesse processo de construgio
construtivismo.

Na concepcdo de formacdo da pessoa humana em Edith Stein parte da
compreensao de que o homem, como ja mencionado, é dotado de trés dimensdes:
corpo, alma e espirito. Em sua dimensao espiritual o homem tem a faculdade da
inteligéncia e da vontade, portanto, o homem nasce inteligente e é capaz de uma
abertura a0 mundo justamente por operagdo da vida do espirito. Assim, na
antropologia filosofica percebe-se a influéncia do realismo*° de Tomas de Aquino que
rechaga essa nogao de construgado do conhecimento por meio do conceito de verdade

enquanto adequacgéo do intelecto a realidade*' e por outro lado a fenomenologia de

40 Segundo o Dicionario de Filosofia Nicola Abbagnano (2007, p.977), o realismo é um termo
utilizado em fins do século XV, designando a corrente mais antiga da escolastica, em oposigéo a
chamada corrente “moderna” dos nominalistas ou terministas.

41 cf, TOMAS DE AQUINO. Verdade e conhecimento, 2013, p.159.
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Husserl que propde voltar as coisas mesmas, ou seja, conhecer em suas esséncias e
nao em ideias meramente construidas pelo sujeito.

Quanto ao valor da simplicidade a qual o documento da Escola se refere, com
vista a valorizar o ser humano em sua plenitude, com suas particularidades, remete a
questao das relagdes humanas a ser desenvolvida em um ambiente educativo no
interior da comunidade escolar, procurando evidenciar as potencialidades de acolha
do outro e como elemento de desenvolvimento do ser humano em sociedade.

Na perspectiva steniana, essa relagcdo aponta para o que ela chama de ato
empatico. No entanto, para alcancar uma formacao empatica faz-se necessaria uma
compreensao de empatia na qual se constitui como ato originario de uma experiéncia
nao originaria, ou seja, o Eu ndo pode sentir o que o Outro sente da forma que o outro
sente, mas surge originalmente no espirito do Eu o sentimento do Outro de uma forma
particular e semelhante mais nao igual. Assim, a empatia propicia a capacidade de
adentrar-se na experiéncia do outro, ao mesmo tempo que permite a compreensao do
universo interior desse outro favorecendo um processo formativo.

No processo de formagdo humana, a empatia, ou seja, o gesto educativo
empatico favorece o crescimento de cada pessoa em si, bem como da propria
comunidade, possibilitando o exercicio de uma pedagogia humana, onde um pode
participar da vivéncia do outro e dialogar mesmo com as diferengas, formando-se um
cidadédo responsavel, produtivo e solidario. Uma verdadeira formagéo (Bildung)
conduz a uma “sabedoria de vida’ e a uma completa realizagado do ser humano.

Quando a empatia € colocada em fungcdo do ensino e da educacdo ela
impulsiona o professor a conhecer o ser humano na sua estrutura ontologica e na
individualidade. Pois, conforme Stein, o conhecimento do homem e sobre aquilo que
deve ser, constitui meio necessario para uma educagdao considerada como
autoformacao. A atitude empatica é fundamental na relagdo educativa, na medida em
que permite conhecer e compreender esse outro na relagdo de aprendizagem — o
aluno - a partir de sua experiéncia e do seu estado de animo. Trata-se, portanto, de
uma possibilidade de aproximagédo e nao apenas de um mero processo de uma
identificagao.

Destacar nesse exercicio reflexivo a intencionalidade da formagao humana
presente na proposta do PPP da Escola campo desse estudo buscando compreender

a partir de que principios se referenciam os valores desse gesto educativo com foco
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na experiéncia vivida como recurso ao desenvolvimento da plenitude da formacgao
humana. Esse ideal de formag&o humana depreendido desse documento pedagdgico
coaduna com o que Kant (1996, p. 11) escreveu sobre o ser humano, como a unica
criatura que necessita ser educada e que a educagao deve ser entendida como “o
cuidado de sua infancia (a conservagéao, o trato), a disciplina e a instrugdo com a
formacgdo.” A educacao kantiana nao pretende reduzir a crianga a passividade da
obediéncia, mas pretende que ela aprenda a pensar e agir por si mesma.

A abordagem concisa aqui realizada sobre o ideal de formagao explicitado
através do PPP, salvaguarda o vieis filoséfico e pedagdgico o que nos instigou a
experienciar uma aproximagdo com outra perspectiva de ideal formativo cuja
centralidade foi partir da visdo de formagdo da pessoa humana de Edith Stein.
Experenciamos uma pratica do ensino de filosofia circunscrita ao método
fenomenolégico e a nogédo de formagdo humana da crianga com base nos escritos
antropolégicos-pedagdgicos da filésofa alema, a qual discorremos aqui adentrando, a
priori, nas ponderagdes sobre a visao da Escola para o ensino de filosofia, enquanto

componente curricular, no Ensino Fundamental.

3.3.1 A disciplina de Filosofia no curriculo escolar do Ensino Fundamental —

anos iniciais da escola Upaon-agu.

Refletir a Filosofia como ensino implica, necessariamente, levar em conta o
problema da natureza e finalidade da Educagdo Basica no que tange a presenca
histérica, muito marcado por momentos de presenca e auséncia desse ensino nessa
matriz formativa. Esse debate sobre o ensino de filosofia na formacéo da crianga e
dos jovens na educagéao brasileira nunca foi uma questdo pacificada uma vez que
essa trajetdria curricular sempre foi marcada por tensdes. Nesse espacgo escolar a
filosofia tem muito a contribuir tanto na construgdo de uma concepg¢ao formativa
quanto da pratica educacional que leve em conta as dimensodes intelectuais, afetiva,
estética, politica, sem as quais ndo seria possivel sequer pensar uma proposta de

ensino e aprendizagem.
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Em uma rapida retrospectiva faz-se necessario pontuar uma breve
contextualizacdo desses momentos da efetivagao da filosofia como disciplina escolar.
O marco inicial veio com a promulgagao da Lei 11.668/2008 que alterou o artigo 36,
inciso lll da Lei de Diretrizes e Base da Educacéo (LDB n° 9394/1996), tornando a
filosofia e sociologia componente obrigatério da base comum do curriculo escolar,
com isso fez da LDB a referéncia que sinalizou aos jovens do ensino médio o acesso
aos conhecimentos filoséficos e sociolégicos na sua formacgéo.

A partir de entdo, passa a ganhar sentido o lugar da filosofia nos documentos
da politica educacional como: os PCNEM (1999/2002) - Parametros Curriculares
Nacionais para o Ensino Médio de 1999/2002 -; Matriz de Referéncia do ENEM —
Parecer n 05/2011; Diretrizes Curriculares para o Ensino Médio, com a Resolugcao
n.02 de 26 de janeiro de 2012, dentre outros. Como se observa toda essa orientagéo
para o ensino de filosofia no Ensino Médio.

Para contemplar esta previsao advinda desde a LDB/1996, ficou estabelecida,
nos PCNEM que previam a consolidagdo como componente curricular dentro da
matriz formativa, abriu também, possibilidade de dispor dos conhecimentos em
Filosofia e Sociologia no eixo tematico dos chamados Temas Transversais,
componente curricular da area das Ciéncias Humanas e Suas Tecnologias, da Base
Nacional Comum (BNC). Como se V&, isso significou realocar as duas areas na grade
curricular ndo como disciplinas independentes e autbnomas.

Com a possibilidade de contemplar a pratica através do tema transversal, abriu-
se possibilidade, também, para admitir nos Parametros Curriculares Nacionais para o
Ensino Fundamental (PCNEF), publicados em 1998, a adogéo de temas transversais
nesse nivel de ensino, notadamente nas areas de ética e cidadania, abrindo uma
brecha para a presencga da filosofia. Sendo que no Maranh&o, com o seu pioneirismo
no que tange ao ensino de filosofia na educagédo basica ja garantiu, através de
legislagdo prépria, assegurar no ensino fundamental a presenga do componente
curricular do ensino de filosofia.

Na atualidade, com a entrada no cenario das politicas educacionais, a partir do
ano de 2016 a Base Nacional Curricular Comum (BNCC), implantando o chamado
“Novo Ensino Médio”, retoma a questao da descontinuidade da disciplina de Filosofia,
na matriz curricular de formagéo da educagao basica (Lei n® 13.415, de 16 de fevereiro

de 2017) que dentre as mudangas esta a divisdo das disciplinas da Base Curricular
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Nacional Comum e cinco areas especificas (Linguagens e suas Tecnologias; Ciéncia
da Natureza e suas Tecnologias; Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas; Matematica
e suas Tecnologias; e Formagao Técnica e Profissional), dentre as quais, apenas
Matematica, Lingua Portuguesa e Lingua inglesa possuem estatuto de disciplinas
obrigatdrias, restando as demais a alocagédo em um arranjo de componente curricular
de carater eletivo, podendo ser oferecidos em qualquer série do ensino médio. Esta
orientagdo, criou uma atmosfera de fragilidade e de desvalorizacdo em torno das
disciplinas eletivas.

Com a nova BNCC ha a substituicao de uma listagem de “conteudos” a serem
ensinados em cada disciplina por uma lista de OBJETIVOS DE APRENDIZAGEM a
serem alcancgados pelos alunos. A expressao “competéncias e habilidades” deixou de
fazer parte do discurso das politicas educacionais e em seu lugar passaram a ser
indicados os referidos objetivos de aprendizagem, que sinalizam abertura para que
professores constituam seus planos de ensino, considerando suas realidades
educacionais.

Mediante essa breve consideragao sobre o lugar da filosofia na matriz curricular
da Educacgao Basica no contexto da escola campo dessa pesquisa a presenga deste
componente curricular se da desde a primeira etapa do Ensino Fundamental, nos anos
iniciais. Ha que ressaltar que, no que tange ao desenho curricular da Escola ela conta
com as disciplinas obrigatorias conforme expressa na Base Nacional Comum
Curricular (BNCC), a saber: lingua portuguesa, artes, educagao fisica, lingua inglesa,
matematica, ciéncias, geografia, histéria e ensino religioso; sendo que podera ser
enriquecida com outras disciplinas ou tematicas que valorizam a formagdo humana
nos aspectos social, afetivo, cognitivo e tecnoldgico, como por exemplo: filosofia,
robética/informatica, xadrez e educagao emocional (Escola da Inteligéncia) visando
sempre ao desenvolvimento das operagdes mentais e a autonomia intelectual dos
alunos.*?

O curriculo escolar da Escola Upaon-agu conta com as seguintes disciplinas no
ensino fundamental dos anos iniciais: lingua portuguesa, matematica, geografia,
historia, ciéncia, lingua inglesa, ensino religioso, filosofia, artes, informatica, educagéo

fisica e xadrez.

42 vale lembrar que no municipio de S3o Luis foi promulgada a Lei n2 4153 de 20 de marco de 2003, incluindo a
Filosofia nas escolas de ensino fundamental da rede publica municipal. Norma que precede a nova BNCC.
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A disciplina de Filosofia € um dos componentes que buscam enriquecer e
valorizar a formag&o humana. O desenvolvimento do pensamento critico e do nivel de
reflexdo fomentado pela filosofia com vista ao desenvolvimento de habilidade
desejavel para o crescimento intelectual e humano da crianga. Por essa razao a
Escola Upaon-agu reconhece a importancia do ensino de filosofia ja nos primeiros
anos do Ensino Fundamental. O componente curricular Filosofia, na escola campo,
conta com uma carga horaria de 1 hora aula semanal para cada ano do ensino
fundamental, anos iniciais.

Como diretriz para o componente curricular Filosofia, a Escola Upaon-agu visa:

Estimular as operagdes mentais que favorecem o desenvolvimento do
pensamento filoséfico, permitindo a ampliagéo da capacidade investigativa e
de solucionar situagdes problema, bem como desenvolver as atitudes éticas
na convivéncia com o grupo. (PPP, pag.17).

O ensino de filosofia visa contribuir para a elaboragdo de pensamentos
reflexivos e para operagdes mentais que possibilitem o desenvolvimento do pensar
filosofico, que por conseguinte gera uma tomada de consciéncia em relagdo aos
problemas de fundo ético e sociais. Tais problemas lidam com questionamentos
fundamentais, sobre o bem e o mal, sobre o certo ou errado e em alguma medida
sobre a natureza humana. Diante da compreensdo da escola sobre o componente
curricular podemos inferir que a disciplina de Filosofia € de fundamental importancia
para a formacédo humana

O componente curricular “Filosofia” ndo € compreendido no Projeto Politico e
Pedagoégico como uma simples exposigao tedrica de temas abordados a partir dos
fildsofos ao longo da historia da filosofia, mas como disciplina que fomenta uma
postura e conduta consciente de vida no mundo. Deste modo, a Filosofia € uma
disciplina que busca ampliar essa questao da formagdo humana, com possibilidade
de abertura a aproximagao com a perspectiva de formagao da pessoa humana que
leva em consideragao a nogao de espirito empregada por Edith Stein, sendo capaz
de incentivar por meio de um pensamento reflexivo, uma conduta humana adequada,
ou seja, direcionar a vontade para um agir mais consciente e maduro.

A formagdo da pessoa humana na visdo da filésofa alema, como bem ja
referimos, € um processo que sai do exterior para o interior, para o que ela chama de

nucleo pessoal. Neste sentido notamos que a filosofia pode contribuir individualmente
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na formacdo do nucleo espiritual da pessoa humana podendo possibilitar o
amadurecimento de sua personalidade e de sua agao no mundo. A abertura do ser
humano para o mundo depende de uma tomada de consciéncia de quem se € e de
onde se esta, o que € uma preocupacao fundamental da filosofia e que no processo
empatico se concretiza em face das relagbes humanas.

Ao apresentarmos o componente curricular Filosofia na escola campo, nos
cabe, também, tecer breve comentario sobre o material didatico adotado na Escola
Upaon-agu, destinados para o ensino de Filosofia. Os livros didaticos de Filosofia
adotados nos anos iniciais do ensino fundamental sdo de uma colecdo chamada O
inicio de uma mudanga, do programa Educar para o pensar da Editora Sophos,
compdem essa colegcdo os seguintes livros:7° ano “O Meu Quintal”; 2° ano “Minha
Historia no Quintal”; 3° ano “A Pequena Grande Marilia”; 4° ano “Uma Ideia Puxa
Outra...”; 5° ano “Os 422 Soldadinhos de Chumbo do Senhor General”; 6° ano “O
Desafio do Pensar sobre o Pensar”, 7° ano “Pensar Loégicat+mente”; 8° ano
“Aprendendo a Viver Juntos” e o do 9° ano “Somos Filhos da Pdlis”. Os livros
abordam tematicas especificas para cada ano e dentro desses assuntos sao

apresentados os conteudos de filosofia adaptados a facha etaria de cada série.
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O livro do 5° ano do ensino fundamental por exemplo, tem por titulo: “Os 422
Soldadinhos de Chumbo do Senhor General” cujo autor € Bohm, Rudi, a versao do

professor € uma edicdo que contem atividades, avaliagdo, interacdo e suporte
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filosofico-pedagdgico para ser adotado nas aulas de filosofia. Centrado na figura de
um general e seus soldadinhos de chumbo o livro tem como proposta fomentar uma
discussédo e investigagdo sobre o surgimento e as motivagdes da guerra bem como
da violéncia. Sugere varias pistas de respostas e descobertas com o pretexto de levar
as criangas leitoras a questionar se a violéncia ndo comecga dentro de cada pessoa.
O propdsito das narrativas em novela filosofica € dar énfase a perspectiva filosofica
trazendo para a reflexdo as questdes que dizem respeito a Iégica da dominagéo, a
ética das relagdes e ao encaminhamento politico das questées do poder.

Ha que ressaltar que a proposta de trabalho desse material didatico, propdem
uma leitura e manuseio que vai ao encontro de um processo formativo que contemple
a constituicdo da chamada Comunidade de Aprendizagem Investigativa que cada
situacdo de sala de aula, na qual o professor deve criar varias oportunidades de
investigagcédo, discussdo e criagdo nas aulas de filosofia. Nesse sentido, a cada
capitulo do livro temos um capitulo da histéria e um tema filoséfico para a reflexao e
resolugéao de algumas atividades. Citarei como exemplo o capitulo 3 do livro — o qual
referiremos nas consideracdes sobre o relato de experiéncia, apresentado na proxima
secao dando encerramento a dissertagéo.

Esse capitulo tem como titulo: “Temos que fazer alguma coisa...”. O tema
filosofico proposto é Argumento — Participagdo consciente, o proposito € fomentar o
raciocinio logico, concatenado, percebendo a veracidade e a validade de um
argumento e a participagdo consciente na resolugdo de problemas aos quais nos
deparamos em sociedade. Quanto a experiéncia na escola campo com essa novela
filos6fica e com o trabalho do tema: Argumento — Participagdo consciente,
retomaremos a explanagao sobre o ensino de filosofia para criangas, a seguir.

No contexto da escola campo, como bem evidenciamos, através PPP da Escola
Upaon-agu e do material didatico adotado, o ensino de filosofia tem seu lugar na matriz
formativa na educagao basica — fundamental anos iniciais — no qual esta instituicao
certamente a considera imprescindivel para a formagao humana. Pois a insergéao da
filosofia nesta etapa do ensino fundamental ndo deve ser vislumbrada com a intengéo
de formarmos filésofos, mas, uma significativa e rica oportunidade das criangas —
através da experiéncia filosofica — aprimorarem o pensamento critico, reflexivo e
autbnomo, uma vez que estas experiéncias intelectuais sdo fundamentais para a

formacao da pessoa humana.
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Considerando que é proprio da natureza das aulas de filosofia trabalhar com
temas que permitem que as criangas possam ficar mais atentas, criticas, criativas e
abertas ao dialogo, dando inicio a um processo de conquista da autonomia. Desta
forma traremos na sec¢ao a seguir uma experiéncia desse exercicio de aula com o

intuito de ir ao encontro da formacao da pessoa humana.

3.3.2 O ensino de filosofia para o 5°ano na Escola Upaon-agu e a questao da

formacao da pessoa humana na crianga.

A Filosofia com as suas inquietagdes se apresentou e nos encorajou, através
da sua abertura, a experenciar outros itinerarios formativos e pensar o ensino de
filosofia para crianca através dos fundamentos da filosofia antropoldgica e pedagdégica
de Edith Stein com foco na formagao da pessoa humana. Ha um certo entendimento
qgue se apresenta quando se trata de ensino de filosofia com crianca, considerando o
nivel de abstragdo dos conceitos filosoéficos, que é de que é quase impossivel 0 ensino
de filosofia para criangas. No entanto, mesmo o ensino de filosofia voltado para
criangas do ensino fundamental anos iniciais, enquanto objeto, sendo ainda pouco
explorado em pesquisas sobre ensino de filosofia, 0 argumento de que n&o é possivel
trabalhar filosofia com criangas nao se sustenta, pois, pensar a filosofia nesse nivel
de ensino também é importante devido a experiéncia diferenciada que estas criancas

podem adquirir e carregar para outras etapas do ensino Basico.

Desse modo, configura-se como uma experiéncia originaria intrinseca a atitude
do filosofar, a perplexidade diante do mundo. Perguntar sobre o “Por que?” das coisas
€ um ato natural da crianga. Investigar o fundamento das coisas, € o principio do ato
de filosofar. O pathos, a admiracao, € também, sem duvida, um elemento fundamental
para o pensamento filoséfico, caracteristica comum a crianca. Desse modo, podemos

ratificar que o ensino de filosofia para criangas nao é inviavel.

A minha experiéncia em sala de aula com o 5° ano do ensino fundamental, anos
iniciais, me fez perceber o grande valor de educar para o pensar. Questionar o
fundamento das coisas, voltar-se a si mesmos e aos outros é fundamental para o

crescimento humano da crianga. Ela descobre o valor da investigagao filoséfica ao
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deparar-se com o meio em que esta inserida. No ensino de filosofia para ou com
criangas trabalhamos tematicas que sao postas a partir de histérias e a cada capitulo

um conteudo de filosofia, proposto de forma simples e adequada a faixa etaria.

No 5°no a tematica da histéria do livro intitulado: “Os 422 Soldadinhos de
Chumbo do Senhor General”, € a cultura de guerra e a cultura de paz. No ano de 2019
trabalhamos essa tematica com os alunos e percebemos ja falas interessantes sobre
a tematica geral e sobre elementos da historia, bem como interesse em relagdo aos
conteudos filosdéficos abordados no livro. As falas dessas criangas se dividiam sobre
a questdo da violéncia e da paz em relagdo as circunstancias que ambas se
apresentassem levantando argumentos para a defesa de seus pontos de vistas,
referente a cada capitulo da histéria do livro didatico. As criangas do 5° ano também
demonstravam interesse nos temas e conteudos filoséficos advindos da reflexao de

cada capitulo da histéria dos 422 soldadinhos de chumbo do senhor general.

O livro didatico é organizado em 7 capitulos e cada um deles traz um tema ou
conteudo filoséfico. Exporei o titulo de cada capitulo e respectivamente seu conteudo
filosofico. Capitulo 1: “O General Floriano Aragon de Albuquerque”, tema: Dialogo;
Capitulo 2: “A caixa preta de ferro”, tema: Fazer distingdo e conexao de ideias;
Capitulo 3: “Temos que fazer uma coisa...”, tema: Argumento — Participagao
consciente; Capitulo 4: “O inicio da busca”, tema: Valores, visdo e missao —
Obstaculos e desafios; Capitulo 5: “O primeiro encontro”, tema: Motivos e pretextos
— Belo e bom; Capitulo 6: “O diretor poderoso”, tema: Datas e simbolos — O poder;
Capitulo 7: “A grande ideia”, tema: O segredo da paz — Escola: aprendizagem para

a paz?

Em cada capitulo do livro de filosofia refletimos o tema proposto com base nas
reflexdes sobre o texto e as atividades propostas. No primeiro capitulo, por exemplo,
temos o Manifesto 2000 que foi escrito por um grupo de vencedores do Prémio Nobel
da Paz, com o objetivo de criar um senso de responsabilidade pessoal em relagéo a
humanidade. Foi lancado em Paris, no dia 4 de margo de 1999. O texto do manifesto
€ apresentado no livro logo apods a explicagao do tema dialogo o que possibilita uma
reflexao frutifera com as criangas, sobre a importancia do dialogo na construgao da
paz. O didlogo como instrumento de transmissao de ideias e compreensao entre as

pessoas.
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Na experiéncia que tivemos em ministrar aulas para criancas, podemos notar
que elas comegaram a desenvolver um novo olhar sobre as coisas e as circunstancias
ao seu redor. A capacidade descritiva e de expressar suas ideias sobre algo
apresentava mais desenvolvida. As criangas do 5° ano eram capazes de expressar
melhor seus pensamentos e sentimentos e, até mesmo, os comportamentos ou

sentimentos uns dos outros.

No terceiro capitulo trabalhamos o tema: Argumento - Participagao
consciente, o qual me fez pensar muito sobre como abordar esse conteudo para
crianga, tendo em vista o tema filosdéfico sobre a “Logica” que ndo é um assunto facil
a ser trabalhado em sala de aula. No meu procedimento didatico procurei abordar a
questado da maneira mais simples possivel. Falei da importancia da argumentacgao,
dos argumentos tipo validos e invalidos, verdadeiros ou falsos; e expliquei como uma
comunicag&o mais clara com bons argumentos pode ajudar na vida cidada e na nossa
participacdo consciente na sociedade. Fui surpreendido pelas criangas quando
demostraram, pelas suas falas que entenderam bem a questdo da argumentacgao e
como a clareza de um bom argumento pode melhorar a comunicagéao e evitar conflitos

tanto na sala de aula quanto na sociedade.

O meu olhar fenomenolégico sobre as aulas e sobre o comportamento das
criangas do 5°ano me ajudou muito na ampliagéo, na relagdo pedagogica, do ato
empatico para com elas e me fez, também, impeli-las a atos empaticos comigo e entre
si. Lembro-me que certa vez um aluno foi até minha mesa e me fez uma pergunta
inesperada: “Professor, o senhor conhece os pecados capitais?”, eu respondi: “Sim,
conhego!”, em seguida o aluno disse: “Qual o senhor tem”? E continuou: “Eu tenho do
da ira.” Eu sorri e respondi ao aluno: “Eu tenho todos, s6 que em cada momento da
vida eu lido com um especifico. Mas, sabe que eu tenho dificuldade com a preguiga?”
O aluno voltou para seu lugar e eu comecei a aula, desde entédo esse aluno que dava
certo problema melhorou seu comportamento nas aulas de filosofia e comecgou a tratar

melhor os colegas e a mim.

O trabalho do professor de filosofia deve levar a crianga a reconhecer-se como
uma pessoa humana, tanto com as suas dificuldades, quanto como um ser capaz de
empatizar com o outro. Percebia, no decorrer das aulas, que as criangas sabiam um

pouco do que se passava umas com as outras. Em muitos momentos fui surpreendido
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por criangas me abordando na porta da sala dizendo: “Professor, Pedro* esta triste
por que os pais se separaram.” Eles conseguiam perceber e certamente falar entre si
sobre a tristeza do outro e reconhecer que esse sentimento € proprio dos seres

humanos.

Outro relato de experiéncia que desejo demarcar nesse momento é referente a
crianga Thiago que tinha um “estigma” de rebelde e desobediente, diagnosticado com
transtorno opositor**. Certa vez pedi insistentemente que ele sentasse pois queria
comecar a aula, entdo, no apice da atitude de desobediéncia, ele saiu circulou no
corredor e se sentou no chao ao lado da lixeira. Eu como conhecia o histérico dele e
sabia de que tinha histérico de abandono familiar, familia separada com o pai
considerado bem exigente, a mde morando em outra cidade, essa crianga contava
com a companhia da irma, que acabou sendo enviada para um colégio interno em
outro Estado como punigdo por causa de seus comportamentos, e da empregada.
Essa atitude da crianca me desafiou a dar mais atencédo a ela e ampliar os lagos
empaticos trazendo-o para mais perto através da valorizagdo do seu hobby em
comum, o gosto por desenhar. Pude ver o comportamento dele melhorando e percebia
que as aulas mexiam com ele, entdo, Thiago passou a me auxiliar em algumas
atividades que se tratava do ordenamento da sala no desenvolvimento das atividades

e participacao das demais criangas da turma.

A empatia como nos apresenta Edith Stein como instrumento de formacgao da
pessoa humana se mostra eficaz com o ensino de filosofia. Qualquer ser humano é
capaz de atos empaticos, ou seja, uma experiéncia originaria de uma vivéncia nao
originaria. A pessoa humana como dotada de corpo, psique e espirito € capaz de
empatia. Eu percebia que as criangas desenvolviam atos empaticos a partir do
momento em que também percebia que a minha conduta pedagogica se abria para

relagcbes empaticas de ensino e aprendizagem, na medida em que eu compreendia o

4 Todo nome proprio citado nessa sess3o trata-se de nome fantasia.

44 O Transtorno Desafiador Opositivo, ou Transtorno Opositivo Desafiador (TOD), geralmente
afeta criangas e tem como caracteristicas principais um comportamento de desobediéncia, raiva e falta
de controle. E muito comum que criancas passem por uma fase de maior rebeldia. Mas, muitas vezes,
esse comportamento ndo é apenas um trago de personalidade, e sim parte dos sintomas desse
transtorno que pode ser tratado. Vale lembrar que a crianca sé pode ser diagnosticada com esse
transtorno por um especialista, que também vai ajudar os pais a entenderem melhor como lidar com
transtorno desafiador opositivo.
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que elas sentiam ou passavam. O autoconhecimento das criangas se dava a partir do

momento que se deparavam com o “Outro”.

A dimenséo espiritual da liberdade e da abertura ao outro se desenvolvia aos
poucos com cada aula e reflexdo. As criangas se reconheciam nas vivéncias dos
outros, tomavam consciéncia do valor umas das outras e de suas particularidades. A
disciplina de filosofia possibilita a abertura para a vida e para novas experiéncias. O
ensino de filosofia para o 5° ano do ensino fundamental, anos iniciais, da Escola
Upaon-agu, possibilitou a formacao da pessoa humana sob a perspectiva da filésofa
alema Edith Stein.

Ha que destacar que, para fazermos do ensino de filosofia uma experiéncia
filosofica, pois para experienciarmos algo precisamos romper com o ja estabelecido,
€ necessario estarmos dispostos a abertura a uma nova proposta pedagogica. Essa
foi uma experiéncia de abertura para um novo exercicio formativo com vista a
formacgao da pessoa humana da crianca, nesse sentido é fundamental a presencga da
filosofia no processo formativo de ensino fundamental, da educagéao basica.

Considerar, na matriz curricular o ensino de filosofia, como componente
curricular, significar atentar-se para a possibilidade, junto as criangas, de vivenciar
experiéncia filoséfica que va ao encontro da formagéo da pessoa humana. O pensar
filoséfico ao promover indagagdes sobre si e sobre os outros, ou sobre determinado
tema requer a nossa disponibilidade e abertura ao mundo, promovendo um
crescimento e amadurecimento em meio as circunstancias. O ensino de filosofia deve
nas relagdes de ensino-aprendizagem fundada no ato empatico desenvolver a
formacao integral da pessoa humana como nos sugere a antropologia de Edith Stein.
O propodsito da educagao ndao deve se limitar a capacitar a pessoa, mas deve se

estender a uma intengao bem maior, a formagao da pessoa humana.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A educacgao, advinda do ato de ensinar em todas as etapas de Educacgao
Basica deve passar pela aquisicdo de conhecimento e pela formagdo da pessoa
humana. A escola como l6cus do conhecimento cientifico e cultural, nas suas
relagdes, nao pode afastar-se do humano, da formagéo integral do ser humano, que
nao deve estar restrita a transmissao de conhecimentos, ou a capacitacéo, ou a
instru¢cdo; mas, implica na formagao da pessoa humana. Dessa forma o processo de
escolarizagao da criangca deve auxiliar a familia na formacao da pessoa humana da
crianga.

A formagdo humana como um todo deve ser levada em conta, ndo somente a
formagao técnica. Pensando filosoficamente temos dois tipos de inteligéncia ou razéo:
a razao tedrica ou especulativa e a razao pratica. A razao tedrica é a razao conceitual,
isto é, a capacidade de abstragdo e apreensdo de conteudos especulativos,
conceituais. Ja a razao pratica se divide em: téchne, que é o conjunto de habilidades
ligadas a arte ou ciéncia (por exemplo: pintar, desenhar, escupir, operar uma maquina)
e; praxis, que esta no nivel da moral, ou seja, a parte da raz&o que nos leva a buscar
a virtude e agir moralmente bem. Se n&o estivermos atentos ao processo de formagao
integral da pessoa humana, formaremos individuos bem desenvolvidos do ponto de
vista conceitual-especulativo e técnico, mas falhos do ponto de vista moral. Logo, a
formagao conceitual e a formagdo técnica ndo devem ser os unicos papéis da
educacéo.

A formagdo humana da crianga do 5° ano é, sem duvida, muito mais uma
formacdo de dimensdo pratica da razdo do que propriamente da dimensao
especulativa, haja vista, a sua especificidade na capacidade de abstragcdo. Mas, isto
nao inviabiliza o ensino de filosofia, ja que em suas reflexdes e tematicas pode se
apoiar no que a crianga tem de muito forte que é atitude do indagar sobre todas as
coisas do mundo, da vida e da escola. Diante da dificuldade de se pensar e investigar
sobre a formagao humana por meio do ensino de filosofia, tomando como ‘objeto de
estudo’ as criangas do 5° ano, trazemos para a reflexdo o pensamento antropolégico-
pedagogico de Edith Stein, com aproximagédo a questdo da formagao da pessoa
humana e o conceito de empatia. A partir dessa antropologia filosofica nos
aproximamos do PPP da Escola e do Livro didatico de filosofia do 5° ano,

apresentando uma breve analise das intencionalidades do ensino de filosofia e da
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formagao explicitada na proposta pedagogica e curricular para o ensino de Filosofia
da Escola Upaon-agu, de modo a verificar sua contribuicdo para a formagéao integral
da pessoa humana.

Em se tratando de um trabalho de pesquisa sobre o ensino de filosofia com
crianca do 5° ano do ensino fundamental, inicialmente, foi necessario trazer uma
escrita sobre a categoria crianga, 0 que se entende por crianga, pontuando alguns
aspectos do seu desenvolvimento. Foi necessario, também, aproximar e refletir sobre
o conceito de empatia correspondente a antropologia filoséfica de Stein em conexao
com as consideracdes sobre o desenvolvimento e a formacado da pessoa humana,
para refletir sobre a questdo da formacgao da crianca.

A empatia € uma experiéncia fundamental no pensamento de Edith Stein e dela
parte toda sua nogao antropoldgica e de formagao. A fildsofa entende a Empatia como
uma experiéncia origindria de uma vivéncia ndo originaria. Portanto, a pessoa
humana, ao desenvolver-se, cresce humanamente, pois o “outro eu” é tocado pelo
processo empatico, obviamente que ndo em sua dor particular, mas na dor que todo
ser humano € capaz de sentir. Portanto, aquele que empatiza, a partir de uma
experiéncia originaria, reconhece originariamente a dor, o sofrimento ou a alegria que
o outro passa, mas nao de forma igual a do outro, ou seja, de forma nao originaria da
vivéncia. A vivéncia do outro é particular e irrepetivel. Essa experiéncia é formativa,
na medida que ha uma suspensdo de juizo e um reconhecimento do que é
propriamente humano, até mesmo as faltas.

Edith Stein nos ajudou, nessa reflexdo e proposigao sobre o ato pedagdgico, a
iluminar o problema do ensino de filosofia para o quinto ano bem como a nogao de
formacgao integral da pessoa humana, que esta ligada a sua visdo antropoldgica. A
filbsofa € uma fenomendloga, portanto, tem por base o método descritivo que é
orientado na busca do retorno as coisas mesmas. Desta forma, a pensadora alema
descreve e analisa a pessoa humana em trés dimensdes: corporea, psiquica e
espiritual. A partir disso, ela relaciona a formagcédo da pessoa humana ao
desenvolvimento integral da pessoa, em outras palavras, dessas trés dimensodes do
homem.

A visdo educativa de Edith Stein se baseia na no¢ao de pessoa humana, que
por sua vez nos leva a compreensao de que o homem é um ser espiritual. Passando

por cada dimensdo humana da forma com que € compreendida pela antropologia
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filosofica fenomenolégica de Edith Stein e analisando sua visdo de formacao,
podemos concluir que o ensino de filosofia pode sim contribuir com a formacgao da
pessoa humana, ja que ele desenvolve a dimensao psiquica e espiritual do homem.

Essa aproximagdo com alguns conceitos do pensamento filoséfico e
pedagogico de Stein, nos possibilitou problematizar o processo formativo da escola-
campo bem como refletir sobre as orientagbes pedagdgicas da Escola Upaon-agu e
seu posicionamento através de sua missao, visao e valores, de modo a perceber qual
perspectiva de abordagem filosofica a escola utiliza para promover o desenvolvimento
completo da crianca do ensino fundamental. A Escola ndo preza unicamente a
dimenséo tedrica ou especulativa da razdo, nem tdo pouco somente a dimensao
técnica da raz&o, mas preza por valores e pela formagéao integral da crianga buscando
também no ensino de filosofia elemento para formagdo humana desde o ensino
fundamental anos iniciais. A Escola Upaon-agu adota o ensino de filosofia na
educacao basica certamente porque acredita que esta disciplina contribua para a
formacao integral da pessoa humana, como foi apresentado e analisado nessa escrita
de dissertacdo quando tratamos das diretrizes da escola para o ensino de filosofia nos
anos iniciais do ensino fundamental.

O propdsito desse trabalho € o de trazer a tona a questdo da natureza da
educacdo com relagao a formagao da pessoa humana, de modo a colocar em relevo
a pratica da reflexao filosofica como meio para atender a finalidade da educagao como
formacao da pessoa humana. Com isso quero destacar o lugar que o componente
curricular filosofia tem na matriz formativa da educagao basica bem como apontar a
contribuicdo do ensino de filosofia, desde a infancia, para formacdo da pessoa

humana.
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