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RESUMO

Diante da complexidade da categoria pardo, que, dentre os seus varios sentidos, remete
a uma condi¢do “nem preta, nem branca”, isto ¢, a um ndo-lugar, a uma espécie de
limbo, a presente pesquisa partiu da seguinte pergunta “Como as pessoas que se
identificam como pardas lidam com esse ndo-lugar e quais lugares constroem para si?”.
Nesse sentido, este trabalho buscou investigar os processos de subjetivacéo e producao
de identidades pardas no contexto das relacGes étnico-raciais no Brasil. Para tal, trés
objetivos especificos foram seguidos: 1) Discutir as implicacBes psicossociais sobre a
construcdo da identidade de pessoas que se identificam como pardas a partir da
historicidade das politicas raciais: ideologia do branqueamento, democracia racial e
acOes afirmativas; 2) Conhecer a experiéncia de pessoas que se identificam como pardas
enquanto sujeitos racializados no contexto das relagbes étnico-raciais brasileiras; e 3)
Analisar como as pessoas que se identificam como pardas se articulam na luta
antirracista. A pesquisa ocorreu de modo online e se dividiu em duas fases: a primeira
consistiu na aplicacdo de questionario online, com finalidade de selecéo; e na segunda,
foi aplicado o roteiro de entrevista semiestruturada por videochamada. Foram
selecionados oito participantes, dos quais apenas seis compuseram as analises. As
entrevistas foram analisadas por meio da Anéalise Tematica. Como resultado, a pesquisa
apontou alguns aspectos que marcam 0 processo identificatério dos sujeitos
entrevistados, como o conflito entre autoidentificacdo e heteroidentificacdo racial, a
forma como percebem a discriminagdo racial como mais sutil e contextual,
experimentando-a de maneira ambigua, embora reconhecam que seus corpos sdo
racializados. Além disso, alguns entrevistados reivindicaram um lugar do meio,
construindo para si uma identidade parda ou mestica. Outrossim, a participacdo na luta

antirracista se apresentou diversa para cada entrevistado.

Palavras-chave: Pardo. Processos de subjetivacéo. Identidade.



ABSTRACT

Faced with the complexity of the brown category, which, among its various meanings,
refers to a condition “neither black nor white”, that is, to a non-place, to a kind of limbo,
this research started from the following question “How do people who identify as brown
deal with this non-place and what places do they build for themselves?”. In this sense,
this work sought to investigate the processes of subjectivation and production of brown
identities in the context of ethnic-racial relations in Brazil. To this end, three specific
objectives were pursued: 1) Discuss the psychosocial implications on the construction
of the identity of people who identify themselves as brown from the historicity of racial
policies: whitening ideology, racial democracy and affirmative actions; 2) Knowing the
experience of people who identify themselves as brown as racialized subjects in the
context of Brazilian ethnic-racial relations; and 3) Analyzing how people who identify
themselves as mixed race articulate in the anti-racist struggle. The research took place
online and was divided into two phases: the first consisted of applying an online
questionnaire, with the purpose of selection; and in the second, the semi-structured
interview script was applied via video call. Eight participants were selected, of which
only six composed the analyses. The interviews were analyzed using Thematic Analysis
(TA). As a result, the research pointed out some aspects that mark the identification
process of the interviewed subjects, such as the conflict between self-identification and
racial hetero-identification, the way they perceive racial discrimination as more subtle
and contextual, experiencing it in an ambiguous way, although they recognize that their
bodies are racialized. In addition, some interviewees claimed a place in the middle,
building a brown or mestizo identity for themselves. Furthermore, participation in the

anti-racist struggle was different for each interviewee.

Keywords: Brown. Subjectivation processes. Identity.
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INTRODUCAO

Historicamente, a raca foi um conceito utilizado para justificar e hierarquizar
diferencas bioldgicas e geogréaficas de diversos povos em relacdo a Europa. Esse uso ganha
outras camadas a partir do século XIX, quando o mundo passa a ser dividido, a partir de um
olhar eurocéntrico, em ragas superiores e racas inferiores, com justificativas pretensamente
cientificas.

O conceito de raca surgiu como forma de apreender e designar aquilo que ndo se
encaixava no modelo europeu - permitindo a representacdo das humanidades ndo europeias
como seres inferiores, longe de se aproximar do homem ideal (MBEMBE, 2018a), 0 que
servia de justificativa para expropriacbes e violéncias causadas pelo colonialismo
(ALMEIDA, 2019). Nessa logica, o colonizador objetifica o colonizado para poder domina-
lo, dominar o desconhecido, o diferente, o outro de si mesmo, dando-lhe 0 nome de negro, de
indio, de mestico em contraponto a pureza do branco. Dessa forma, a raca é acionada nao
simplesmente para designar o diferente, mas para sustentar o poder hegemonico a partir da
construcdo de uma superioridade que tem como alicerce uma inferioridade produzida e
projetada no outro. Como diria Fanon (2008, p.90), "é o racista que cria o inferiorizado.”

Com o fim da Segunda Guerra Mundial, em 1945, h4 um esforco de desconstrucao
da raca enquanto categoria bioldgica. Geneticistas passam a afirmar que existe apenas uma
espécie humana e as variacdes fenotipicas ndo indicam mudancas genéticas profundas, em
outras palavras, a raca, como conceito bioldgico, ndo existe. Entretanto, sob o termo raca
continuam sendo operados discursos, politicas, classificagdes, modos de subjetivacdo e
identificacdo, de forma que a racga esta presente no nosso cotidiano, nas nossas relagdes. Em
suma, ndo conseguimos nos livrar da raga, um conceito que se metamorfoseia de acordo com
as circunstancias historicas, econdmicas e politicas (ALMEIDA, 2019).

Com o avango dos movimentos sociais, principalmente a partir da década de 1960,
categorias raciais historicamente estigmatizadas passam por uma positivacdo a partir de
mobilizacbes de grupos oprimidos que veem na afirmagdo positiva da identidade
historicamente oprimida uma forma de empoderamento, de luta. A identidade negra, por
exemplo, passa pela construcdo de uma estética e de uma cultura negra, pelo reconhecimento

do sujeito de sua negritude. No contexto brasileiro, essa retomada do conceito de ragca no

Leq - e, . N . . S,
A inferiorizagdo € o correlato nativo da superiorizacdo europeia. Precisamos ter a coragem de dizer: é o
racista que cria o inferiorizado.” (FANON, 2008, p.90)



sentido politico positivado ocorreu a partir do final da década de 1970 pelo Movimento
Negro, momento em que a afirmacdo politica em torno de uma identidade negra passou a
funcionar como estratégia de mobilizacdo de afrodescendentes contra a opressao racial e
contra 0 mito da democracia racial (COSTA, 2001). Segundo Santos (2018), havia um
esforco do Movimento Negro emergente, junto a intelectuais do IBGE, de retirar a categoria
pardo das pesquisas, incluindo pretos e pardos sob a nomenclatura de afrodescendentes.
Porém, o acordo em que chegaram foi: “iriam continuar usando o termo PARDO e PRETO,
mas em contrapartida, ao apresentar qualquer estudo que envolvesse os afro-brasileiros, iriam
sempre, apos apresentar os dados segmentados em “preto” e “pardo”, soma-los e chama-los
sob a terminologia de NEGROS.” (SANTOS, 2018, p.7).

Nessa época, 0 pais passava por um processo de redemocratizacdo, onde o
Movimento Negro teve um grande peso e passou a reivindicar uma série de direitos, como a
inclusdo de pessoas negras na Universidade, na administracdo publica, etc. No inicio dos anos
2000 se iniciaram a implementacdo das cotas raciais para negros em algumas universidades e
a identificacdo racial passou a embasar politicas publicas. Até entdo a definicdo de pardo
como pertencente a populacdo negra, defendida pelo movimento negro e incorporada pelo
Estado, ndo havia sido questionada. Segundo Campos (2013) com a difusdo das politicas de
acOes afirmativas surgiu distintas formas de classificacdo para nomear quem, afinal, se
encaixava no perfil das cotas.

A politica nacional de cotas (lei 12.711/2012) foi sancionada apenas em 2012, mas
desde 2003 algumas universidades publicas ja vinham adotando essa politica no seu sistema
de vagas, o que gerou controvérsias, algumas das quais ainda presentes atualmente, e que
dizem respeito ao lugar do pardo. Colocado como uma categoria ambigua das relagdes raciais
no Brasil, o pardo habitaria uma espécie de ndo-lugar, que o binarismo branco/negro,
reafirmado nas politicas de a¢des afirmativas, ndo daria conta. Campos (2013) afirma que o
processo de adogdo de cotas transformou o pardo de obstaculo epistemoldgico para a
compreensdo das relagdes raciais no Brasil em dilema politico: afinal, todo pardo é negro? O
pardo também tem direito a cotas?

Antes de fazer a inscricdo para entrar na universidade também me fiz essas
perguntas. Desde crianga tive que lidar com categorias ambiguas como “morena cor-de-

jambo”, mas também ser chamada de “negra”, de “indiazinha”. Na adolescéncia passei a me

2 A Lei n° 12.711/2012 refere-se a politica nacional de cotas no ensino superior, que determina que 50% das
vagas serdo destinadas a estudantes de escola publica das quais uma percentagem sera destinada a pretos,
pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia de acordo com a distribuicdo desses grupos na populacdo de cada
Estado. (BRASIL, 2012).



identificar como parda, mas ao concorrer a uma vaga para cotas raciais me perguntei se ndo
estava usurpando o lugar de uma pessoa realmente negra. Entrei para a Universidade e me vi
dentro de um espago majoritariamente branco, e percebi que eu precisava me afirmar
racialmente. No entanto, ainda ndo me sentia confortavel em dizer “eu sou negra” na frente
de pessoas mais retintas. Certa vez, um colega da faculdade, ele era negro, comparou nosso
tom de pele e disse “tu € uma negra falsa”. Parece haver uma linha de cor que determina até
onde se é negro. O corpo mestico parece habitar uma zona cinzenta, como afirma Carneiro
(2011), para onde todos aqueles que ndo cabem dentro da categoria branca ou negra sdo
empurrados. Bicudo (2010) afirma que o “hibrido” coloca o desafio de se definir qual seu
lugar na sociedade.

Por mais que eu me sentisse desconfortavel ndo parava para pensar sobre isso, até
que, na graduacédo, durante a realizagdo do trabalho de concluséo de curso fui confrontada
com uma questdo colocada por uma das participantes que eu entrevistei, Dandara, em relacao
a seu pertencimento racial: “Eu sou o qué? Eu ndo sou negra o bas[tante], eu ndo sou negra
retinta, mas também ndo sou branca, entdo eu sou o qué? Eu sofro racismo?”. Percebi que
essa ambiguidade de definir uma identidade racial n&o dizia respeito somente a Dandara, mas
de alguma maneira perpassava por mim e por outras pessoas ao meu redor que tinham em
comum o fato de serem mesticas.

Entdo decidi, no mestrado, pesquisar pessoas que se identificavam como pardas,
partindo da questdo: "Qual o lugar do pardo?”. Inicialmente, tomava o pardo como categoria
ideoldgica que tinha como funcdo o afastamento dos sujeitos da sua negritude, de uma
identidade étnico-racial, produzindo sujeitos alienados, sem consciéncia racial, e
compartilhava da premissa de que todos que se identificam como pardos sdo negros. Ao
longo das minhas leituras fui percebendo que ndo era tdo simples assim, que estava em jogo
uma série de versdes ou discursos sobre o pardo. Isso reflete o carater maltiplo da realidade,
em que varias versdes podem ser criadas em relacdo a um mesmo objeto, 0 que Annemarie
Mol (2008) denominou de politica ontoldgica, onde a realidade é localizada cultural e
historicamente. Deparei-me, entdo, com a complexidade do meu objeto de pesquisa e me dei
conta que ndo poderia partir de verdades dadas, mas partir de um lugar de ndo-saber. Diante
da complexidade da categoria pardo, que, dentre 0s seus varios sentidos, remete a uma
condi¢do “nem preta, nem branca”, isto €, a um ndo-lugar, a uma espécie de limbo, parto da
seguinte pergunta “Como as pessoas que se identificam como pardas lidam com esse néo-

lugar e quais lugares constroem para si?”. O pardo ¢ aqui tomado como mestigo fruto de



relacdes inter-raciais entre brancos e pretos, entre pardos e pretos, pardos e brancos e pardos
e pardos.

Para Silva e Ledo (2012), a perspectiva de pessoas que se identificam como pardas é
pouco explorada e muitas analises acabam reduzindo o debate a questdo da falta de
consciéncia racial ou retratando o pardo como uma esséncia nacional. As autoras
argumentam que ambas as perspectivas ignoram como as pessoas que se identificam como
pardas constroem sentidos para si a partir dessa identificacdo. Considerando a importancia de
levar em conta tais construgdes, relacionadas ao processo histdrico e cultural das politicas
raciais no Brasil, o presente trabalho buscou investigar os processos de subjetivacdo de
pessoas que se identificam como pardas. Para tal, defini trés objetivos especificos: 1) Discutir
as implicagdes psicossociais sobre a construcdo da identidade de pessoas que se identificam
como pardas a partir da historicidade das politicas raciais: ideologia do branqueamento,
democracia racial e acdes afirmativas; 2) Conhecer a experiéncia de pessoas que se
identificam como pardas enquanto sujeitos racializados no contexto das relacBes étnico-
raciais brasileiras; e 3) Analisar como as pessoas que se identificam como pardas se articulam

na luta antirracista.

Dos caminhos metodol6gicos

O presente estudo se caracteriza como uma pesquisa qualitativa e exploratéria. A
pesquisa ocorreu de modo online e foi dividida em duas fases: a de selecdo, por meio do
preenchimento de formulario online, pela plataforma Google Forms. O formulério era
composto por questdes sobre regionalidade, identificacdo racial, opinido sobre a soma de
pretos e pardos na populacdo negra, identificacdo racial dos pais etc. A segunda fase foi de
entrevistas, realizadas por meio da plataforma Google Meet, sendo que as entrevistas foram
gravadas com a permissédo dos participantes e o0 TCLE foi devidamente assinado por todos os
entrevistados de forma online. Ressalta-se que o projeto de pesquisa passou pelo Comité de
Etica, sendo aprovado (CAAE: 57679122.1.0000.5086).

No primeiro momento foi divulgada a chamada, com o link do formulario em anexo,
nas redes sociais para participacdo da pesquisa, prioritariamente pelo whatsapp, mas também
foi utilizado e-mail e Instagram. A divulgacao foi feita por um periodo de aproximadamente
um més, quando foi iniciado o processo de selecéo. Inicialmente, haviamos demarcado quatro
critérios de selegdo: 1) ser maior de 18 anos; 2) autodeclarar-se pardo de acordo com a
classificacdo do IBGE; 3) participar ou ter participado de algum movimento negro e 4) residir
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em alguns desses Estados: Para, Maranhdo, Espirito Santo, Parand e Mato Grosso.® Mas
como o campo de pesquisa estd sempre em movimento foi necessario fazer algumas
modificacBes e os critérios de inclusdo foram reduzidos para apenas os dois primeiros: ser
maior de 18 anos e autodeclarar-se pardo pelo IBGE. Isso ocorreu porque dos 49
respondentes o0 numero de pessoas que participavam de movimentos negros foi bem reduzido,
e ndo conseguimos alcancar exatamente os Estados que haviamos cogitado. Outro empecilho
foi que durante a construgdo do formulario o endereco de e-mail ndo foi colocado como
pergunta obrigatdria, e assim 0s respondentes poderiam terminar o formulario sem ter que
responder a referida questdo. Isso reduziu a amostra de 49 respondentes para 26
respondentes.

Além da idade e da autodeclaracdo, outro critério utilizado para a selegdo foi as
respostas das perguntas abertas, o que possibilitou que os respondentes colocassem questfes
sobre sua identificacdo racial, apontando para um ndo-lugar ou um processo ainda em aberto.
Por exemplo, na questao “como vocé se identifica racialmente no seu dia a dia?”, apareceu
termos como “parda”, “negra de pele clara”, “negro pardo’, “parda e negra”, “negra,
racializada como parda”, “mulher preta de pele clara”, “mestica” etc. A utilizagdo desses
termos € justificado pelos respondentes a partir de basicamente 4 eixos: I) mistura racial
(respondentes 8, 9 e 38); Il) registro de nascimento (respondentes 7, 34 e 35); 1lI) limbo de
identificacdo racial (respondentes 5, 9, 20, 27, 30, 31, 33 e 39); e IV) perspectiva do
movimento negro/IBGE (respondentes 22 e 37).

Foram selecionados 7 respondentes do formulario de acordo com os critérios de
inclusdo. O contato foi feito por e-mail. O tempo de resposta era bem longo, entdo foi
enviado aos respondentes selecionados o numero de whatsapp da pesquisadora, o que
facilitou consideravelmente a comunicagdo. Dos sete respondentes, apenas 4 responderam e
concordaram em participar da entrevista. Nesse ponto da pesquisa consideramos fazer uma
nova chamada, visto que o nimero de participantes ndo parecia consistente. Mas com as
entrevistas em andamento, os proprios participantes indicaram pessoas que poderiam se
encaixar no perfil da pesquisa e convidamos pessoas proximas que tivessem interesse em
participar. Nesse processo, mais 4 pessoas aceitaram contribuir com a entrevista. Assim,

ficou estabelecido 8 participantes para essa fase da pesquisa.

® Para a escolha dos Estados levou-se em considerac&o o maior contingente de pessoas que se identificam como
pardas em cada regido, segundo o censo do IBGE, de 2010. Disponivel em
<https://sidra.ibge.gov.br/tabela/2094#/n1/all/n2/all/n3/all/v/1000093/p/last%201/c86/allxt/c133/0/d/v1000093
%201/1/v,p+c86,t+c133/resultado> Acesso em 01 Fev. 2021



As entrevistas ocorreram de modo online (exceto uma, onde foi possivel o encontro
presencial). Foram realizadas 11 entrevistas, com a duracdo entre 1 a 2 horas, com algumas
interferéncias - como queda de internet, interrupcOes, atrasos, etc., sendo que houve a
necessidade, em alguns casos, de marcar um novo encontro. O dia e o horario foram
acordados entre os participantes e a pesquisadora.

As perguntas se estruturaram em torno de quatro eixos: 1) Identificacdo racial; 1)
Experiéncias de racializacdo; 111) Movimento Negro e IV) Cotas raciais. Antes de iniciar a
entrevista eu falava um pouco sobre a pesquisa e minha relagdo com o tema, apds solicitava a
assinatura do TCLE e perguntava se eu poderia gravar o encontro, garantindo que nao seria
utilizado a imagem, apenas o0 audio para transcri¢do das entrevistas. Dos oito participantes,
selecionamos apenas seis, dois foram excluidos por ndo se encaixarem nos critérios de
inclusdo. Uma das participantes ndo se considerava parda, segundo a classificacdo do IBGE e
outra foi classificada pela pesquisadora como branca.

As entrevistas foram transcritas e os dados foram analisados por meio da Analise
Tematica (AT), de Braun e Clark (2006). Segundo as autoras, ndo existe um consenso sobre 0
que é a AT e a forma de executé-la, mas pode ser definida como “um método para identificar,
analisar e relatar padrdes (temas) dentro dos dados.” (2006, n.p.). A AT possibilita a
organizacdo e descricdo dos dados de forma detalhada e a interpretacdo dos temas e suas
dimensdes.

Os temas sdo categorizagdes que permitem extrair algo de essencial de um conjunto
de dados no que concerne ao problema de pesquisa. A definicdo de um tema é determinada
pelo julgamento do pesquisador e ndo necessariamente pela frequéncia com que aparece no
corpo dos dados. O pesquisador pode identificar os temas a partir dos proprios dados
coletados - andlise indutiva - ou pode fazer isso de acordo com seu interesse teorico - analise
dedutiva ou tedrica. (BRAUN; CLARKE, 2006). A Anélise Tematica pode ser baseada numa
abordagem essencialista, em que aspectos individuais sdo preponderantes; também pode
partir de uma perspectiva construtivista: aqui a experiéncia e o seu significado séo efeitos do
contexto sociocultural, onde sdo produzidos e reproduzidos; e pode ter um carater
contextualista, onde € considerado o processo de significacdo do sujeito em relacdo a sua
experiéncia e os modos como, a partir dessa producdo de significado, o contexto social
aparece. (BRAUN; CLARKE, 2006).

A analise aqui empreendida se caracteriza como indutiva e tem um carater
contextualista. No primeiro momento foram feitas repetidas leituras para a familiarizacdo dos

dados coletados. Em seguida, passou-se a formulacdo de cddigos, um tipo de categorizacao
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das falas dos participantes. Definimos 28 cddigos, onde foi atribuida a cada um deles falas
correspondentes. Esses codigos foram reunidos em temas mais amplos - nesse processo
alguns foram retirados e outros viraram subtemas - por meio da construcdo de um mapa
mental. Como estrutura final delimitamos os seguintes temas que se reverteram em capitulos:
1) Processos de construcdo da identificacdo racial dos sujeitos pardos: retne de forma geral
as dimensdes que compde o processo de identificacdo racial dos participantes, destacando os
aspectos que mais ressaltaram nas falas; 2) Experiéncias de racializagdo dos corpos pardos:
visa discutir o sujeito pardo como sujeito racializado e como o racismo incide em suas vidas
produzindo formas de subjetivacdo. 3) Reapropriacdo dos termos: a afirmacdo de um lugar
do meio? Uma breve discussao sobre a construcdo de uma identidade parda ou mestica e seus
efeitos para luta antirracista a partir das falas de alguns dos participantes. 4) O debate sobre
cotas sob a perspectiva dos pardos: tema que aborda as percepgdes dos sujeitos entrevistados
em relacdo a politica de acdes afirmativas e consequentemente, sobre as bancas de
heteroidentificacdo.

Os participantes da pesquisa tém entre 21 e 28 anos, alguns sdo estudantes de
Psicologia, outros ja estdo atuando na area. Dos seis entrevistados apenas um participa de
algum movimento negro e 3 fizeram uso das cotas raciais em algum momento da vida. A
maioria demonstrou afinidade com a tematica étnico-racial, mesmo aqueles que nao
participam do Movimento Negro, tendo a identificagdo racial como um eixo importante em
suas vidas, por vezes, determinante, no sentido identitario. As identificagdes raciais utilizadas
no cotidiano e de acordo com o IBGE, por vezes, coincidiam, outras vezes ndo, surgindo as

classificagcdes: Pardo-Pardo e Mestico-Pardo.

O lugar do pardo na Psicologia

No prefacio ao livro “Psicologia Social do Racismo: estudos sobre branquitude e
branqueamento no Brasil”, o socidlogo Kabengele Munanga, afirma a importancia da
Psicologia na andlise dos “fendmenos subjetivos ligados aos processos de identificagdo do
sujeito negro individual e coletivo” (MUNANGA, 2014, p.10). Ao mesmo tempo, o autor
aponta o0 pouco espaco que a Psicologia Social reserva a esse tema, destacando, porém, 0s
estudos de Iray Carone e colaboradores sobre negritude em Sao Paulo, de 1992 a 1996, como
uma mudancga importante desse panorama, que culminou no referido livro.

O que mais se destaca na obra é o questionamento de uma certa tendéncia de boa

parte dos estudos socioldgicos da escola uspiana em abordar o racismo como problema do
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negro®. Carone e Bento (2014) operam uma dobra, colocando em destaque n&o o negro, mas
o0 papel do branco ou da branquitude no funcionamento do racismo a brasileira, denunciando
a invisibilizacdo do tema da branquitude nos estudos raciais com o argumento certeiro de que
a compreensdo das relacdes étnico-raciais no Brasil deve se dar ndo apenas pelo estudo do
negro, mas também na visibilizacdo da branquitude enquanto lugar racial de manutencdo de
privilégios. Indo mais além, permito-me acrescentar o pardo como um elemento importante
dessa perspectiva relacional.

H& poucos trabalhos na &rea da Psicologia que se debrucam sobre a construgdo
identitaria de pessoas mesticas ou pardas. Fazendo uma busca no catalogo de dissertacdes e
teses da Capes,® encontrei apenas duas dissertagdes sobre o tema. A primeira delas é de
autoria de Eneida de Almeida dos Reis, intitulada “Mulato: negro-ndo-negro e/ou branco-
nédo-branco” que foi publicada em livro com o mesmo titulo. Reis (2002) introduz muito bem
a questdo do mulato no Brasil, partindo da sua experiéncia e de outras falas dos entrevistados.
Ela constata que o mulato vive uma ambiguidade que se caracteriza por pertencer a dois
grupos e ao mesmo tempo em nenhum. Seu interesse é analisar o processo de construcéo de
identidade do mulato, os processos psicossociais envolvidos, as dificuldades e formas de lidar
com as dinamicas desse processo, entendendo identidade como metamorfose, a partir de
Ciampa (1984). De dez entrevistas realizadas ela explora no livro apenas uma, a historia de
Maria, onde as falas demarcam um lugar de indefinicdo do mulato - a ambiguidade apontada
pela autora - em que Maria relata sua atitude em fugir da imagem do negro na sua infancia e
adolescéncia, o que acabava por reafirmar os esteredtipos negativos sobre o negro, a0 mesmo
tempo, que tentava, ja adulta, se aproximar da figura do negro que ela tanto rechacou. Reis
(2002) aponta que tanto a tentativa de Maria de se afastar quanto a de se aproximar da sua
negritude, deixava de lado uma parte que lhe constituia, afastando-se de si mesma. A autora
mostra através do relato de Maria que a construcdo identitaria do pardo/mulato® perpassa por
uma ambiguidade fundamental, construida socialmente. Daflon (2014) e Rocha (2014)

enfatizam que por mais que o trabalho de Reis seja importante para a compreensdo da

*Um exemplo dessa perspectiva é o estudo de Cardoso e lanne (1960) apontado por Hofbauer (2006), no qual
distingue uma ideologia racial branca e uma ideologia racial negra e mulata, a primeira estaria ligada a
manutencdo do negro numa posi¢do desfavoravel e a segunda visava a integragdo social, uma espécie de
ideologia de compromisso cuja proposi¢do seria o branqueamento social. Segundo Hofbauer (2006, p.279), “ao
defenderem uma ligacdo intrinseca entre determinada ideologia e determinado grupo racial, Cardoso e lanne
sugerem também a ideia de que 0 branqueamento tenha sido criado dentro de um dnico grupo racial, naquele
dos negros e mulatos.”

®> Foram utilizados os seguintes descritores: pardo; mulato; colorismo; mestico; mesticagem; inter-racial;
miscigenacdo e moreno, no periodo de marco a abril de 2021. Uma nova consulta foi feita com os mesmos
descritores no més de setembro de 2022.

® No capitulo 1 serd exposto mais detalhadamente a utilizacdo dos termos como sinbnimos.
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identidade do mulato, ele ndo abarca a multiplicidade do mestico, restringindo-se aos sujeitos
da linha de cor entre o branco e o preto.

A segunda dissertacdo “Entre a negritude e a branquitude: memoria, discurso e
relacdes de poder na construg¢do da identidade de sujeitos pardos”, de Tatiana Lucia Cardoso
(2012), também se volta para a construgdo identitaria de sujeitos pardos, porém sua amostra é
composta apenas por dois estudantes universitarios e se insere numa discussdo sobre acGes
afirmativas, onde a autora analisa os resultados a partir da Teoria e Andlise do Discurso.
Cardoso (2012) faz importantes questionamentos ao longo do texto sobre certas concepcoes
em relacdo ao pardo - o pardo como uma categoria neutra, ou uma condicdo alienante ou
ainda como um locus da ambiguidade; questiona também a posicdo do pardo nas acOes
afirmativas como elemento negro, como o pardo se reposiciona no que diz respeito ao seu
pertencimento racial diante das politicas raciais, dentre elas o branqueamento, o mito da
democracia racial e as acdes afirmativas. Sdo indagacfes que fazem o texto de Cardoso
(2012) prometer muita coisa, mas os resultados parecem mais servir para demonstrar a
adequacdo da teoria do discurso para analise das relagBes raciais e 0s questionamentos que
ela aciona ao longo do trabalho parecem se perder. A impressdo é que a dissertacdo nao é
necessariamente sobre a construcdo identitaria das pessoas pardas, mas sobre a teoria do
discurso onde as falas dos entrevistados tomam um lugar secundario, a titulo de exemplo.

Mesmo com suas limitagdes os trabalhos citados abrem uma perspectiva para o
estudo das relagfes étnico-raciais na Psicologia, focalizando o pardo ndo como uma categoria
residual, mas como sujeito imbricado nas relacGes de poder (Cardoso, 2012), nos discursos
raciais, politicos, histdricos e culturais, discursos esses que forjam processos de subjetivacéo
singulares tanto para o preto e o branco como para o pardo.

Schucman (2018), em seu trabalho “Familias inter-raciais: tensdes entre cor € amor”,
reserva um capitulo para se dedicar a questdo do lugar do mestico nas relagdes raciais
brasileiras, onde tenta pensar “como as classificagdes raciais brasileiras sdo negociadas,
articuladas e apropriadas no seio de familias inter-raciais.” (2018, p. 63).

A partir das entrevistas com familias inter-raciais, Schucman pdde constatar que,
apesar das diversidades de respostas, havia algo em comum, a saber, 0s pais em nenhum
momento utilizaram o termo pardo para classificar a si mesmos ou os filhos e até entre
aqueles que se consideravam mesticos houve uma rejeicdo da categoria. Para ela, o termo
pardo “ndo remete a uma ligacdo ancestral, ndo remete a cultura, ndo é uma opcéao politica e
tampouco parece corresponder a tragos fenotipicos. N&o € [...] uma forma pela qual os

proprios sujeitos da pesquisa se identificam na questdo racial.” (SCHUCMAN, 2018, p.69).
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Os resultados da sua pesquisa indicaram que a autoclassificacao racial esta mais associada as
identificacbes de cada um com algum membro da familia, negro ou branco, do que
necessariamente pela cor da pele.

Analisando o caso de Amanda’, uma das suas entrevistadas, filha de um casamento
inter-racial, Schucman (2018) aponta que os lugares dados ao mestico (e ocupados por ele)
sdo maveis, sociais e arbitrarios, dependem do contexto, das relacbes que estabelece, dos
discursos em jogo. Além disso, a autora analisa a ambiguidade do mestico em se
autoclassificar ndo como a auséncia de um lugar, mas como um lugar ambiguo onde é
possivel negociar posi¢des. Porém, Schucman (2018, p.87) ressalta que a “possibilidade de se
classificar de modos distintos em diferentes situacdes ndo € permitido a todos os sujeitos em
nossa sociedade”, especialmente para aqueles que se aproximam da linha de cor negra, se
distanciando, portanto, do ideal branco.

Embora seu campo de pesquisa rejeite a categoria pardo como identificacdo,
Schucman abre alguns caminhos para pensarmos a posicionalidade® do pardo. A
ambiguidade, longe de ser simplesmente a negacdo de um lugar, se constitui como um lugar
préprio a partir do qual o mestico pode negociar sua identidade a depender do contexto, das
relacBes que estabelece, etc. e essa negociacdo ndo se reduz a cor da pele ou a manipulacdo
de tracos fenotipicos, mas envolve outros aspectos, 0 que nos leva a questionar se a partir
desse ndo-lugar do pardo ou desse lugar ambiguo é possivel a construcdo de outros lugares.
Se para Schucman (2019) a categoria pardo ndo remete a uma ancestralidade, a uma cultura,
a uma opcao politica ou mesmo a cor da pele nos perguntamos se diante da complexidade da
histdria das relacbes étnico-raciais no Brasil é possivel um sujeito se posicionar ndo como
negro ou branco, mas como pardo e ainda assim manter ligagdes ancestrais com um povo,
com uma cultura ou mesmo afirmar esse posicionamento como uma opg¢do politica. A
presente pesquisa parte dessas indicacdes, no movimento de abertura as possibilidades que o
campo podera apontar.

Outrossim, ao propor a discuss@o do(s) lugar(es) do pardo nas relagdes étnico-raciais
e como objeto de estudo da Psicologia, ndo estamos defendendo uma identidade
essencialmente mesti¢a, mas acreditamos que para compreender os modos de subjetivagdo
dos sujeitos que se encontram na linha intermediaria de cor, habitando o entre, é preciso

reconhecer a sua materialidade e ndo trata-lo simplesmente como uma categoria residual ou

’ Esse caso sera retomado mais detalhadamente no capitulo 1

8 Utilizo o termo posicionalidade por apontar ao mesmo tempo posi¢cdo e movimento, o que coaduna com a
perspectiva de identidade utilizada neste projeto, detalhada no capitulo I. Me deparei com esse neologismo nos
textos de Lopes (2017) e Bhabha (1998).
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apenas como operador da falacia do mito da democracia racial. Quando falamos em modos
de subjetivacdo referimo-nos aos fatores, discursos, méquinas’ que confluem para a
construgdo do sujeito. Isso remete a ideia de subjetividade como processo psicossocial, como
producdo de modos de ser, de existir.

O presente trabalho divide-se em cinco capitulos. O primeiro, “Uma reflexdo sobre a
posicionalidade do pardo: do dispositivo da mesticagem ao campo de negociagdo”, ¢ uma
discussdo tedrica sobre o termo pardo envolto no debate da mesticagem, abordando a questéo
tanto a partir da politica de branqueamento e do mito da democracia racial como da
perspectiva de hibridizacdo dos estudos culturais, situando conceitos como identidade e
subjetividade. A partir do segundo capitulo iniciam-se as analises dos resultados obtidos por
meio das entrevistas, analisadas pelo método da Analise Tematica. Nesse capitulo sdo
discutidos os processos de identificagdo racial dos sujeitos pardos, subdividido em trés partes:
os multiplos significados do termo pardo; experiéncias de contestacdo da auto identificacao
racial e a questdo do privilégio. O terceiro capitulo concentra-se nas experiéncias de
racializacdo dos sujeitos entrevistados. O quarto capitulo trata da reapropriacdo dos termos
mestico e pardo, a partir das falas dos participantes. O quinto e ultimo capitulo traz as

perspectivas dos participantes em relacdo as cotas raciais e as bancas de heteroidentificacéo.

9 Segundo Guattari e Rolnik (1996) as maquinas se referem tanto a sistema maquinicos, econdmicos, sociais, de
midia, etc. — cuja natureza é extra pessoal, como sistemas de percepcéo, de afeto, de desejo, etc., registradas na
ordem do infra-humano, infrapsiquico.
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CAPITULO 01 - UMA REFLEXAO SOBRE A POSICIONALIDADE DO PARDO: DO
DISPOSITIVO DA MESTICAGEM AO CAMPO DE NEGOCIAGCAO

O primeiro registro do termo pardo no Brasil encontra-se na carta de Pero Vaz de
Caminha, em 1500, onde ele designa a cor dos nativos'®. Weschenfelder e Silva (2018) ao
analisarem o significado de pardo em dicionarios de lingua portuguesa do século XVIII e
XI1X, concluem que tais dicionarios tomavam o pardo e 0 mulato no mesmo sentido, ambos
se referindo “ao meio termo, a uma cor mista entre o preto e o branco.”
(WESCHENFELDER; SILVA, 2018, p. 310)

Campos (2013) afirma que a categoria pardo foi utilizada desde o primeiro censo
demografico, como uma “categoria residual”, para abarcar aqueles que ndo se classificariam
nem como brancos, nem como negros. Para Schwarcz (2012) a categoria pardo surge como
uma espécie de “sobra do censo”, criada para dar conta do que escapa a classificagdo,
funcionando como uma espécie de coringa: “tudo que ndo se encaixa em outros lugares
encaixa-se aqui.” (SCHWARCZ, 2012a, n.p).

Percebe-se que o termo pardo - seja como categoria residual seja como meio termo
entre o preto e o0 branco - contém em si aquilo que é indefinido, ou que ndo se define dentro
de uma razéo dual racial*’.

A nocédo de pardo € um termo em disputa, onde diferentes discursos coexistem, se
opdem e se cruzam. Daflon (2014) aponta pelo menos quatro tipos de discursos em torno do
pardo, que se relacionam com as formas de classificacdo racial basicas - o sistema binario
(branco/negro), o sistema de classificacdo oficial (preto, pardo, branco, amarelo e indigena),
0 académico e o popular. Nos concentraremos apenas nos dois primeiros.

Na perspectiva dos movimentos sociais negros, o pardo é considerado negro e a
mesticagem, assim como categorias similares como mesti¢co, caboclo ou mesmo pardo,
funcionam como mecanismo de fragmentacdo da identidade negra. J& o Estado, representado

pelos Grgéos estatisticos, mantém a separagéo entre pretos e pardos, embora seus dados sejam

10 caminha (2019) utiliza o termo duas vezes na carta para descrever 0s nativos. No primeiro momento ele
assim escreve: “Eram pardos, todos nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas. Nas méos traziam
arcos com suas setas.” (p.6). Alguns paragrafos depois ele coloca: “A fei¢do deles ¢ serem pardos, maneira de
avermelhados, de bons rostos e bons narizes, bem-feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam de
cobrir ou de mostrar suas vergonhas; e nisso tém tanta inocéncia como em mostrar o rosto.” (p. 8).

1 cardoso (2014) afirma que hd uma légica binaria no modo de pensar dos tedricos raciais, uma dualidade
branco/negro que exclui as multiciplicidades, reduzindo o multiplo ao dual. Essa I6gica além de dual é racial,
segundo o autor, pois mesmo no intuito de aboli-la os teéricos raciais acionam a raca. Esse modo de pensar
Cardoso denominou de raz&o dual racial.
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analisados juntando as duas categorias no grupo negro.> (DAFLON, 2014). A adocio de
pardos dentro da populacédo negra foi uma convencao recente, no final do seculo XX. Antes
disso, as pesquisas socioldgicas atribuiam ao mestico um lugar préprio em suas anélises.

A partir dos anos 1950, estudos encomendados pela Unesco, contrariando a tese
corrente sobre uma suposta harmonia entre as racas, demonstraram estatisticamente a
existéncia da discriminacdo racial no Brasil. Porém, a maioria dos pesquisadores envolvidos,
entre eles Florestan Fernandes, atribuiam a existéncia do racismo aos resquicios da
escraviddo que impediam os negros de integrarem-se ao sistema capitalista (CAMPQOS,
2013). Hasenbalg e Vale Silva, no final da década de 1970, ao fundirem a questdo da
mobilidade social ao estudo da discriminacdo racial demonstraram que brancos tinham uma
maior mobilidade social que pretos e pardos, agrupados pelos autores como ndo-brancos,
apontando que o racismo ndo se mantém intacto, mas novas formas de discriminacéo racial
sdo acionadas para manutencdo dos privilégios brancos que se utilizam da estratificacdo
racial para obter vantagens sobre os ndo-brancos (HOFBAUER, 2006).

Com os estudos de Hasenbalg e Vale Silva, em 1990 o Movimento Negro passa a
defender o agrupamento de pretos e pardos numa mesma categoria: negra e, logo depois,
funcionarios do Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA) e o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) também adotaram a nocdo de que a populacdo negra é o
somatério de pretos e pardos. Oso6rio (2003), justifica esse somatorio (pretos + pardo =
negros) e a designacdo do pardo como negro por duas razdes: primeiro, pretos e pardos
compartilham condi¢6es socioeconémicas parecidas e, segundo, as discriminacfes de que sdo
alvos tém uma mesma origem, isto é, as caracteristicas fenotipicamente negras, pois segundo
o referido autor (2003, p.24) “¢ pela sua parcela preta que os pardos sao discriminados.”

E importante colocar que a percep¢ao tanto do Estado como do movimento negro em

relacdo ao pardo diz respeito a certo uso da identidade como forma de reivindicar e formular

12 Desde o censo de 1940 o pardo passou a ser uma categoria que abarcava o contingente da populacéo que nédo
se identificava nem como negra nem como branca. A adogdo pelo Estado da afirmacéo de que todos os pardos
sd0 negros a partir do inicio do século XXI, fez com que os descendentes de indigenas fossem apagados das
estatisticas. Carvalho (2004) chamou de “genocidio racial estatistico”. Em uma fala ao 1° ciclo do seminario
“Nao sou pardo, sou indigena”, Ailton Krenak coloca que o emprego da palavra genocidio para definir tal
apagamento ¢ um exagero, definindo a situagcdo como etnocidio “uma violéncia que dentro do movimento da
histdria deixa aparecer e faz desaparecer grandes contingentes de povos, de comunidades que numa penada
deixa de existir.” Ao discutir a classificagdo de cor ou raga pelo IBGE, Osoério (2003) admite que a categoria
parda se refere aos mesticos fruto da miscigenacdo de pretos, brancos, indigenas e amarelos, entretanto, coloca
que na sua esmagadora maioria os pardos “devem ter ao menos o branco e o preto como ascendentes, pois 0s
indios foram sistematicamente exterminados e empurrados para as fronteiras do territorio nacional [...]”
(OSORIO, 2003, p.30) e mesmo que haja mesticos apenas de brancos e indigenas ou negro e indigenas, para
Osoério, essa probabilidade é muito pequena. Dessa forma, a supressdo dos pardos indigenas na populacgdo negra,
opera um discurso de exterminio da populacéo indigena.
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politicas em torno da opressdo da populacdo ndo-branca. Afirmar uma identidade grupal em
torno de certa caracteristica em comum, como a racga, pode auxiliar na reivindicacdo e
obtencdo de direitos para o grupo oprimido. Entretanto, isso ndo ocorre sem contradi¢des. Ao
mesmo tempo que a identidade politica tem se mostrado de certo modo efetiva e como apoio
ao empoderamento da populacdo oprimida, o foco somente em uma caracteristica do grupo
pode reduzir outros fatores que fazem parte de determinada identidade, além de causar a
exclusdo de outros membros do grupo por eles ndo se encaixarem numa certa categoria de
identidade normativa (McLaren, 2016). As comissdes de heteroidentificacdo, por exemplo,
no intuito de verificar se o candidato estd apto para ingressar pelas cotas raciais, acabam
estabelecendo uma defini¢cdo de quem € negro a partir de critérios estritamente fenotipicos
como cor da pele, textura do cabelo, formato do nariz, etc. Pardos que ndo apresentam tais
caracteristicas, mas que ndo sdo brancos acabam sendo excluidos da politica, como é o caso
do pardo indigena.

Apesar de pretos e pardos partilharem estatisticamente posi¢cdes socioecondmicas
préximas, observa-se uma dificuldade dos pardos em se posicionarem racialmente
(CARNEIRO, 2011). Silva e Leéo (2012) destacam que alguns autores veem essa dificuldade
como alienacdo, falta de consciéncia racial. Nesse sentido, o pardo, o mestico ou mulato
seriam terminologias ideologicas que funcionariam com a finalidade de afastar os sujeitos de
sua negritude (MUNANGA, 1999). Para 0 movimento negro o termo pardo estaria ligado ao
embranquecimento da populacdo negra. Essa concepcao do pardo esté relacionada a um certo
uso da mesticagem como operadora do discurso racial pela elite e pelo Estado. Para Tadei
(2002) e Wenschenfelder e Silva (2018) a mesticagem se constituiria como um dispositivo,
operando no sentido de producéo de verdades e regulacdo da populacdo. O dispositivo da
mesticagem, segundo Tadei (2002), envolve ndo apenas discursos, mas acdes, leis e
programas institucionais, servindo como elemento para mascarar e/ou justificar praticas nao-
ditas, como o racismo, por exemplo. Como organizador do mundo étnico-brasileiro o
dispositivo da mesticagem aciona uma serie de mecanismos, segundo Wenschenfelder e Silva
(2018), que vai desde a logica do branqueamento ao mito fundador da mistura das trés ragas,
gerando o que os autores chamam de pardificacdo da populagdo, devido ao numero
consideravel de pessoas que se autoclassificam como pardas™. A pardificacio, de acordo com

0s autores, interdita o processo de identificacdo racial e aliena os sujeitos negros de sua

13 Segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (PNAD), 2019, 46,8% dos brasileiros se declaram
como pardos. https://educa.ibge.gov.br/jovens/conheca-o-brasil/populacao/18319-cor-ou-
raca.html#:~:text=De%20acordo%20com%20dados%20da,1%25%20como%20amarelos%200u%20ind%C3%
ADgenas.
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identidade, pois percebem na logica do branqueamento uma maneira de ascender e ser aceito
socialmente.

De fato, tal perspectiva denuncia os mecanismos do racismo a brasileira, colocando
a mesticagem ndo como um simples processo natural, mas como uma racionalidade, uma
engrenagem politica-ideologica que organiza as relagdes raciais e produz efeitos subjetivos.
Entretanto, ao nos debrucarmos sobre os processos psicologicos, 0s modos de subjetivacdo e
construgdo identitaria de sujeitos pardos, essa no¢do de mesticagem como dispositivo parece
insuficiente. Primeiro porque coloca o pardo como um simples fantoche, um sujeito alienado.
Segundo, ao concebé-lo dessa forma é como se o sujeito pardo ndo existisse. O pardo é uma
producdo ideoldgica, assim como outras identidades raciais como 0 negro e o branco, mas
encara-lo apenas como produto de mitos e ideologias raciais apaga qualquer possibilidade de
compreensdo da sua subjetividade.

Propomos no presente capitulo primeiramente discutir sobre a construcdo do pardo
no racismo a brasileira a partir de trés vias: 1) a ideologia do branqueamento, apontando seus
aspectos biopoliticos, situando o pardo como ponte étnica (NASCIMENTO, 2011); 2) o mito
da democracia racial, demarcando a passagem de uma visdo determinista bioldgica para uma
visdo culturalista da mesticagem, onde o pardo serd tomado como simbolo da nacdo, da
harmonia entre as racas, a0 mesmo tempo, junto a populacao preta, é tomado como alvo da
politica de morte operada pelo Estado - necropolitica; e 3) a hierarquia cromaética
(CARNEIRO, 2011), decorrente da especificidade do racismo a brasileira, que institui uma
escala cromatica, em que o pardo vai se situar entre o branco e o negro, ensejando a discussao
sobre o colorismo. Logo apdés, discutiremos a possibilidade de pensar a posicionalidade do
pardo para além das narrativas do dispositivo da mesticagem, sem negéa-las, mas ampliando o

olhar, o campo de percepcéo.

1.1 Nas entrelinhas do discurso racial: a mesticagem como dispositivo e a construcgéo do
pardo no racismo a brasileira

O dispositivo se constitui como um conjunto heterogéneo de discursos, instituicdes,
ortopedias, etc. que engendram relagOes de saber e de poder, modulando modos de
subjetivacdo (WESCHENFELDER; SILVA, 2018). E situado historicamente e surge para

responder a uma urgéncia, podendo se manifestar

18



como programa de uma instituicdo ou, ao contrario, como elemento que permite
justificar e mascarar uma pratica que permanece muda até entdo. Pode ainda
funcionar como reinterpretacdo dessa pratica, dando-lhe acesso a um novo campo
de racionalidade. (TADEI, 2001, p.3).

Para Tadei (2001) a mesticagem se constitui justamente como um dispositivo de
poder que orienta e organiza o nosso modo de pensar as relagcdes étnico-raciais. No presente
topico apresentaremos as nuances desse dispositivo a partir da construcao historica do pardo
no racismo a brasileira. Veremos que o dispositivo da mesticagem é acionado em
determinado momento histérico, na construcdo do Estado-Nagdo, em que ideologias raciais
como brangueamento e, posteriormente, a democracia racial passam a embasar um projeto de
nacao e de identidade nacional onde a figura do mestico é disputada: seja como fonte de

degeneracdo da raca, seja como ponte étnica ou simbolo do povo brasileiro.

1.1.1 A ideologia do branqueamento: o pardo como ponte étnica

Apos a abolicdo da escravatura (1888) e a instauracdo da Republica (1889), um
problema é colocado a elite e aos intelectuais brasileiros: a formacdo de uma identidade
nacional (MUNANGA, 1999; HOFBAUER, 2007). A questdo principal girava em torno de
como definir o brasileiro em um contexto de alta miscigenagdo entre as racas, onde 0 negro
alforriado, sem emprego e destituido de direitos se impunha como uma mancha, como um
obstaculo para a formacéo de uma identidade nacional puramente branca.

Os intelectuais da época viram a saida desse imbroglio nas teorias raciais importadas
da Europa. No século XIX, o debate racial girava em torno de duas teses: a tese monogenista,
que considerava que todos os humanos provinham da mesma raga e a poligenista, que
concebia a existéncia de varias racas. Estas duas concep¢des somadas ao evolucionismo de
Darwin darédo base para teorias distintas: 1) o evolucionismo social, caracterizado por uma
visdo monogenista: 0s evolucionistas sociais acreditavam que as diversas populagoes
humanas poderiam evoluir até alcangar um ideal civilizatorio, pois pertenciam a mesma raga;
e 2) o darwinismo social, pautado numa visdo poligenista: os darwinistas sociais ndo
concebiam o cruzamento entre ragas diferentes, baseados numa concepcdo bioldgica de
hibridismo, acreditavam que a mesticagem entre brancos e negros produziria seres

degenerados.
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O Evolucionismo social se ancorava na leitura da cultura sob uma oOtica
evolucionista, defendendo que toda humanidade passaria pelos mesmos estagios rumo ao

progresso. Schwarcz (1993, p.45) assim descreve o ponto de vista dos evolucionistas sociais:

Segundo os evolucionistas sociais, em todas as partes do mundo a cultura teria se
desenvolvido em estados sucessivos, caracterizados por organizagdes econémicas e
sociais especificas. Esses estagios, entendidos como Unicos e obrigatdrios — ja que
toda a humanidade deveria passar por eles —, seguiam determinada dire¢do, que ia
sempre do mais simples ao mais complexo e diferenciado. Tratava-se de entender
toda e qualquer diferenca como contingente, como se 0 conjunto da humanidade
estivesse sujeito a passar pelos mesmos estagios de progresso evolutivo.

A existéncia de diferencas culturais ndo presumia que havia racgas diferentes, mas as
diferencas eram vistas como contingentes, poderiam ser ultrapassadas conforme o avanco dos
estagios civilizatérios. As sociedades ndo-ocidentais, ditas “primitivas” eram representadas,
dessa forma, como se estivessem em um estagio inferior no grau de evolucdo (HOFBAUER,
2009). Se o evolucionismo social partia da ideia de humanidade Unica, esse ndo era o caso do
darwinismo social.

Segundo Bolsanello (1996), o darwinismo social se refere a utilizacdo dos
pressupostos da teoria da selecdo natural de Darwin para analisar o campo social - uma
transposicdo do biologico para o social. Nas palavras da autora: “O darwinismo social
considera que os seres humanos sdo por natureza desiguais, ou seja, dotados de diversas
aptiddes inatas, algumas superiores, outras inferiores. A vida na sociedade humana é uma luta
‘natural’ pela vida [...]” (BOLSANELLO, 1996, p.154). Nessa logica 0s humanos mais aptos
venceriam, ocupando os melhores empregos, o melhor status enguanto os menos aptos
sofreriam com a pobreza e a miséria. A desigualdade social vista por esse angulo era
explicada pela falta de aptiddo dos mais fracos e ndo as mazelas do sistema capitalista, por
isso Bolsanello (1996) afirma que o darwinismo social se constituiu como uma forma de
defesa da sociedade capitalista, naturalizando as ambiguidades e paradoxos do sistema.

Tal perspectiva biologizante da sociedade articulou-se com as ideias eugenistas e
racistas em voga no século XIX. A eugenia foi uma ideologia preconizada por Francis
Galton que tinha como objetivo o “aperfeicoamento da raca” pela formagdo de uma
populagdo geneticamente superior “por meio do controle cientifico da procriacdo humana,
onde os inferiores (ou menos aptos) seriam eliminados ou desencorajados a procriar [...]”
(BOLSANELLO, 1996, p.155). Tais ideologias associadas a ideia de raca, fizeram com que
tedricos como Georges Vacher de Lapouge (1854-1936) dividisse a raga humana em racas

superiores — 0s arianos — e ragas inferiores — judeus, negros, amerindios, etc.
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O Conde Joseph Arthur Gobineau (1816-1882), grande teorico das teorias
racialistas, do racismo cientifico, influenciou sobremaneira a elite e a intelectualidade
brasileira dos fins do século XIX. Segundo Carone (2014, p. 14) “O racismo de Gobineau
estava fundado numa viséo poligenista da humanidade e condenava o cruzamento inter-racial,
que teria como consequéncias a perda da pureza do sangue da raca branca e superior e a
producao de seres inférteis e incapazes [...]”. No Brasil, as teorias racialistas, para Carone
(2014, p.15), vao dividir a elite brasileira entre “condenar a mesticagem ou adaptar o discurso
racialista a realidade social do pais, abandonando a hip6tese poligenética.”

Segundo Schwarcz (1993), tais teorias chegam tardiamente no Brasil, na metade do
séc. XIX, ndo sendo simplesmente incorporadas pela intelectualidade, mas remodeladas,

recriadas para o contexto brasileiro:

Do darwinismo social adotou-se o suposto da diferenca entre as ragas e sua natural
hierarquia, sem que se problematizassem as implicacdes negativas da miscigenacéo.
Das méximas do evolucionismo social sublinhou-se a noc¢do de que as racas
humanas néo permaneciam estacionadas, mas em constante evolugdo e
“aperfeigoamento”, obliterando-se a ideia de que a humanidade era una. Buscavam-
se, portanto, em teorias formalmente excludentes, usos e decorréncias inusitados e
paralelos, transformando modelos de dificil aceitacdo local em teorias de sucesso.
(SCHWARCZ, 1993, p.16-17).

No contexto brasileiro, a miscigenacdo ganha outro sentido, ou melhor, uma outra
funcionalidade: a ideia de uma purificacdo da raca ndo se daria pela segregacdo racial, como
foi instituido nos EUA e na Africa do Sul, mas por meio da miscigenagdo entre brancos,
indigenas e negros, onde os primeiros se sobreporiam aos demais.

Silvio Romero via no cruzamento entre as racas a possibilidade de “nascimento de
um povo tipicamente brasileiro” (MUNANGA, 1999, p.53), mas que teria como pretensao
anular as diversidades culturais e homogeneizar a sociedade, tendo como meta a
branquizacdo da nacdo brasileira. Outros intelectuais como Francisco José de Oliveira Viana
compartilhavam da mesma perspectiva. Para ele, o fenétipo branco iria prevalecer sobre o do
negro, resultando numa nacio aparentemente branca. E nesse contexto que a ideologia do
branqueamento ganha seus contornos, arraigando-se fortemente no imaginario social
(MUNANGA, 1999; NASCIMENTO, 2011).

Foucault (2010) aponta que a formagdo do Estado Moderno coincide com o
aparecimento de uma nova forma de poder que ndo substitui as técnicas anteriores, mas que
diz respeito a outro nivel, que opera uma transformacdo do corpo-individuo em corpo-
espécie, uma “estatizacdo do biologico”, o que Foucault denominou de “biopolitica da
espécie humana” ou biopoder, cujos mecanismos se voltam para o controle e regulamentacgao

da vida da populacdo. Nesse sentido, a ideologia do branqueamento como um ideério

21



construido historicamente que cria a ilusdo de mudanga de cor e institui 0 modelo branco
como ideal a ser alcancado (HOFBAUER, 2007), vai subsidiar, por meio do dispositivo da
mesticagem, um projeto de nagdo que visava controlar o crescimento populacional de pessoas
negras até o seu desaparecimento completo.

Se 0 biopoder é o poder sobre a vida, fazer viver e deixar morrer, COmo esse mesmo
poder pode tirar a vida? Foucault (2010) nos aponta que isso € possivel por meio do racismo,
cuja funcdo é fragmentar o corpo-espécie em grupos hierarquicos, dividi-los em racas boas e
em ragas ruins, transformando estas ultimas em perigo biologico. “[...] tirar a vida, o
imperativo da morte, s6 é admissivel no sistema de biopoder, se tende ndo a vitéria sobre 0s
adversarios politicos, mas a eliminacdo do perigo bioldgico e ao fortalecimento, diretamente
ligado a essa eliminacdo, da propria espécie ou da propria raga.” (FOUCAULT, 2010, p.215)
Podemos perceber essa logica nas politicas imigratdrias impulsionadas pelo Estado e pela
elite e intelectuais brasileiros nas primeiras décadas do século XX.

Com a abolicdo da escravidado nao houve por parte do Estado nenhuma preocupacéo
com a populacdo negra que foi empurrada para as margens do processo de modernizagéo.
Havia um excesso de médo de obra livre, mas a elite e os intelectuais da época resolveram
importar essa mao de obra da Europa, a fim de colocar em operacgdo a purificacdo étnica da
nacao brasileira, 0 melhoramento da raca: a mistura com o sangue europeu seria a salvacao
do brasileiro. Mas salvar o brasileiro de qué? Do perigo da mancha negra, da ameaca de um
pais majoritariamente ndo branco (BENTO, 2014). N&o a toa, no periodo de trinta anos,
foram trazidos ao Brasil (atraidos pelos incentivos do governo) 3,99 milhGes de imigrantes
europeus, quantidade proxima aos de africanos transportados em trés séculos (BENTO,
2014).

Numa ldgica de darwinismo social, acreditava-se na sobreposicdo do fenotipo
branco sobre o do negro e do indigena via miscigenacdo, por meio da qual se processaria a
assimilacdo e a extincdo do negro. Silvio Romero, afirmava que havia dois fatos que
corroboravam para tal resultado: 1) a extingdo do trafico negreiro e dos indigenas, ou seja, a
interrupcao da vinda de africanos para o Brasil e o exterminio da populacdo indigena; e 2) a
imigracdo europeia. (CARONE; BENTO, 2014)

Nessa perspectiva, o mulato, segundo Nascimento (2011, p. 83), passou a se
constituir como o tipo que representava “o primeiro degrau na escada de branquizagao
sistematica do povo brasileiro”. Assim, afirma o referido autor, “[...] com o crescimento da
populacdo mulata, a raca negra iria desaparecendo sob a coagdo do progressivo clareamento
da populagdo do pais.” (NASCIMENTO, 2011, p.84). O mulato aparece, entdo, como
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subproduto desse projeto. Ndo como um fim, mas como um meio, como uma espécie de
“ponte étnica”, na qual se processaria a branquizacdo da sociedade.

E importante ressaltar que na logica do biopoder, o imperativo da morte, o tirar a
vida, para Foucault (2010, p.216), ndo se traduz apenas como assassinio direto “mas também
tudo o que pode ser assassinio indireto: o fato de expor a morte, de multiplicar para alguns o
risco de morte ou, pura e simplesmente, a morte politica, a expulsdo, a rejeicao, etc.” Nesse
sentido, o tirar a vida por meio da politica do branqueamento se refere ndo ao assassinio
direto, mas a eliminacdo de negros e mesticos, na sua dimensdo bioldgica e cultural pelo
dispositivo da mesticagem, o que Munanga (1999) chamou de etnocidio. Jodo Batista
Lacerda em seu discurso no 1° Congresso Internacional das racas, realizado na Inglaterra, em
1911, afirmou que a imigracdo e a selecdo sexual promoveriam o desaparecimento da raca
negra em um seculo (HOFBAUER, 2007; SHCWARCZ, 1993). Nas palavras do entdo
diretor do Museu do Rio de Janeiro “[...] € logico supor que num periodo de um novo século,
0s mesticos desaparecerdo do Brasil, fato que coincidira com a extingdo paralela do negro
entre n6s”. (LACERDA, 1911, p.18-19 apud HOFBAUER, 2007, p.159-160).

Por mais que tenha prevalecido essa ideia da mesticagem como salvagédo da nag¢éo no
projeto politico-identitario nacional, € importante apontar para outras apropriacdes das teorias
raciais que viam na miscigenacdo a degenerescéncia do povo brasileiro, e que também
tiveram impacto na formacdo da imagem do mestico. Um dos tedricos defensores dessa
perspectiva foi Nina Rodrigues. Para esse médico, ndo haveria uma sobreposi¢cdo do fendtipo
branco sobre o negro e indigena por meio da mistura, mas sua degenerescéncia. O mulato
seria entdo menos inteligente, com mais falhas de carater, incapaz de se reproduzir. Tese
também corroborada em parte por Euclides da Cunha'* que teorizava 0 mestico a0 mesmo
tempo como forte e degenerado, mas via na miscigenagdo intensa o retrocesso do pais
(SCHWARCZ, 2012a). Uma posicdo mais radical era defendida por Renato Kehl, médico e
professor da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, “favoravel a eugenia e esterilizagdo
da populagdo mestiga nacional.” (SCHWARCZ, 2012, n.p)

Seja 0 mulato sindbnimo de degenerescéncia ou ponte étnica para 0 melhoramento da

raca, situado no debate politico entre o retrocesso (inferioriza¢éo da raca e portanto da nagao)

14 para Euclides da Cunha “o mestico, trago de unido entre as ragas, ¢ quase sempre um desequilibrado, um
decaido, sem a energia fisica dos ascendentes selvagens e sem a atitude intelectual dos ancestrais superiores”
(MUNANGA, 1999, p.58). Euclides da Cunha acreditava que a mesticagem resultaria no atavismo dos sujeitos
mesticos: no cruzamento, as qualidades da raca superior seriam apagadas enquanto as qualidades da raca
inferior seriam reativadas, considerando a miscigenagdo extrema o mais sério obstaculo que o pais enfrentava.
Ao mesmo tempo, Euclides da Cunha abre uma excecdo para o sertanejo, 0 mestico proveniente da unido de
indigenas e brancos, como rocha viva da nacionalidade (MUNANGA, 1999).
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e 0 progresso (0 mestico como transicdo para uma nagdo branca), o fato é que imperava nesse
periodo uma visdo pessimista da figura do mestico, pois ndo s6 a perspectiva eugenista de
Renato Kehl, mas a propria politica do branqueamento visava sua extin¢éo. Foi a partir dos
anos 1930 que a representacdo do mestico e o discurso da mesticagem passou por uma

transformacéo que produziria o pardo como simbolo da identidade nacional.

1.1.2 O mito da democracia racial: o pardo como simbolo da identidade nacional e suas
contradi¢bes

Na década de 1930, a perspectiva determinista do projeto de identidade nacional é
substituida por uma visdo culturalista, que tem como expoente o tedrico Gilberto Freyre.
Hofbauer (2007) destaca que Freyre, em sua obra Casa Grande e Senzala (1933), instituiu
bases para a ideia da existéncia de uma cultura genuinamente brasileira, resultado da mistura
entre as “racas” (branco, indio e negro), na qual constituiria “a esséncia de uma nova nacao”.
J& existia no imaginario social, especialmente estrangeiro, uma ideia de que no Brasil as
relacdes raciais eram mais amenas, mas foi Gilberto Freyre, segundo Guimarées (2019), o
principal propagador de uma imagem do Brasil sem preconceito racial, com relacbes
amigaveis entre brancos e negros, comprovadas pela intensa mesticagem — biologica e
cultural. A mesticagem passa a partir dai ser um dos principais elementos da identidade
nacional, teorizada como fator de harmonia e confraternizacdo que regem as relacGes raciais
no Brasil, dando base para o mito da democracia racial (CARNEIRO, 2011). Desse modo, 0
pardo, 0 mestico, vai ser erigido como simbolo da identidade nacional.

Para Freyre (2003) a formacdo brasileira se deu num processo de “equilibrio de
antagonismos”, principalmente, do antagonismo senhor/escravo. Essa formacdo singular,
segundo o autor, se deu pelas aptiddes dos portugueses a vida nos trépicos, a sua capacidade
inata de desbravar terras desconhecidas, de se misturar com as nativas e de se adaptar ao
clima tropical. Por mais que afirme a contribuigédo das trés racas a formacéo brasileira, Freyre
nédo deixa de hierarquiza-las, atribuindo aos portugueses a proeza de formar uma civilizacdo
avancada, dirimindo a distancia entre o branco e 0 negro, entre 0 senhor e 0 escravo gragas a
sua predisposi¢do a colonizagdo hibrida. Ainda que Freyre admita em alguns trechos de Casa
Grande & Senzala a existéncia de preconceitos ou tratamentos desiguais para negros e
mesticos ele continua sustentando a formac&o singular que constitui a esséncia brasileira e faz

do Brasil um pais democratico:
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Talvez em parte alguma se esteja verificando com igual liberalidade o encontro, a
intercomunicacdo e até a fusdo harmoniosa de tradicBes diversas, ou antes,
antagbnicas, de cultura, como no Brasil. E verdade que o véacuo entre os dois
extremos ainda é enorme; e deficiente a muitos respeitos a intercomunicagao entre
duas tradigbes de cultura. Mas ndo se pode acusar de rigido, nem de falta de
mobilidade vertical - como diria Sorokin - o regime brasileiro, em varios sentidos
sociais um dos mais democraticos, flexiveis e plasticos. (FREYRE, 2003, p.115).

O Brasil, portanto, se diferenciaria de outros paises do mundo, de contextos como
dos Estados Unidos, por exemplo, onde a segregacdo racial era institucionalizada®™,
justamente pela mistura harmoniosa de culturas distintas, portugueses, indigenas e africanos,
apesar do vacuo existente entre elas, entre 0 senhor e 0 escravo, entre a casa grande e a
senzala. Por sua caracteristica singular, a da mistura, a do equilibrio de antagonismos, o
regime brasileiro permitia a todos a possibilidade de mobilidade vertical, se havia distancia
entre uma cultura e outra, para Freyre isso pouco importa, pois para ele “a miscigenagdo que
largamente se praticou aqui corrigiu a distancia social.” (FREYRE, 2003, p.33)

Em um trecho do referido livro em que se refere a formacéao da lingua nacional como
a confluéncia de duas tendéncias antagonistas: a do escravo, a da mucama, de um lado e a do
portugués, de outro, Freyre defende que optar apenas por uma destas tendéncias seria como

ficar com uma parte morta, afinal

Somos duas metades confraternizantes que se vém mutuamente enriquecendo de
valores e experiéncias diversas; quando nos completarmos em um todo, ndo sera
com o sacrificio de um elemento ao outro. Lars Ringbom vé grandes possibilidades
de desenvolvimento de cultura no mestico: mas atingido o ponto em que uma
metade de sua personalidade ndo procure suprimir a outra. O Brasil pode-se dizer
gue ja atingiu esse ponto [...] (FREYRE, 2003, 418).

Parece haver uma preocupacdo de Freyre (2003) em exaurir qualquer indicio de
separagdo, de conflito, construindo a figura do brasileiro como a soma de “duas partes
confraternizantes”, como mestico que ja assumiu sua natureza diversa, sua lingua que nao é
nem apenas portuguesa nem somente africana, mas a mistura das duas, 0 mestico como prova
de uma sociedade hibrida, de uma democracia étnica. De fato, houve um grau de mistura
entre culturas diferentes ndo s6 a nivel biolégico como cultural também, a questdo é que
Freyre (2003) estabelece esse contato, a mesticagem, como um processo sem conflitos e
como uma caracteristica que nos define enquanto brasileiros, suprimindo a diversidade
cultural em detrimento de uma cultura tipicamente brasileira, e fazendo desse processo o

indicio de que no Brasil ndo ha barreiras de cor. Essa ideologia vai influenciar ndo sé outros

15 Essa tendéncia de diferenciacdo com os Estados Unidos ocorreu em outros paises da América Latina, como
em Cuba com José Martir (1853-1895) e no México com José Vasconcelos (1882-1959) e se deu, assim como
no Brasil, pela exaltacdo da mistura racial dos paises latino-americanos em contraponto a luta de ragas nos
Estados Unidos. (FIGUEIREDO, 2007).
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intelectuais, mas vai fazer parte da propria narrativa do Estado, se consolidando no
imaginario social.

O discurso da democracia racial comeca a ser incorporado na narrativa nacional,
segundo Almeida (2019), justamente no periodo que se introduzia no pais o capitalismo
industrial impulsionado pelo Estado Novo. Nesse sentido, Guimardes (2019) ressalta que a
propaganda do Estado Novo, no periodo de 1937 a 1945, teve um papel crucial na
consolida¢do de um imaginério nacional onde ideias como “fraternidade racial”, “democracia
étnica” e “democracia social” ganham centralidade. “Seriamos um povo mestico e, entre nos,
preconceitos de cor ou de raca existiriam apenas em esparsas manifestacdes individuais, mas
ndo seriam impedimentos para a mobilidade social nem para a participacdo politica de
pessoas de cor.” (GUIMARAES, 2019, p.14)

Nesse contexto, segundo Costa (2001) o Estado organiza sua intervencdo no campo da
cultura em torno de uma visdo essencialista de uma suposta brasilidade, incorporando
algumas manifestacfes culturais como o samba, o carnaval e a feijoada na identidade
nacional, enquanto outras sdo deixadas a margem desse processo. Além disso, o0 autor ressalta
que essa brasilidade é pautada numa identidade mestica ndo étnica, assimilando todas as
representacOes étnicas, como a negra.

Até entdo a democracia racial ndo era questionada por intelectuais progressistas ou
mesmo pelo Movimento Negro. Guimardes (2006) defende que a democracia racial vai se
constituir no primeiro momento como uma espécie de pacto, material e simboélico, onde uma
massa de pessoas mesticas e negras passa a ser incorporada no sistema industrial e a cultura
afro-brasileira € absorvida pelo discurso estatal. Somente a partir dos anos 1960, a
democracia racial comeca a ser colocada em xeque pelos estudos socioldgicos, que
evidenciavam a existéncia do preconceito racial e condigdes desiguais entre negros e brancos.

Na década de 1950 a Unesco patrocinou uma série de estudos no Brasil voltados para
analisar a convivéncia racial, no intuito de estabelecer um modelo de harmonia racial do qual
0 Brasil era o prototipo, por ser o pais da democracia racial. Segundo Schwarcz (2013) a
expectativa em torno desses estudos é que indicassem a relacdo harmoniosa entre as racas e 0
papel preponderante da mesticagem, entretanto as pesquisas realizadas por Florestan
Fernandes e Roger Bastide em S&o Paulo apontaram para uma realidade que de harmdnica e
democratica ndo tinha nada. Fernandes teve papel preponderante na denuncia da democracia
racial como mito, se debrucando sobre isso em seus livros “A integracdo do negro na
sociedade de classes”, de 1964 e “O negro no mundo dos brancos”, uma compilacdo de seus

artigos publicado em 1972.
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Fernandes (2013; 2008) ndo nega a troca cultural, as influéncias entre culturas
diferentes, entretanto, denuncia que tal mistura ndo modificou a posi¢do social do negro. O
préprio processo de abolicdo retrata o descaso da elite branca em relacdo a populacdo negra e
mestica, jogada a propria sorte sem condic¢des dignas de se integrar na sociedade de classes
que emergia. Para ele o mito da democracia racial serviu, dentre outras coisas, para o0 branco
se eximir de qualquer responsabilidade diante da situacdo do negro recém-liberto.
(FERNANDES, 2008).

De acordo com Fernandes (2008) a democracia racial funcionaria como uma espécie
de falsa consciéncia da conjuntura racial do pais acionando uma serie de ideias, que ele
chamou de “convicgdes etnocéntricas” como, por exemplo, a no¢do de que nao existem
problemas para o negro no Brasil, que ndo ha diferenca de tratamento entre grupos raciais
distintos por causa do nosso carater brasileiro, que h& oportunidades iguais para todos - se 0
negro nao conseguiu ascender socialmente foi por sua falta de aptiddo - e que o negro esta
satisfeito com sua posicdo social. Essa falsa consciéncia, gera no branco o preconceito de ter
preconceito, isto €, abomina qualquer expressao de preconceito no plano ideal, mas na pratica
reproduz atitudes racistas, se isentando de qualquer responsabilidade.

A partir de 1964, periodo em que se instalou a ditadura militar no pais, a denlncia da
democracia racial como mito passou a ser uma das principais pautas do movimento negro
(GUIMARAES, 2006; DOMINGUES, 2007).

Leélia Gonzalez (1984, p. 228) coloca que “como todo mito, a democracia racial oculta
algo para além daquilo que se mostra.” Isso quer dizer, que a crenga num pais mestico, sem
conflitos de raca, que pressupde uma igualdade racial entre todos (apesar da cor ser um
marcador social) desemboca no encobrimento das opressdes e violéncias que a populacdo
negra - pretos e pardos - estd exposta constantemente. Em consonancia, Almeida (2019,
p.181) destaca que o mito da democracia racial “produz um discurso racista e legitimador da
violéncia e da desigualdade racial diante das especificidades do capitalismo brasileiro.”

A democracia racial vai ratificar um discurso individualista, baseado no meérito,
provocando a cisdo na prépria populacdo negra, fazendo da desigualdade social uma questao
de escolha e a ascensdo social como algo que se pode conseguir com seu proprio esforgo,
gerando um distanciamento daqueles que conseguem ascender socialmente das suas raizes
negras (SOUZA, 1983). A ideologia da democracia racial produz a docilidade dos corpos
fazendo com que boa parte da sociedade naturalize o fato da maioria da populacdo negra
morar na periferia, receber salarios menores, ndo ocuparem espacos de poder (ALMEIDA,
2019).
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Dessa forma, os pardos juntamente com os pretos fazem parte do projeto
necropolitico do Estado brasileiro. Necropolitica € um conceito elaborado por Achille
Mbembe (2018b) que define a funcdo do Estado ndo como aquele que governa a vida —
biopoder, mas como aquele que produz e gerencia a morte. E o direito soberano de matar. E
esse poder, como coloca Mbembe (2018b, p.17) “continuamente se refere ¢ apela a excecao,
a emergéncia e a uma no¢ao ficcional do inimigo”.

Na atualidade, a situacdo das favelas no Brasil se apresenta como reflexo dessa
politica da morte. No dia 06 de maio de 2021, a Favela do Jacarezinho — Rio de Janeiro foi
invadida por uma operacdo policial que culminou na morte de 28 pessoas, dentre elas, um
policial e os demais eram moradores da comunidade. Em pronunciamento publico, o
delegado afirmou que eram bandidos, mas nem sequer o nome das pessoas a policia sabia
ainda. Foi uma operacdo de exterminio e ndo de combate ao aliciamento de menores pelo
trafico — uma das justificativas para a realizacdo da operacdo. O presidente da Republica
parabenizou a acdo, ressaltando que traficante ndo é vitima®®, e parece que todas as pessoas
que moram na favela também ndo, sdo pessoas relegadas pelo poder soberano a terceira zona,
“entre o status de sujeito e objeto” (MBEMBE, 2018b, p.39).

O pardo, é colocado como figura paradoxal desse sistema: a0 mesmo tempo que
representa uma certa identidade nacional, prova “viva” da miscigenacdo e harmonia entre as
racas, é alvo de politicas de exterminio e do racismo de Estado.

Apesar da énfase culturalista, dada por Freyre e outros tedricos como Arthur Ramos,
0 mito da democracia racial ndo deixa de sustentar uma perspectiva de branqueamento
(HOFBAUER, 2007). Fernandes (2013) coloca que o abrasileiramento que o mito da
democracia racial impde, ndo é nada mais que “um processo sistematico de branqueamento”,
no sentido de quanto mais préximo do branco maior a chance de negros e mulatos ascender
socialmente e ocupar espagos majoritariamente destinados a branquitude. Segundo Fernandes
(2013) a barreira do mundo do branco nado é inacessivel para o negro e 0 mulato, entretanto o
preco que eles pagam € a rendncia de sua raca e de sua cultura. Em consonancia com o autor,
Souza (1983) coloca como o racismo a brasileira, a partir da ideologia do branqueamento e da
democracia racial, fragmenta a identidade do negro brasileiro em ascensao social, pois afasta-
0 da sua identidade individual e grupal em busca de um ideal branco.

Esses mecanismos raciais operam no sentido de estratificagdo, produzindo uma

espécie de hierarquia cromatica, na qual o pardo ocupa uma posi¢do ambigua, indefinida (ou

16 Matéria disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2021-05-13/nao-vai-embora-vao-me-matar-a-
radiografia-da-operacao-que-terminou-em-chacina-no-jacarezinho.html. Acessoem: 20 mai. 2021
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definida por aquilo que ndo é: nem branca, nem preta), colocando-0 numa posi¢do
intermediaria que supostamente faz com que esteja um degrau acima da condi¢do do negro e

abaixo da situacdo do branco.

1.1.3 A hierarquia cromatica e as discussdes sobre colorismo: o pardo como aquilo que ndo é
(nem branco, nem preto)

A ldeologia do branqueamento e o mito da democracia racial vado se constituir como
projetos de nacdo que visam o controle da populacdo negra. Juntos caracterizam o racismo a
brasileira, um tipo de racismo que incide diretamente sobre a pele, o que Oracy Nogueira
(2006) denominou de preconceito de cor ou de marca. Em sua andlise, o brasileiro de pele
clara, mas que denota alguma ascendéncia africana, no Brasil, pode ser considerado branco,
mas nos Estados Unidos da América ele seria lido como negro. Isso decorre da utilizacdo de
diferentes critérios raciais para definir o membro de um grupo discriminado ou de um grupo
discriminador nos dois paises. O autor aponta que o critério racial no Brasil, baseado no
fenoOtipo ou na aparéncia racial, varia, dentre outros fatores, de acordo com o grau de
mesticagem, isto é, pela aproximacdo do sujeito em relagdo ao fenétipo branco ou negro'’,
sendo que quanto maior a presenca de caracteristicas fenotipicas africanas maior a
intensidade do preconceito (NOGUEIRA, 2006).

A énfase no fendtipo e na cor da pele como critério racial concorre para 0 que
Carneiro (2011) denominou de hierarquia cromatica, onde no topo encontra-se o branco da
terra e na base, 0 negro retinto. No entremeio dessa escala, esta o pardo, que abarca todos
aqueles que ndo se reconhecem enquanto brancos, negros, amarelos ou indigenas, é o
caboclo, o mulato (CARNEIRO, 2011). Segundo a autora, no Brasil a ideologia da
miscigenacdo serviu e serve como forma de apagamento da identidade étnico-racial,
manipulada para que todos acreditem que 0S mesticos, especialmente aqueles que se
aproximam da pele clara, representem um degrau acima da condi¢do do negro por estar mais
préximo da estética dominante.

Tal perspectiva trazida por Nogueira (2006) e Carneiro (2011), coincide com as
discussdes sobre colorismo, termo cunhado pela escritora norte-americana Alice Walker, em

1983, para designar o tratamento dado a uma pessoa com base na sua cor de pele, que cria

7 Se nos Estados Unidos todo mestico € negro, por causa da sua ascendéncia africana - o que Nogueira chamou
de preconceito de origem -, no Brasil a organizacdo das relacfes raciais se da de forma diferente. Aqui, um
mestico claro ndo simplesmente “passa” por branco ele é visto como tal, a depender da regido, da classe
econdmica, e do grau de mesticagem. Por esse motivo, Nogueira argumenta que no Brasil o fenémeno passing
ndo faz sentido.
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uma divisdo interna da populacdo negra. Em uma matéria no blog Geledés, Aline Djokic
(2015), ressalta que se nos Estados Unidos o colorismo se organiza em torno da cor da pele,
no Brasil é ampliado para caracteristicas fenotipicas como textura do cabelo, formato do
nariz, etc. Dessa forma, pessoas que se aproximam mais do fendtipo negro, de pele mais
retinta estdo sujeitas a sofrer mais preconceito e discriminacdo — tal como analisa Nogueira
(2006). A transposicdo desse conceito para pensar a realidade brasileira toca numa questao
complexa, ainda mais com a criagdo das a¢des afirmativas: quem é negro no Brasil? A Idgica
do colorismo ndo anula as experiéncias de discriminagdo que o pardo pode passar, mas 0
coloca em um suposto local de “privilégio” em relacdo ao negro de pele retinta. Devulsky

(2021, p. 63) questiona esse suposto privilégio ao afirmar que

[...] a categoria politica do “privilégio branco” ndo encontra equivalente na
dimensdo racializada negra. 1sso quer dizer que néo existe equivalente ao privilégio
negro [...] Por esse motivo, é importante lembrar que, muito embora a dotacéo
dessas caracteristicas tenha graus e naturezas distintas, mulheres negras de pele
clara, jamais, em momento algum, poderdo gozar daquilo que se compreende como
privilégio branco enquanto a sociedade estiver economicamente organizada para
explorar essas distingdes.

O racismo no Brasil é difuso e camuflado, pode se dar nas relagdes cotidianas sem
percebermos; o racismo também é contextual. Uma pessoa pode ser racializada como branca
em um contexto e em outro ser chamada de negra e passar por experiéncias de discriminacao.
Mas muitas vezes ndo se sente a vontade para se posicionar como negra, ndo necessariamente
por falta de consciéncia racial, mas por entender que por ter a pele mais clara tem mais
privilégios em relacdo a uma pessoa de pele mais retinta, e que por isso ndo compartilha as
mesmas experiéncias. Em alguns casos quando se posiciona racialmente como negro, por
exemplo, 0 mestico tem sua escolha questionada tanto por pessoas brancas quanto por
pessoas negras de pele retinta e isso se acentua quanto mais 0 mestico se aproxima do
fenotipo branco, mesmo que apresente tracos africanos. Devulsky (2021) aponta que uma das
acepc¢des do colorismo é seu emprego tanto por brancos sobre negros quanto por negros sobre

negros.*®

B A apropriacdo do termo colorismo para pensar as relagdes étnico-raciais no Brasil € questionada por alguns
autores. Goés (2022), por exemplo, defende o uso do termo pigmentocracia em vez do termo colorismo na
compreensdo do papel do fenétipo no desenvolvimento do racismo brasileiro. Segundo a autora: “O conceito
pigmentocracia refere-se a um sistema racial baseado no fen6tipo, especialmente a cor da pele, estabelecido na
América Latina durante a colonizagio (LIPSCHUTZ, 1944). Portanto, segundo ele, as vantagens dadas as
pessoas de pele mais clara, em relacdo as de pele mais escura, sdo manifestacfes do racismo. O termo
colorismo também se refere & discriminacéo baseada no fenétipo (WALKER, 1983; ver também NORWOOD,
2015). No entanto, ele foca no preconceito intragrupo, ou seja, na existéncia de uma divisao criada dentro de
uma comunidade racial/étnica especifica. [...] no Brasil, a hierarquizacdo segundo fenétipo é uma forma
nacional e institucionalizada de racismo (MUNANGA, 1999; NASCIMENTO, 1978). Por isso, argumento que o
termo pigmentocracia é mais adequado para entender a realidade brasileira.” (GOES, 2022, p.2).
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Tal apontamento indica que o colorismo incide sobre a forma como brancos e negros
se relacionam com pardos. Segundo Djokic (2015), a branquitude permite a presenca de
pardos quanto mais estes se aproximam do fendtipo branco, mas ndao os vé como iguais,
apenas os tolera. Por outro lado, essa tolerancia pode produzir uma rivalidade entre pardos e
pretos, ja que aos ultimos ndo é concedida nenhuma vantagem para ascender socialmente,
surgindo, assim, um sentimento de injustica, que tem como efeito a percepcdo de que
pardos*® ndo sdo negros.

O préprio modo de hierarquizacédo racial no Brasil contribuiu para a construcéo do
lugar do mestico numa posicdo intermediaria, como se fosse diferente do negro. Desde o
periodo escravista o sistema colonial operava divisdes dentro da populacdo de ascendéncia
africana, mas nesse contexto o status e a nacionalidade se sobrepunha ao fenétipo, conforme
afirma Sansone (2003, p.95): “a populagdo de origem africana dividia-se em escravos,
escravos alforriados, filhos de escravos nascidos livres e mulatos. Havia uma divisdo entre 0s
nascidos na Africa e os nascidos no Brasil (crioulos).” No primeiro censo demografico, em
1872, por exemplo, a categoria parda designava o status dos membros da populacédo africana
livres e ndo necessariamente a cor. Com o fim da escravatura houve uma inversdo, a
aparéncia fisica, a cor, passou a determinar a posicdo social dos sujeitos racializados. A
ascendéncia ndo era e ndo é um critério relevante, como apontado por Nogueira.

De fato, o racismo a brasileira funciona numa légica colorista, pigmentocrética, que
coloca 0 mestico numa posicdo ambigua e complexa. Uma posicdo que borra as polaridades,
mas ndo ultrapassa o binarismo branco/negro. Com as discussdes contemporaneas sobre cotas
raciais, empoderamento da identidade negra, colorismo e temas afins parece cada vez mais
imperativo a definicdo de uma identidade racial. A Unica saida para o pardo € optar pelo
negro ou pelo branco? Mas se ndo se sentir pertencente a nenhuma dessas categorias raciais?

Se partirmos da defini¢do de que ser negro é passar por discriminacdo por causa da
sua cor nem todo mestico vai passar por isso ou sentir a discriminacdo da mesma forma,
especialmente aqueles que se aproximam do fenotipo branco. Por outro lado, se definirmos o
ser branco como aquele que tem os privilégios da cor, 0 mestico pode ndo se entender a partir
dessa posicdo. Decerto, estamos utilizando critérios frageis na definicdo dessas categorias
identitarias. A identidade € um processo continuo que ndo se reduz a um elemento, mas

envolve varios fatores como aspectos sociais, histéricos, culturais, politicos e ndo so o critério

19 Djoki ultiliza negros de pele clara no lugar de pardo. Optamos por usar pardo para ndo definir uma pertenca
racial ao mestico, entendendo que esse processo, de construcdo de uma identidade étnico-racial € multifacetado,
€ um processo aberto, nao rigido, como veremos adiante.
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fenotipico ou sua primazia em relacdo a outros fatores. Contudo, discursos como esses
supracitados circulam no meio social e tornam sociologicamente necessario o
questionamento, visto que o fenotipo ainda se sobrepde na identificacdo racial dos brasileiros.

Ao tracar a construcéo historica do pardo no racismo a brasileira é possivel perceber
uma série de sentidos produzidos em relacdo ao pardo, seja como sinénimo de
degenerescéncia ou como ponte étnica, estado de transicdo entre uma raga e outra, ou ainda
simbolo de uma identidade nacional ao mesmo tempo em que é retratado como algo
indefinido, residual. Atualmente, principalmente no &mbito das politicas publicas, o pardo €
considerado como parte da populacdo negra, mas, como afirma Daflon (2014), o seu sentido
mais usual remete a uma condi¢do “nem preta nem branca”. E essa condi¢ao “nem preta nem
branca”, por sua vez, remete a uma espécie de nao-lugar ou um lugar de transicdo, de
fronteira, um entre-lugar onde o pardo se situa. Tal posicionalidade do pardo diz respeito aos
modos de subjetivacdo e as formas pelas quais pessoas que sao nomeadas de pardas ou que se

identificam como pardas constroem e negociam suas identidades.

1.2 Habitando o entre/ndo-lugar: o pardo e a negociacao das identidades

O pardo constitui-se como figura paradigmatica das relacdes étnico-raciais, por ser,
simultaneamente, alvo das desigualdades socioecondmicas juntamente com o0s pretos e
simbolo da harmonia entre as racas (SILVA; LEAO, 2012). Fruto do processo de apagamento
do povo negro pelo processo de branqueamento da sociedade e figura caricata da democracia
racial, o pardo se situa num entre-lugar, numa espécie de limbo, onde ndo se vé como negro
tampouco como branco. Alguns autores veem essa ambiguidade como (ndo) lugar (GOMES,
2019), outros como Schucman (2018) partem da ideia de que € um lugar sim, ambiguo, de
fato, mas um lugar onde os sujeitos negociam suas identidades. Joyce Lopes (2017)
argumenta que a raga, para o pardo ou mesti¢o, ndo se constitui como uma categoria fixa,
mas como meio de negociacdo da sua identidade, das multiplas maneiras que encontra de ser
“fenotipicamente-mestico”, de se designar racialmente, por isso acha mais adequado a
utilizacdo de entremeios em vez de entre-lugares ou nao-lugar para denotar a posicionalidade
do pardo.

Para Gomes (2019), o pardo se inscreve em um ndo-lugar, o qual ele chama de limbo
identitario-racial. Gomes caracteriza o limbo identitario-racial a partir de quatros aspectos. O
primeiro deles é a auséncia de identidade racial nas pessoas que se identificam como pardas,

pois o termo pardo indica apenas a cor e ndo remete a nenhum pertencimento racial. O
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segundo elemento constitutivo do limbo € o siléncio do pardo em relacdo a discriminacao e o
preconceito racial, pois na condicdo de nem preto nem branco, trata o racismo a margem da
sua experiéncia, processo que leva ao terceiro fator, a saber, a falta de organizacéo politica no
combate ao racismo. E a quarta e Gltima caracteristica € a perpetuacdo do mito da democracia
racial, pois 0 pardo ao ndo se posicionar racialmente e ndo perceber as discriminacdes que
incidem sobre ele, acaba perpetuando a crenca em um pais mestico sem preconceito racial.
Para Gomes (2017), a saida desse limbo, desse ndo-lugar alienante se daria pela afirmacéo
positiva de uma identidade étnico-racial, no caso a negritude ou uma identidade indigena.

Esse pensamento corrobora com uma certa concepcdo, presente no Movimento
Negro e de alguns intelectuais (NASCIMENTO, 2011; CARNEIRO, 2011; MUNANGA,
1999), que adotam um sistema de classificacdo bipolar - ou se € negro ou se é branco - onde
ndo ha espaco para categorias intermediarias, como o termo pardo, a ndo ser para indicar uma
falta de consciéncia racial, uma alienacdo do mestico. Para Wenshefelder e Silva (2019,
p.320) a categoria pardo “faz funcionar o fendmeno de miscigenacdo para moldar e regular os
processos de subjetivagdo que negam as polaridades, sobretudo, a negra.” O nao-lugar
construido para o pardo pelo dispositivo da mesticagem (TADEI, 2002; WENSHEFELDER,;
SILVA, 2018) funcionaria como negacdo de um lugar étnico-racial delimitado, operando
como “coringa” que permite a negros e mesticos negarem seu pertencimento étnico-racial,
numa perspectiva de embranquecimento. E como se o pardo representasse ndo so a auséncia
de identidade, mas uma relacdo alienada consigo proprio e com 0s outros, & margem da sua
historia. Augé (1994, p.73) coloca que “se um lugar pode se definir como identitario,
relacional e historico, um espaco que ndo pode se definir nem como identitario, nem como
relacional, nem como histérico definird um ndo-lugar.”

Sera que o limbo, o entre, em que 0 mestico se encontra se configura nesses termos
como ndo-lugar? Ou é possivel conceber esse espaco, ndo como negagao ou auséncia, mas
como meio de construcdo de outros lugares, um espago de negociacdo? Espago que ndo nega
a historia de sua construcdo, os discursos em torno da raga, da mesticagem e da nagdo, mas
que, como num movimento de bascula, pode produzir discursos outros ou outras
posicionalidades que ndo se encerrem na bipolaridade nem numa identidade essencial mitica,
mas partem da tentativa de lidar com essa ambiguidade de pertencer e ndo-pertencer, com
a(s) experiéncia(s) da mesticagem e de ser mestico num pais em que 0 racismo € a regra e nao
a excecdo, tendo que lidar com uma série de discursos produzidos pela midia, pelas
universidades e movimentos negros, pelo Estado, etc. sobre sua posicionalidade. Esse olhar
parte da tentativa de entender a posicionalidade do pardo para aléem da alienacdo ou de um
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ethos nacional, ou melhor, abrir o leque de possibilidades, entendendo a complexidade dos
processos de subjetivacdo e de construcdo identitaria.

Lopes (2017), utiliza o termo entremeios para designar o lugar racial do mestico,
apontando para uma flexibilidade, fluidez, uma abertura para o surgimento de multiplas
formas de se identificar, de “ser fenotipicamente-mestico”. Lopes (2017) ao fazer uma
autoetnografia se descreve como uma branca mestica e relata sua trajetoria para chegar nesse
entendimento. A autora coloca que se declarava como parda, mas a questdo da definigéo de
uma “posicionalidade racial” s6 se impOs com seu contato com o0 movimento negro na

universidade.

antes ser uma negra alienada, do que uma pessoa branca se apropriando de modo
ilegitimo de uma identidade negra. Existencialmente, nunca fui nem uma nem outra
entre essas possiveis representagdes, mas a materialidade de algo que as teorias
sobre raca, identidade e hierarquias raciais ndo conseguiram dar conta. (LOPES,
2017, n.p).

O que mais chama atencdo na autoetnografia que Lopes realiza é que ela fala de uma
inadequacdo tanto em relacdo a categoria negra quanto a branca, e legitima a materialidade do
corpo mestico, do entre, deixando a entender que mesmo optando por uma identidade étnico-
racial, a definicdo de uma posicionalidade racial pode ser um processo sempre em aberto para
o mestico de pele clara, “uma demanda para a vida toda”, como ela mesmo diz. A saida do
limbo, da “ambiguidade”, que Gomes (2019) propde e que até Lopes (2014) chegou a propor
alhures, ndo se concretizaria simplesmente com a tomada de uma identidade positivada.
Alguns trabalhos demonstram que mesmo o0 mestico optando por uma identidade étnico-
racial, seja ela branca ou negra, tem sua autoidentificacdo muitas vezes contestada por outras
pessoas (SCHUCMAN, 2018; LOPES, 2016; ROCHA, 2010). Parece haver um
tensionamento entre a autoidentificacdo e a heteroidentificacdo na experiéncia dos sujeitos
que se encontram no continuum de cor (ROCHA, 2010).

Lopes (2017), por exemplo, coloca que seria muito mais facil para ela identificar-se
como branca, se ndo tivesse sua identidade o tempo todo sendo colocada em questéo. De fato,
parece ndo haver um lugar para o mestico na sociedade. Numa légica do binarismo, que tem
como um de seus pressupostos a ascendéncia negra, ou 0 mestico se aceita como negro ou
ndo passa de um sujeito alienado. Entretanto, como assumir uma identidade étnico-racial se
essa identificacdo ndo e, por vezes, reconhecida pelo outro? Isso indica que 0s processos de
subjetivacdo das pessoas que se identificam como pardas ndo dizem respeito apenas aos
discursos sobre branqueamento ou sobre o mito da democracia racial, que constituiriam o

ndo-lugar do pardo, o limbo como auséncia de identidade e falta de consciéncia racial, parece
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haver outros aspectos em jogo como a globalizacao, a politica de cotas, o préprio movimento
negro que de alguma forma modulam os discursos raciais e a forma como as pessoas vém se
identificando racialmente. Schucman (2018) constatou em sua pesquisa com familias
interraciais que a maioria dos entrevistados atribuiam seu pertencimento racial de acordo com
a cor/raca de um dos pais que mais se identificavam, o que demonstra que ha fatores
emocionais envolvidos na forma como pessoas mesticas se autodeclaram, afinal, a identidade

ndo é uma esséncia imutével, é ela prépria um processo de mesticagem (MOUFFE, 1999).%

1.2.1 Identidade, processos de subjetivacdo e o pardo em questdo

“Eu sou o qué?” Essa foi a pergunta dirigida a mim durante a realizagdo das
entrevistas do meu trabalho de conclusdo de curso. A entrevistada, Dandara, me olhou firme
nos olhos, me pareceu naquele momento a pergunta mais importante para ela, a pergunta
fundamental. Tal questionamento diz respeito a nossa tentativa de nos afirmar seja
racialmente, como no caso de Dandara, seja a partir de outras formas de identificacdo
(género, sexo, religido, trabalho, nacionalidade, etc.), a pergunta fundamental diz respeito a
nossa identidade. A primeira vista o “eu sou” pode dar a impressio de esséncia, de
irredutibilidade, ou seja, autossuficiéncia. De fato, costumamos pensar tanto a identidade
como a subjetividade e a propria nocdo de sujeito como categorias imutaveis, naturalizadas e
diante do movimento de globalizagéo essas certezas parecem cada vez mais fragilizadas.

Tedricos dos estudos culturais (Hall, 2014; Woodward, 2014) argumentam que as
identidades estdo em crise, e esse movimento precisa ser mapeado. Essa discussdo perpassa
pelos processos de subjetivacdo, a forma como os individuos se tornam sujeitos, a-sujeitados,
como identidades séo produzidas, remodeladas, descartadas ou mesmo consumidas.

Uma das l6gicas do mundo colonial/moderno é o pensamento bindrio, a instauracao
de identidades fixas (branco x negro) da qual uma é tida como modelo e a outra como abjeto.
Essa fixacdo pressupbe a ideia de sujeito como dotado de uma esséncia interior, fixa,
cristalizada ao longo do tempo. Hall (2006) aponta que na modernidade tardia esse sujeito
centrado, estavel passa a se fragmentar, o nucleo essencial comeca a ser questionado, posto a
prova por movimentos tedricos e politicos em um contexto de crescente globalizacdo, que

vao provocar o descentramento do sujeito moderno.

20" “Nao s6 ndo h4 identidades ‘naturais’ ou ‘originais’ — devido a que toda identidade é o resultado de um
processo de constituicdo — mas esse processo em si deve ser considerado como um movimento permanente de
mesticagem. De fato, a identidade se constitui a partir de uma multiplicidade de interagdes e isto ndo ocorre
dentro de um espaco cujos contornos poderiam ser delimitados.” (MOUFFE, 1999, p.272)
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Hall (2006) aponta cinco importantes descentramentos. O primeiro deles refere-se a
releitura da teoria marxista feita por Althusser, que questiona a esséncia universal e a
autonomia do sujeito, colocando o homem como produto das rela¢cbes materiais e sociais. A
Psicanalise se configura como o segundo movimento de deslocamento do sujeito ao propor o
inconsciente como local privilegiado de emergéncia do sujeito, descentrando-o do lugar da
razdo, da consciéncia para o campo do ndo-pensar, da inconsciéncia. O terceiro
descentramento é operado pela linguistica de Saussure, onde o sujeito é regido pela
Linguagem, socialmente partilhada, e que, portanto, ndo é autor do que diz. O quarto
movimento é a genealogia Foucaultiana do sujeito moderno, que vai ser pensado por Foucault
como inserido num sistema de vigilancia, de um poder disciplinar representado por
instituicbes que policiam e disciplinam as populagfes com objetivo de produzir corpos
doceis, assujeitados. O quinto deslocamento é operado pelo movimento feminista que
produziu, entre outras coisas, 0 questionamento da classica distin¢ao entre o dentro e o fora,
abrindo para o debate politico varios temas (familia, sexualidade, etc.), além da
problematizacdo da suposta igualdade de identidade entre homens e mulheres, deslocando a
questdo para as diferencas sexuais (HALL, 2006).

Esses descentramentos produziram uma desestabilizacdo no sujeito da razdo,
composto por uma subjetividade substancial e uma identidade fixa. Na modernidade tardia o
sujeito € interpelado a assumir diferentes identidades em contextos diversos. Segundo Hall
(2006, p.13) “dentro de nods ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes diregdes,
de tal modo que nossas identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas.” O autor refere-
se ao carater movel das identidades que sdo construidas, desconstruidas, transformadas, num
processo continuo a partir dos sistemas de representacédo, de significacdo que fazem parte de
determinada cultura.

A identidade e a diferenca sdo processos instituidos por atos de fala, sdo produgdes
sociais e culturais e ndo podem ser analisadas a revelia dos sistemas de significacdo, embora
ndo sejam determinadas exclusivamente pelos sistemas discursivos e simbdlicos que o0s
definem (SILVA, 2014). Existem outros vetores que se articulam com a linguagem na
determinacdo das identidades, esses vetores de forca s&o as relagbes de poder, onde as
identidades, segundo Silva (2014, p.81), “ndo sdao simplesmente definidas, elas sdo impostas.
Elas ndo convivem harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem hierarquias; elas sdo
disputadas.”. Nessa disputa, estd em jogo ndo so a identidade, mas o ganho e manutencao de
recursos materiais e simbélicos que dela pode se extrair. Podemos dizer que a disputa pela
identidade passa pela luta da representacdo. Afinal, quem pode representar?
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Ter o poder de representar € ter o poder de definir a identidade (SILVA, 2014), o
que cada coisa é a partir do que nédo €, da demarcacao da diferenca do outro. Essa demarcacéo
envolve processos de inclusdo/exclusdo, classificagdo e normalizagdo. A fixacdo de uma
identidade como norma da ao detentor da identidade padrdo o poder de excluir, de homear,
classificar e hierarquizar os demais grupos tomando-se como parametro, delimitando quem
pertence e quem néo pertence a determinado grupo ou sociedade, produzindo classificacdes e
hierarquias a partir de uma logica binaria (civilizados/selvagens). Nessa I6gica um dos termos
sempre vai ser privilegiado, valorizado em detrimento do outro, (SILVA, 2014;
WOODWARD, 2014). Silva (2014, p.83) afirma que “as relagdes de identidade e diferenca
ordenam-se, todas, em torno de oposicBes binarias: masculino/feminino, branco/negro,
heterossexual/homossexual.” A constru¢do da identidade racial branca, branquitude, por
exemplo, como modelo ideal de ser humano se d& pela exclusdo do negro (e outros povos
subalternizados), que é marcado, identificado pela diferenca em relacdo ao grupo modelo.
Tais identidades sdo efeitos dos discursos raciais, onde a raca, como construto social, é
acionada para marcar diferenciagdes e hierarquizacbes entre 0s grupos, garantindo o
privilégio a alguns e destituindo a existéncia de outros (expropriacdo, apagamento).

Entretanto, esse processo ndo é fechado, rigido. Afinal, o poder ndo se define pela
forca repressora, mas se ramifica por todas as relacfes, micro e macro; as relaces de poder
sempre comportam movimentos de resisténcia. Foucault (1995) aponta o poder do Estado em
nos tornar ‘“sujeitos a”, assujeitados a outrem e/ou a ndés mesmos pela fixidez em uma
identidade. O Estado, dira Foucault (1995), é uma forma de poder tanto individualizante
quanto totalizadora, por meio da administracdo dos corpos e da populacdo, nos impondo
identidades fixas, com o0 objetivo de nos sujeitar. Entretanto, esse mesmo poder comporta
focos de resisténcias, lutas transversais que questionam o poder dos homens sobre as
mulheres, dos brancos sobre os negros, etc. S&o lutas que recusam a individualizagdo estatal.
Woodward aponta para 0s movimentos sociais da década de 1960 que se apropriaram do
discurso identitario como politica de enfrentamento ao poder hegemonico, totalizante, a partir
da afirmacdo de uma identidade subalterna, marginalizada ao longo da histdria. Asad Haider
(2019) analisa que no inicio desses movimentos havia uma perspectiva de solidariedade entre
diferentes coletivos, eram lutas interseccionais. Assim, o movimento de mulheres negras
lesbicas, como o Coletivo Combahee River, ndo lutava apenas contra o racismo e a opressao
do patriarcado, mas entendiam que a luta de classe era necessaria e ndo estava descolada da

luta por uma sociedade sem racismo.
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Porém, o poder estatal e o capitalismo ndo cessam de tentar capturar esses
movimentos. Por um lado, o Estado tenta definir o que € mulher, 0 que € negro, 0s critérios
de demarcacdo indigena, reconhecendo apenas o direito daqueles que cabem nessa definigéo.
Por outro, o capitalismo ndo cessa de produzir, capturar identidades para o consumo,
identidades pret-a-porter (Rolnik, 1997). A globalizacdo ao mesmo tempo que permite o
contato entre varias culturas, a instabilidade das identidades - cada vez mais fluidas - tem
como um de seus efeitos a homogeneizacdo dessas identidades> e a producdo de
subjetividades serializadas, o que Guattari (2011) denominou de subjetividade capitalistica,
que cortam os fluxos e encerram a subjetividade no campo da representacdo, da fixacdo de
identidades em detrimento da producdo de novos modos de vida.

Para Guattari (2011) a subjetividade é essencialmente social e os individuos a
assumem e a vivenciam em suas existéncias particulares, e 0 modo como nds fazemos isso
oscila entre 1) se submeter a subjetividade tal qual a recebemos, numa relacédo de alienacao e
opressao ou 2) se reapropriar dos elementos que compdem a subjetividade, numa relacédo de
expressdo e criacdo, que Guattari chamou de singularizacdo. Segundo o autor, o individuo
estd numa encruzilhada, onde se depara com uma multiplicidade de componentes da
subjetividade, componentes estes que podem ser inconscientes, do dominio do corpo, do
territorio, etc. Dessa forma, o que chamamos de uma subjetividade individual resultaria, de
acordo com o autor, “de um entrecruzamento de determinagdes coletivas de varias espécies,
néo so sociais, mas econdémicas, tecnologicas, de midia, etc.”

A subjetividade, para os estudos culturais, € um elemento determinante na
constituicdo de identidades. Segundo Hall (2014), as identidades se constituem na interseccao
de praticas discursivas e processos de subjetivacdo. Esses se referem a producdo de modos de
ser, de existir que produzem sujeitos dentro de uma rede discursiva. Por que tomamos certas
posi¢Bes-de-sujeito e ndo outras? Os processos de subjetivagdo tém a ver em como somos
atravessados ou construidos por discursos e dispositivos que operam modos de existir ao
mesmo tempo em que dizem respeito as formas como nos posicionamos e reposicionamos
nesses discursos.

O sujeito ao tomar uma posicdo, ao identificar-se como negro, como pardo, como

branco pde em jogo ndo s6 suas caracteristicas fisicas ou bioldgicas, mas esse processo

2! Woodward (2014) afirma que a globalizagio pode produzir varios efeitos nas identidades no contexto
contemporaneo: a) homogeneidade cultural, onde ocorre a absorcéo de elementos de cultura global enquanto ha
um distanciamento da identidade em relacdo a cultura local; b) resisténcia ao processo de fragmentacdo das
identidades que consiste na afirmacdo de identidades nacionais ou locais por meio da reativacdo de mitos
fundacionais, um discurso de origem; c¢) surgimento de novas posi¢des de identidades.
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envolve dimensdes sociais, culturais e histdricas especificas. As identidades dizem respeito
ndo a uma suposta origem a partir da qual se resguardariam, ao longo da historia, intactas:
“elas t€m a ver [...] com a questdo da utilizacdo de recursos da historia, da linguagem e da
cultura para a produgdo nao daquilo que nés somos, mas daquilo no qual nos tornamos.”
(HALL, 2014, p.109).

A partir da Psicologia Social, Ciampa (1989) se aproxima dessa perspectiva movel
da identidade ao teorizd-la como metamorfose, admitindo que o individuo esta sujeito a
multiplas determinacfes e ndo apenas a uma representacdo que Ihe é imposta e tida como
dado natural. Mais do que uma representacao, ou seja, descricdo, a identidade é constituida na
acdo, “¢ pelo agir, pelo fazer que alguém se torna algo: ao pecar, pecador; ao desobedecer,
desobediente; ao trabalhar, trabalhador.” (CIAMPA, 1989, p.64). Mas como alguém se torna
uma mulher ou um negro, ou mesmo as duas coisas? Ciampa (1989) indica uma boa pista
para a compreensao do processo identitario, isto é, a acdo, entretanto ele deixa de fora o
carater performativo da linguagem.

De acordo com Silva (2014) o conceito de performatividade foi desenvolvido
inicialmente por Austin (1998) para designar na linguagem um tipo de proposicao
enunciativa que nao apenas descreve uma acdo, mas tem como caracteristica produzir agéo,
fazer “com que alguma coisa acontega”, a qual chamou de proposi¢des performativas (Por
exemplo: Eu vos declaro marido e mulher). Porém, as proposi¢des descritivas, cuja funcao se
limita a descrever uma agdo, um objeto, podem ter um efeito performativo e isso se da pela
sua repeticdo, que pode transformar o enunciado do tipo “Vocé é incapaz” em fato. Nesse
sentido, o conceito de performatividade é ampliado passando a abarcar o processo de
repeticdo de enunciados, caracterizados como descritivos, como fator de producdo de
realidades, de identidades (SILVA, 2014).

E nesse sentido que Preciado (2018) aponta o género, a sexualidade e a raca como
ficgdes somaticas: “ndo porque deixe de ter realidade material, mas porque se constitui por
repeticoes performativas de processos de construcao politica.” (PRECIADO, 2018, p. 76). A
homossexualidade, por exemplo, até o inicio do século XIX n&o era considerada como
patologia, mas foi construida enquanto tal a partir dos discursos da ciéncia, da religido que se
repetem e se atualizam ao longo do tempo em diferentes contextos. A repetibilidade da
linguagem equivale a citacionalidade, ou seja, a linguagem “pode ser sempre retirada de um
determinado contexto [recorte] e inserida em um contexto diferente [colagem].” (SILVA,

2014, p. 94).
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Assim, a concepcdo de acdo ou performance provoca um redirecionamento ou
mesmo uma subversdo da identidade como descricdo para a identidade enquanto processo,
movimento, ou como defende Ciampa (1989), metamorfose. Parafraseando Hall (1996)
deveriamos pensar a identidade como um processo em aberto, que jamais se completa, se
constituindo sempre no interior da representacao.

Tal perspectiva de identidade pode servir para pensarmos a posicionalidade do
pardo, que parece estar sempre no processo de tornar-se alguma coisa, justamente por habitar
um lugar ambiguo, que, sim, foi historicamente construido para 0 mestico por meio de
ideologias e politicas raciais que moldaram e ainda modulam o imaginario social, mas que é
atravessado por outros discursos e movimentos contemporaneos. Por habitar no entre ou néo-
lugar, a pergunta “o que ¢ que eu sou? Negro ou branco?” para o pardo pode ser uma
pergunta sempre em aberto, 0 que pode causar certa confusdo. Confusdo acentuada pelo

descompasso entre autoidentificacdo e a forma como os outros o identificam:

Como explicar o fato de uma Unica pessoa poder ser registrada como parda na
certiddo de nascimento, ser xingada de preto na rua, ser chamada de moreninho
pelos colegas de trabalho e ainda, talvez, sentir-se negro no meio de militantes?
Como entender os descompassos entre auto-identificacdo e atribuicdes alheias?
(HOFBAUER, 2006, p.15).

Schucman em sua pesquisa com familias inter-raciais (2018), analisa o caso de
Amanda, filha de uma mae negra e um pai branco. No inicio da entrevista, Amanda nédo sabia
responder a pergunta “qual ¢ a sua cor?”, mas ao longo da entrevista foi se afirmando como
branca dentro do movimento negro, porque para seus colegas era clara demais para ser negra
e ndo compartilhava das experiéncias de privacdo que uma mulher negra retinta esta
submetida, mas na vida familiar a partir do referencial da sua mae e da conexdo com a cultura
afrobrasileira se sentia negra, ao mesmo tempo que afirmava seu lugar, o lugar de morena,
nem tdo negra, nem tdo branca. Entre como se vé e a forma como 0s outros a identificam
Amanda tenta se ajustar tomando vérias posi¢des, discursivamente construidas. Contudo, o
sentimento de ambivaléncia persiste. Amanda, na tentativa de lidar com essa ambivaléncia
guanto a seu pertencimento racial, tenta se ajustar de diferentes maneiras, ora se afirmando
branca, ora negra, ora morena de acordo com o contexto e as relagcdes que estabelece com o0s
outros.

Isso nos da a ideia de identidade como negociagdo, onde a partir das suas relacdes e
contextos nos quais esta inserido o sujeito tenta negociar suas posi¢des. Para Bhabha (1998,
p.51) essa negociagdo se refere a “articulagdo de elementos antagdnicos ou contraditérios”
que possibilita a abertura de lugares hibridos e a diluicdo de polaridades. Tal discussdo nos

leva a refletir a posicionalidade do pardo a partir da metafora do hibridismo.
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O hibridismo remete a uma mistura entre diferentes nacionalidades, etnias e/ou

racas. Para a teoria cultural contemporanea, segundo Silva (2014, p. 87)

o hibridismo [...] coloca em xeque aqueles processos que tendem a conceber as
identidades como fundamentalmente separadas, divididas, segregadas. O processo de
hibridizacdo confunde a suposta pureza e insolubilidade dos grupos que se relinem
sob as diferentes identidades nacionais, raciais ou étnicas. A identidade que se forma
por meio do hibridismo ndo é mais integralmente nenhuma das identidades originais,
embora guarde tracos delas.

A hibridizacdo € um movimento que subverte a identidade como fixa e imutavel,
borra as fronteiras ao cruza-las e produz, cria novas identidades que podem ter como
potencialidade a desconstrucdo de uma logica binarista presente nos processos identitarios.
Porém, os processos de hibridizacdo estdo historicamente relacionados aos processos de
colonizacdo, escravizacgdo, se caracterizando muitas vezes como hibridizacdo forcada. Vide a
histéria de colonizacdo do Brasil por Portugal, onde estupros de mulheres indigenas e
africanas era uma pratica violenta recorrente entre os colonizadores. Entretanto, Silva (2014)
argumenta que na perspectiva da teoria cultural, o hibridismo, mesmo com todas as
circunstancias historicas, provoca uma desestabilizacdo no poder, na identidade hegemonica
ao introduzir “uma diferenca que constitui a possibilidade de seu questionamento.” (SILVA,
2014, p. 87).

Daflon (2014) afirma que o mestico ou mulato foi abordado por alguns tedricos®
como elemento de tensdo das relacGes étnico-raciais brasileiras, pois sua posicdo ambigua
“desafiava a ordem e a ideologia raciais pelo simples fato de ndo se enquadrar nas categorias
polares negro e branco [...]” (DAFLON, 2014, pp.36-37). Se 0 mestico borra as fronteiras
entre o negro e o branco, ao mesmo tempo, sua figura é utilizada pelos discursos ideolégicos
como um elo que liga o negro ao branco e vice-versa, simbolo da harmonia racial, como foi
tratado anteriormente.

Boaventura de Sousa Santos (2003) afirma que no contexto anglo-saxdo a
reivindicagdo do hibridismo como forma de desestabilizar identidades fixas como estratégia
de resisténcia ao poder hegeménico de fixacdo das identidades justifica-se pelo fato de,
historicamente, o colonialismo briténico ter se baseado severamente na polarizacdo das
identidades. Entretanto, o autor argumenta que na realidade dos paises que foram colonizados
por Portugal, como o Brasil, a mesticagem foi utilizada como forma de dominacdo,
produzindo um racismo especifico, baseado na cor da pele. Para o autor, "o espago entre, a
zona intelectual que o critico pés-colonial reivindica para si, encarna no mulato e na mulata

COmMoO corpo e zona corporal.” (SANTOS, 2003, p.27)

22 Daflon (2014) faz referéncia as obras de Bicudo (2010); Costa Pinto (1953) e Cardoso e lanni, (1960)
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O pardo carrega no corpo a ambivaléncia, a mesticagem, onde duas “racas” se
cruzam, formando um produto hibrido. Habitando o entre da linha de cor produzida pelo
racismo a brasileira, o pardo se (in)define como negro demais para ser branco e branco
demais para ser negro, ha um excesso. Se, historicamente, essa indefinicdo, essa
ambivaléncia se constituiu como uma forma de silenciamento as desigualdades raciais ou
estratégia de fragmentacdo das identidades negras, como podemos re-pensar a
posicionalidade do pardo, habitando no entre, como uma possibilidade de construcdo de
outras posicionalidades? Santos (2003) adverte que devemos nos centrar na critica da
ambivaléncia, distinguindo as hibridagdes com potencial emancipatorio das hibridacdes de
teor reacionario. No caso do mesti¢co no Brasil, seu carater ambiguo pode ser somente usado
numa perspectiva ideoldgica para justificar a harmonia entre as ragas, uma esséncia nacional
(hibridizagdo reacionaria) ou pode possibilitar a construcdo de mdaltiplas posi¢Ges sem o apelo
a uma esséncia ou a falta de consciéncia racial? Nesse ultimo caso, ndo ha um lugar fixo para
0 mestico, mas a possibilidade de construcdo de outros lugares.

N&o é intencdo da presente pesquisa estabelecer o pardo como um novo movimento
identitario, estariamos, dessa forma, correndo o risco de cair na falacia do mito da
democracia racial, mas ao analisar a posicionalidade do pardo pela hibridizacdo, o que
estamos objetivando é compreender 0os movimentos, as tens@es da construcdo da identidade
de pessoas mesticas numa perspectiva relacional a fim de dar abertura para o desdobramento
ndo de uma identidade mestica cristalizada, mas para os modos de subjetivacdo que regulam
e sdo produzidos nesse entre, que conformam ou possibilitam a construcdo de mdultiplas

posicionalidades.

A hibridizacdo ndo é algo que apenas existe por ai, ndo é algo a ser encontrado num
objeto ou em alguma identidade mitica hibrida — trata-se de um modo de
conhecimento, um processo para entender ou perceber o movimento de transito ou
de transicdo ambiguo e tenso que necessariamente acompanha qualquer tipo de
transformac&o social sem a transcendéncia das condi¢cBes complexas e conflitantes
gue acompanham o ato de traducéo cultural. (BHABHA, 1991, p.191).

Gléria Anzaldla (2005), pensando a realidade da mulher chicana, desenvolve a ideia
de consciéncia mesti¢a, “uma consciéncia das frontreiras”. Para ela, la mestiza vive uma
ambivaléncia que produz um estado de perplexidade, provocando inseguranca e indecisao,
uma “inquietude psiquica”, como se estivesse partida ao meio.

La mestiza é um produto da transferéncia de valores culturais e espirituais de um
grupo para outro. Ser tricultural, monolingue, bilingue ou multilingue [...] e em
estado de transicdo constante, la mestiza se depara com o dilema das racas hibridas:
a que coletividade pertence a filha de uma mae escura? (ANZALDUA, 2005,
p.705).
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A construcdo de uma conciencia mestiza se da na medida em que la mestiza percebe
as inumeras possibilidades: ou estar nas duas margens ao mesmo tempo ou desvencilhar-se
da cultura dominante e “cruzar a fronteira” rumo “a um terreno novo e separado” ou ainda
seguir por outro caminho qualquer. E na direcdo de um pensamento divergente, isto &,
maultiplo, que la mestiza deve seguir, desenvolvendo uma tolerancia as ambiguidades de
forma que possa transformar a ambivaléncia em algo novo, em uma nova consciéncia, la
conciencia mestiza, que “apesar de ser uma fonte de dor intensa, sua energia provém de um
movimento criativo continuol...]” (ANZALDUA, 2005, p.707).

Por mais que Anzaldua se refira a um contexto totalmente diferente do Brasil, ela
aponta na ideia de conciencia mestiza uma maneira de lidar com a ambiguidade caracteristica
da posicdo do mestico, e ndo ha um sé caminho, mas varios. E o desenvolvimento de uma
consciéncia mesti¢a ndo se da pela evocacdo: “Somos todos uma mistura, somos brasileiros”,
ndo é a consciéncia da mistura, mas de todo processo histérico, da violéncia racial, da prépria
construcdo do mestico, é entrar em contato com a prépria dor. Pensar a posicionalidade do
pardo requer que partamos da sua construcdo histdrica, como foi produzida socialmente,
entretanto coloca-nos a questdo de compreender como as pessoas que Sse encontram nesse
limbo lidam com a experiéncia de ambivaléncia, quais possibilidades encontram no percurso

de construcdo de uma identidade politica.
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CAPITULO 02 - PROCESSOS DE CONSTRUCAO DA IDENTIFICACAO RACIAL
DOS SUJEITOS PARDOS

A partir do presente capitulo as falas dos participantes serdo analisadas. Mas,

primeiramente, se faz necessario uma breve apresentacdo do perfil de cada um deles:

Manu, 23 anos, estudante, ndo-binarie, bissexual, mestica - S&do Luis/MA

Manu ¢ filha de um casal interracial, sua mae é branca e seu pai, preto, como 0s
designa. Ndo demonstrou ddvidas sobre sua identificagdo racial, seu posicionamento foi
firme ao se autodeclarar como mestica, relatando se sentir confortdvel nesse lugar.
Entretanto, essa construcdo foi marcada por uma série de acontecimentos, indagacoes,
davidas quanto a seu pertencimento racial, que Manu denominou de limbo. Manu entrou por
cotas na universidade, se autodeclarando como parda, para ela até seus vinte anos fazia
sentido usar essa terminologia para falar de si, mas ao se deparar com discursos como “pardo
nao existe”, “pardo € papel” abriu mao desse termo. Em 2020 ocorreu a exposi¢ao no Twitter
de pessoas que estavam fraudando as cotas e a foto dela também foi exposta. O post durou
mais ou menos 10 minutos, quando excluiram sua foto por entenderem que realmente era
parda. Mas essa experiéncia, segundo Manu, de ter sua foto exposta, sua identificacdo sendo
discutida, afetou-a de tal forma que passou a dizer que era branca, mesmo que ndo se sentisse
nesse lugar, pessoas passaram a acusa-la, algumas se afastaram dela. Como forma de
ressignificar essa situacdo, Manu procurou terapia, leu, estudou e encontrou um perfil no
Instagram que tratava da experiéncia de ter um corpo ambiguo, da pesquisadora Beatriz
Avelino, que a mesma chama de identidades cinzas. Manu se identificou com essa
experiéncia de ambiguidade, que é diferente do preto ou do branco, pois corpos ambiguos
tém sua identificacdo contestada. E o termo mestico fez sentido para ela nessa conjuntura,
defendendo uma ressignificacdo da terminologia. Manu relaciona sua vivéncia mestica com
sua vivéncia bissexual, que é a experiéncia de estar no meio. Ela afirma esse lugar do meio e
propde a abertura dentro do Movimento Negro para que haja espaco para o compartilhamento
dessa experiéncia, propondo “ndao uma disputa sobre quem sofre mais ou quem sofre menos”,
mas a necessidade de compreender que “existe diversidade de experiéncias e essa diversidade

deve compor o movimento.”

Jandira, estudante, 21 anos, mulher cis, parda, amazonida - Belém/Para
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Foram realizadas duas entrevistas com Jandira, apenas uma delas foi gravada e a
outra registrada em forma de diario. Jandira é fruto de um casamento interracial, sua mée é
negra e seu pai é branco. Seu avd por parte de pai era negro e conseguiu ascender
socialmente, casando-se com uma mulher branca. Seu avd, mestico, casou-se também com
uma mulher branca e os filhos dele fizeram o0 mesmo, exceto seu pai, que casou com uma
mulher preta, sua mée. Na historia geracional de Jandira o branqueamento se processa dentro
de uma perspectiva de ascensédo social, casando-se com uma mulher preta seu pai de alguma
forma rompe com esse ciclo, “enegrecendo” a familia. Jandira se identifica como parda por
entender que vem dessa mistura, mas também por sofrer menos discriminacdo. Nao consegue
se ver no mesmo lugar que uma pessoa negra, mas também ndo se coloca ho mesmo lugar
que uma pessoa branca. Entende que seu corpo € racializado, porém ndo da mesma forma que
pessoas de pele retinta, tanto que ndo sente que a questdo racial pese tanto na sua vida como
na da sua mae, por exemplo. Na infancia era chamada de indiazianha e a questdo racial ndo
era tratada de forma direta, apenas acompanhava o sofrimento da sua mée pelas experiéncias
de discriminagdo que ela passou. Na universidade Jandira comecou desde o primeiro periodo
a pensar numa pratica antirracista e tentou participar de alguns movimentos negros, mas ndo
se sentia incluida. Teve sua identificacdo contestada como parda diversas vezes,
especialmente por pessoas negras. Apesar dessas experiéncias, Jandira acredita na
possibilidade de uma negritude plural, que leve em consideracdo a regionalidade, povos
indigenas e tradicionais e a mistura contrapondo-a a uma ideia de negritude essencializada.
Para Jandira a ligacdo com o territdrio € mais central na sua autodefinicdo e autodeterminacéo

do que propriamente a raca, por isso prefere muitas vezes se afirmar como amazonida.

Pedro, 24 anos, psicdlogo, homem trans, pardo - Parnaiba-Pl

Foi realizada duas entrevistas com Pedro, uma foi online e registrada na forma de
diario e a outra foi presencial e gravada. Pedro se autodeclara pardo, mas lembra-se que na
infancia tinha a pele bem pretinha, que segundo ele foi desbotando com o tempo, mas que
ainda hoje sua irmd o chama de “pretinha”. Sua avd paterna, mulher negra, o chamava de
morena cor-de-jambo, 0 que o incomodava bastante. Descreve sua familia como bem
misturada, tanto por parte de pai, como por parte de mae, porém percebe algumas diferencas.
Percebe que na familia do seu pai as pessoas mais brancas sdo mais bem sucedidas, ganham
melhor e que havia um tratamento diferente da familia em relacdo ao seu pai por ele ser

menos branco. Pedro oscila um pouco em relagdo a cor do pai, em um momento considera-o
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branco, mas ao levar em consideracdo o contexto familiar acha-o pardo, aléem de apontar que
ao pegar sol seu pai fica bronzeado. Ja na familia de sua mée, mulher branca, ndo percebia
diferencas de tratamento, havia pessoas brancas, negras, mas a pobreza, segundo Pedro, unia
todo mundo. N&o sente a questdo racial como central na sua vida, se engajando mais com a
questdo trans. Mas aponta que a entrevista serviu como espaco para refletir sobre sua
identidade racial, os processos de racializacdo que nado eram tdo evidentes para ele. Pedro
coloca que tem certo receio de se colocar como negro, por achar que pessoas de pele mais
retinta sofrem mais discriminacdo que ele, logo elas sdo vitimas e ele ndo. Aponta que esse
movimento é em parte uma atitude de querer se desresponsabilizar da luta, de achar que nédo é
com ele, mas que percebe que é sim. N&do vé a afirmacdo enquanto pardo como uma questao
identitéria, politica, mas como uma forma de dizer que esta entre uma cor e outra, no meio.
Pedro demonstrou interesse em participar de algum coletivo, na verdade, ele ja participa de
um, do grupo de género e sexualidade, mas cogitou a possibilidade de participar do grupo de
relacBes étnico-raciais, para estudar mais sobre e poder ter alguma propriedade para falar,

para se colocar frente ao racismo.

Davi, 25 anos, psicologo, homem cis, pardo - Sdo Luis/ MA.

Registrado na sua certiddo de nascimento como branco caucasiano, chamado pela
familia de moreno ou indio, fruto de uma histdria de mesticagem geracional, que remete a
sua bisavd materna e bisav0 paterno, chegando a sua méde, que considera parda e seu pai,
branco, Davi afirma-se pardo. Coloca que estd ciente do peso que o termo carrega, mas
propde uma ressignificagdo da terminologia pardo, para dizer da mistura tanto familiar
quanto cultural da qual se sente parte e uma forma de lidar com o que ele chama de vivéncias
mistas: por uns ser chamado de preto e por outros ser chamado de branco e, por isso, acaba
ficando numa espécie de “hiancia”. Davi chega a afirmar que possui privilégios no sentido
racial, de ter certa passabilidade nos lugares que frequenta, mas em ambientes de classe alta,
sente que ¢é olhado de maneira diferente e ndo sabe ao certo se esses olhares tém a ver com a
questdo racial ou com sua sexualidade ou os dois juntos. Por outro lado, entende que a raca é
uma questdo fundamental na historia da sua familia, incidindo nele também, no sentido
socioeconOdmico. Ressalta a identificagdo com a cultura negra e indigena, porém tem receio
de participar, de dizer dessa identificacdo e ser colocado como n&o-preto, de ser julgado nas

redes sociais e de estar ocupando um lugar que talvez ndo pertenca a ele.
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Louise, 28 anos, psicologa, mulher cis, parda - Santo André/SP-Campo Magro/Parana

Louise cresceu em Campo Magro, Parand, e ha seis meses se mudou para Séo Paulo.
Participou durante a graduacao no Coletivo Frente Negra-UFPR, e atualmente participa das
atividades do Grupo AMMA PSIQUE NEGRITUDE. Considera sua mée parda/negra e seu
pai branco. Seu nome é em homenagem a ex-patroa de sua mae, de origem francesa. Assim
como 0s outros participantes, Louise trouxe um pouco da histéria de miscigenacdo na sua
familia, mas diferente dos outros ela d& a esse processo 0 home de branqueamento. Louise
ndo tem certeza da identificacdo como parda, mas devido a seu contexto familiar sempre teve
certeza de que ndo era branca, havia uma linha bem demarcada na sua familia que definia
quem era branco. Na universidade a identidade parda ndo era vista com bons olhos. Foi
apenas no periodo de término da faculdade e com o contato com outras regides que comegou
a perceber que o termo pardo talvez fosse um lugar que se encaixava com seu fendtipo,
pensando também essa categoria nos termos do IBGE, pardo enquanto negro. Louise afirma
que por um bom tempo a questdo da identificacdo racial foi bem conflitante para ela, no
sentido de ndo saber se realmente se encaixava como negra ou como branca. Apesar de sua
vivéncia familiar ter um parametro bem delimitado para definir quem era branco, esse
parametro parece se diluir ou vacilar no contato com o outro, que contesta sua identidade
étnico-racial enquanto negra, colocando-a no lugar de branca. Louise chama atencdo para o
deslocamento regional: talvez se ficasse para sempre em um sé lugar ndo teria essa fluidez.
Em Curitiba ela era reconhecida por seus colegas de movimento enquanto negra, mas em Sao
Paulo acha que as pessoas devem acha-la branca. O contato com o0 AMMA a ajudou a lidar
com esse conflito, a entender melhor o que é autoidentificacdo e o que é heteroidentificacéo.
Para Louise a afirmacdo de uma negritude a partir do lugar de parda ndo se daria por um
retorno & Africa, como muitos de seus colegas de movimento fizeram, mas pelo entendimento
da sua origem periférica, da violéncia do Estado da qual sua familia foi vitima e do seu

contato com o rap como forma de resistir a esse contexto.

Tatiana, 25 anos, mulher cis - Belém/Para

Filha de mée e pai pardos, Tatiana néo titubeia em se afirmar parda. Na infancia a

identificacdo racial nunca foi uma questdo para ela, foi se deparar com isso apenas no Ensino
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Médio, quando foi prestar vestibular. Chegou a perguntar para sua mée qual era sua cor,
pesquisou na internet e achou que cabia no termo pardo e isso nunca casou-lhe davidas ou
angustias. Tatiana ndo se vé como negra, apesar de ndo ser contra a juncao de pretos e pardos
na populacdo negra, por néo ter sofrido discriminacdo por causa da cor da sua pele. Disse que
ja sentiu discriminacao por ser mulher, mas por ser parda, nunca. Estudou em uma escola
particular bem elitizada durante o Ensino Médio, para ela a disparidade entre o nimero de
pessoas brancas e de pessoas pretas e pardas nessa escola era discrepante, mas ndo percebia
diferenca no tratamento, sentia muito mais a questdo socioecondmica, por ndo estar na
mesma classe que a maioria dos seus colegas brancos.

Nessa breve apresentacdo dos participantes é possivel perceber o percurso singular
de cada um, mas também pontos em comum. Isso tem a ver com 0 modo como 0s sujeitos se
posicionam nos discursos, como constroem suas identidades. O processo pelo qual
construimos nossas identidades pode ser chamado de identificacdo. Assim, discutir como as
identificacGes raciais dos participantes se processam é uma tentativa de tentar compreender
como as identidades raciais decorrentes dessas identificacdes sdo construidas. Como Costa e
Schucman (2022) apontam

[...] as identificacOes raciais seriam sinteses resultantes da apropriagdo de
diversos significados culturais e simbolicos feitas por cada sujeito ao longo
do seu percurso singular, no qual procuraria conciliar vivéncias, muitas
vezes contraditorias, de diferentes contextos sociais em que circula. Como o
processo de constituicdo do sujeito a partir da raca, isso €, a sua identidade
racial, ndo comega do zero, este movimento de apropriacdo de significados e
producdo de sentidos baseia-se sempre em um conjunto de determinantes
materiais e simbolicas construidas socio-historicamente dentro da cultura
em que esté inserido. (COSTA; SCHUCMAN, 2022, p. 478)

Nesse sentido, a identificacdo racial ndo resultaria da simples agéncia do sujeito,

desconsiderando 0 meio em que vive, diz respeito a como 0S sujeitos se apropriam e
significam os sistemas culturais e simbdlicos disponiveis em determinada cultura. O termo
pardo, por exemplo, carrega uma série de significados agenciados pela midia, pelo Estado,
pelos movimentos sociais, etc., como 0s sujeitos se apropriam desses significados afirmando

uma posicionalidade parda ou mesma rechagcando-a?

2.1 Os multiplos significados do termo pardo
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Tatiana: Quando a gente comeca a estudar 14 no ensino fundamental a
questdo da histdria, da colonizagdo e tudo mais, a gente sabe que teve a
questdo racial de brancos, negros, os indigenas. Entdo, assim, eu vejo que 0s
pardos eles nascem dali daquele contexto, entdo eu ndo sou negra, eu ndo
sou india, mas eu tive uma [...] bisavo que era branca, que se envolveu com
um indio, e eu tenho descendéncia indigena, aqui nds temos por parte do
meu avl, entdo a gente tem essa mistura, entdo eu acho que o pardo, eu me
considero por ndo tender nem pra um nem pra outro, seria a mistura ali de
varias, de outras racas, entdo é assim que eu vejo [...].

Esta € uma associacdo que remete ao mito fundador das trés racas. Schwartz (2012,
p. 48) afirma que € necessario “levar os mitos a sério” o que nao quer dizer que com isso
devamos acriticamente toma-los como verdade, mas sim que os mitos operam modos de
pensar e agir nos sujeitos, por isso ndao devem ser desconsiderados. Ao relacionar a sua
identificacdo racial como vindo dessa mistura entre brancos, negros e indigenas, Tatiana
atualiza o discurso pelo qual somos todos oriundos dessa mistura e o termo pardo funcionaria
como aquilo que sintetiza a miscigenagao entre as ragas.

A miscigenacao ndo foi responsavel pela criacdo de um mito da democracia racial
(SILVA, 2010), mas a apropriacdo politica e pretensamente cientifica desse processo social -
fortemente marcado na constituicdo do pais pela violéncia sexual de colonizadores contra
mulheres indigenas e negras - fez da mesticagem um dispositivo politico. Assim, 0
dispositivo politico da mesticagem opera nao sé a ideia de um pais de identidade mestica,
marcado pela harmonia racial, como também a ideologia de branqueamento
(WESCHENFELDER; SILVA, 2018; TADEI, 2002). Como afirma Schwarcz (2012, p. 49):
“Esse ¢ ainda um pais que se define pela mesticagem, seja ela mais ou menos alentadora:
moeda de enaltecimento ou categoria de acusacao.”

Todos os participantes de alguma maneira remeteram sua identificacdo racial a
mistura na familia, mas somente Louise denominou esse processo como embranquecedor:

Ai a minha familia materna que é que eu tenho mais contato [...], que é a
minha avd, [ela] é negra, mais escura e até entdo depois [ilegivel] da
faculdade, tendo contato com mais gente eu fui perceber que ela é uma
pessoa escura, mas ela ndo é tipo a mais retinta do mundo. Mas ela é a
pessoa negra, tipo assim, bem negra da minha familia, meu vo € branco e ai
meus avos tiveram sete filhos, e ai minha mae é a mais velha. E a minha
mae é uma mulher negra da pele clara também, o cabelo dela é bem mais
cacheado que o meu, mas ela tem mais o0s tracos do rosto parecidos com
meu v, que é branco. E ai essa coisa de ter, dos meus avés serem um casal
interracial, isso sempre foi posto assim. Tipo assim, a minha avo € negra, a
minha avo trabalhou durante um periodo, durante muitos anos num
restaurante e ela era chamada de Xuxa, por conta do contraste fisico dela,
entdo ela era chamada de uma mulher loira porque ela era uma senhora
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negra assim. E com 0s meus tios, tirando a minha mae e o irmao, o segundo
mais velho que é mais claro, o resto eles foram tipo escurecendo, entdo
meus outros cinco tios, um ja faleceu, eles sdo mais escuros. E 0s meus
primos eles sdo bem miscigenados que nem eu; é uma constante da minha
familia um movimento meio embranquecedor assim.

Por Louise fazer parte do movimento negro e trabalhar diretamente com a tematica
étnico-racial ela apresenta um dominio de termos recorrentes nesse meio. Ao utilizar o termo
embranquecedor para se referir ao processo de miscigenacdo na sua familia, da qual é
resultado, Louise de alguma forma d& um significado ideoldgico & mesticagem. Mas seja
como movimento embraquecedor para uns ou motivo de orgulho para outros, a mesticagem
aparece como uma dimenséo da identidade dos sujeitos pardos aqui entrevistados. E possivel
perceber isso mais nitidamente na fala de Manu, que por um bom tempo na sua vida se

afirmou como parda:

Manu: [...] eu nunca tinha tido duvida sobre a minha identidade racial, eu
sempre tive certeza absoluta de que eu era parda. E ai, muito dessa certeza
vinha do fato de [que] eu sou de uma familia multirracial e ai essa
mesticidade é de varias geracGes na minha familia, né. Por parte de mae,
minha bisavd era indigena e 0 meu bisavl era portugués e ai a minha vo
nasceu dentro da aldeia e ai casou com um mogo que era descendente, meu
avo, no caso, descendente de escravizada com portugués e ai dessa relagdo
nasceram 8 filhos brancos e dois filhos pardos e ai um desses filhos brancos
foi minha mée. E ai, mesmo sendo branca, loira, com os olhos verdes foi
fruto ai desse passado miscigenado. E ai do outro lado meu pai que era um
homem preto, ele ja faleceu, mas que era um homem preto, filho de um
homem preto com uma mulher mestica, que no caso era a minha avé. E ai
dessa relagdo nascemos eu e 0 meu irmao, meu irmao que é branco e eu que
sempre me entendi como parda.

Além dessa associacdo com a mistura o termo pardo também apareceu significando
algo como meio termo, como pode ser observado na fala de Pedro:

Pra mim seria 0 meio termo, pra mim ndo tem um significado assim
identitario, é tipo pra dizer assim que eu t6 no meio termo, o pardo pra mim
é isso, 0 que também poderia ser a palavra mestico, mas eu ndo sinto que
tenha na palavra, como tem na negritude, no negro e no preto, eu ndo sinto
que no pardo tenha uma coisa assim identitaria, somos pardos, vamos |4,
ndo sei 0 qué [...] eu acho que é mais uma coisa mais pra designar, olha eu
t0 aqui, eu to nessa paleta aqui de cores, eu acho que € isso.

Para Pedro, o termo pardo tem um significado objetivo, remete a cor, mas nao € uma

cor definivel, mas uma espécie de continuum, o que ele chama de paleta de cores, que varia
entre dois polos, de um lado branco e de outro negro. Weschenfelder e Silva (2018) apontam
que essa noc¢do do pardo como meio termo esta presente em dicionarios de Lingua Portuguesa

dos séculos XVIII e XIX, como, por exemplo, no Vocabulério Portuguez & Latino, de 1720,
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onde pardo ¢ descrito como a “cor entre branco e preto, propria do pardal, de onde parece ter
vindo o nome” (BLUTEAU, vol. 6, 1720, p. 265 apud WESCHENFELDER; SILVA, 2018,
p. 310). Assim, o significado que Pedro d& a palavra pardo ndo € recente e diz respeito a um
dos maltiplos significados do termo pardo presente no imaginario social. Mas quais processos
essa nocao de pardo engendra? Se para Pedro, o pardo se refere apenas a uma paleta de cores
onde afirma estar, um meio termo, como se constroi a sua identidade racial, ja que pardo,
para ele, é esvaziado de um sentido de identidade?

O meio termo, nesse caso, parece engendrar uma especie de ndo lugar, o que Gomes
(2019) chamou de limbo identitario racial, caracterizado pela auséncia de uma identidade e
consciéncia racial. Segundo o referido autor, o pardo percebe que seu corpo € racializado a
partir de termos como moreno, mulato, café-com-leite, etc., mas ndo articula esse processo
com uma identidade negra ou indigena.

Pedro: [...] um assunto assim sobre raca, ndo ¢ uma coisa que me chama
muito, entdo eu ndao tenho muito, é como se fosse uma coisa que eu sinto, as
vezes, que ndo me afeta tanto e ai eu ndo tenho essa coisa de “ah, vou ler,
vou buscar”. Eu tenho isso mais com a questdo trans, né, que € o que mais
atravessa no momento, mas eu ja vi algumas pessoas falando assim “ah,
quando eu era crianga eu ndo sabia que eu era negro e ai foi quando o
coleguinha ou sei 14 quem falou que eu era negro, preto ou entdo sofreu um
racismo do colega e a pessoa, eu sei que pode ndo ser uma regra, mas eu ja
Vi pessoas tendo essas coisas né? Entdo eu acho que a primeira percepcéo
realmente que eu tive era quando a minha avo dizia que minha cor era
morena cor-de-jambo, na escola assim eu ndo lembro de ter sofrido nada,
nenhuma coisa assim de discriminacdo, racismo [...] Eu ndo consigo ainda
pensar muito sobre essas questdes raciais em mim, eu ndo consigo, de
alguma forma me conectar com isso, eu ndo sei se € porgque é uma coisa que,
eu sou filho de mée branca e de pai pardo, mas ele ta mais pra branco hoje
em dia e ai essas questdes ndo eram tratadas dentro de casa e ai na familia,
mesmo a avo sendo negra, ela se comportava como branca e ela se referia a
pessoas negras como se fossem diferentes dela, algumas vezes a gente ouvia
ela sendo racista [...].

O que Pedro traz é uma dificuldade de se enxergar racialmente, entende que é

racializado, mas o fato de ndo ter passado por muitas experiéncias de discriminacéo, ser fruto
de um casal interracial - mae branca e pai pardo, que estd mais para branco - e crescer numa
familia onde a questdo racial nunca apareceu de forma direta faz com que Pedro ndo pense na
raca como uma dimensao importante na sua trajetoria de vida. Esse limbo do qual Gomes
(2019) se refere e que pode ser percebido na fala de Pedro, ndo necessariamente é vivenciado

da mesma forma por todos os entrevistados.
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A percepcédo de ser nem preto nem branco aparece como uma constante no discurso
dos demais participantes. Porém, no caso de Jandira, ela foi abrindo mao da no¢édo de meio
termo ao longo do seu processo identificatorio, tentando construir sua identificagdo como
parda a partir de outros referenciais, no seu caso o termo pardo passa a ter um significado
identitario que a difere do negro.

Foi um processo assim de muito tempo, tipo, logo no inicio da minha
adolescéncia que eu comecei esse processo de buscar a minha identificacdo
e, claro, comegando com a questdo do tom mesmo de pele, porque eu tinha
pra mim naquela época que negro era sO uma pessoa que era tipo bem
escura de pele, tinha a pele mais escura, entdo eu ndo poderia ser negra, mas
ao mesmo tempo eu ndo poderia ser branca ja que eu nao sou branca. Entdo
foi um processo dessa forma assim basicamente de pensar e com o tempo eu
fui desenvolvendo esse pensamento, porque eu fui descobrindo pessoas com
tons de pele mais claros ou com tons de pele parecido com o meu, que se
identificavam como negras, principalmente de outros paises, etc., porque,
por exemplo em outros paises a gente ndo tem essa discussdo do que € que
ser pardo, ou voceé é branco ou vocé é uma pessoa de cor e € isso, e com isso
eu fui pensando sobre o que que faz uma pessoa ser parda, né? O que que é
essa ideia tipo assim meio termo, talvez, que eu pensava muito assim “talvez
seja um meio termo entre ser negro e ser branco”. Nao ¢ bem um meio
termo, na verdade, mas na época eu pensava dessa forma, entdo foi quando
eu comecei a encontrar coisas tipo que pudesse me diferenciar de uma
pessoa que se considerasse negra, mesmo com a questdo do tom de pele, por
exemplo, a questdo de ter sofrido racismo, sobre como isso afeta tua vida,
como tu te sentes mesmo, qual é a tua identificacéo, etc.

A nocdo de pardo como aquele que se diferencia do negro aparece de maneira mais

explicita na fala de Jandira quando ela diz em outro momento da entrevista que ‘“ser parda,
basicamente, € um... € um lugar que, tipo, denota essa sensacao de ser diferente do que é ser
negro”, uma diferenga que ndo se da apenas no nivel fenotipico, mas também no nivel de
discriminacdo em que pretos e pardos estdo expostos. De alguma maneira, essa significacao
aparece de forma indireta nos discursos de outros entrevistados onde o nivel e a intensidade
da discriminagéo surge como fator determinante na sua afirmagdo como pardo ou mestico,
que sera tratado mais adiante.

J& para Louise, especificamente, o termo pardo denota diferencas fenotipicas em
relacdo aos pretos por ela ter a pele mais clara a0 mesmo tempo que aparece associado a
populacédo negra, nos termos do IBGE:

[...] Quando eu fui pra universidade a questdo da negritude ficou mais em
voga e era um periodo assim que ndo, que ndo era bem vista a identidade
parda. Mas ai mais pro fim da faculdade e também tendo contato com outras
regides que foi quando eu vim fazer um curso aqui em S&o Paulo, eu fui
percebendo que talvez o pardo fosse um lugar que eu me sentisse...mesmo
que fosse um lugar abstrato de certa forma era um lugar que se encaixava
mais com, principalmente com meus fendtipos assim, com onde eu to
localizada, onde eu posso ser localizada. E ai eu venho pensando novamente
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no pardo nos Gltimos anos também com a categoria do IBGE de pardos e
pretos.

Na época em que participava da Frente Negra, na Universidade, Louise colocou que
sentia um certo estranhamento em ser considerada preta por seus colegas do movimento: “[...]
era esse um pouco do estranhamento que eu tinha num periodo que eu assumia junto com
outras pessoas a negritude, mas sabia que eu ndo era, mas sentia um estranhamento com ser
considerada preta assim, por eu ser bem clara, meu cabelo ¢ mais encaracolado”. De certa
forma, a categoria parda vista dentro da perspectiva do IBGE, poderia auxiliar Louise a lidar
com o conflito de se entender como negra, mas nédo ter a pele preta? Louise disse que nao
afirma sua negritude em todos os lugares, por ainda sentir um receio de deslegitimacédo, mas
ao mesmo tempo se sente tranquila, por entender que é uma questdo intima e que tudo bem as
outras pessoas ndo acharem a mesma coisa que ela. Essa experiéncia trazida por Louise de
um descompasso entre como ela se identifica e como as outras a veem esta presente no

processo identificatorio dos outros entrevistados também.

2.2 Pardo € papel! Experiéncias de contestacao da autoidentificacdo racial

Jandira: Eu ja tive varios momentos de contestacdo, principalmente de
pessoas negras, ja teve pessoas brancas, mas principalmente de pessoas
negras dizerem que ndo, que eu ndo sou parda, que eu sou negra, que pardo
é papel, que pardo ndo existe [...] ja teve pessoas que inclusive disseram que
dizer que é pardo é racismo, sabe, que é querer invisibilizar a negritude das
pessoas etc. e tal.

Por mais que o Movimento Negro tenha convencionado que pretos e pardos fazem
parte da populacdo negra, 0 uso do termo ainda hoje causa polémicas, especialmente com as
discussdes sobre colorismo nas redes sociais. Expressdes como pardo é papel ou pardo ndo
existe sdo utilizadas para demarcar que nao existe um meio termo, ou se é preto ou se é
branco, que qualquer categoria do meio serviria apenas como divisdo do movimento ou uma
forma de embranquecimento e desmobilizagéo politica®. Jandira mencionou durante a
entrevista que tentou participar de movimentos sociais negros, mas que nao se sentia

acolhida, pois sua afirmacdo como parda era constantemente questionada.

23 Domingues (2008) ao analisar a histéria do movimento negro no Brasil e suas transformacdes afirma que a
terceira fase do movimento (1978-2000), se caracterizou entre outras coisas pelo desenvolvimento de uma
campanha politica contra a mesticagem e 0 mestico passou a ser visto como um entrave para a luta negra,
representando o primeiro passo para o processo de embraquecimento da populacéo.
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Louise traz uma experiéncia em que teve sua identificacdo contestada por uma de
suas colegas que faziam parte do coletivo, mas 0 que esta em jogo ndo é sua identificacdo
com o termo em si, mas sua associacao a populacao negra:

[...] eu lembro que no Amma foi uma situacdo s6, na verdade com uma
outra aluna na primeira ou segunda aula. Na primeira aula a gente fez uma
dindmica, dai houve essa questdo da autoidentificacdo e foi uma das
primeiras vezes que eu — depois dos coletivos, né? — eu me posicionei como
parda ja nessas amenizagOes de conflito que eu tava tendo comigo. E ai na
hora da gente se colocar, eu coloquei como parda e ai eu falei “Ah, eu té6 me
colocando como parda pensando na aglutinacdo de pardos e negros”, porque
quase ninguém se colocou como pardo, por causa da questdo de ser pardo
ndo € legal, falar pardo. E ai beleza, teve esse encontro, ai eu acho que foi
no més seguinte, as aulas eram mensais, a gente foi pro bar depois [..] e ai
nesse rolé do bar uma guria falou bem assim “Nossa eu achei” - era uma
mulher negra do Rio de Janeiro que também, ela se posicionava como uma
negra clara, e 14 em Curitiba com certeza ela seria inegavelmente negra - e ai
ela falou tipo “ah eu achei interessante vocé falar que ¢ parda, queria
entender um pouquinho melhor, porque pra mim vocé € branca”. E dai eu
fiquei tipo “Ah, eu entendo que algumas pessoas achem que eu sou branca,
mas eu tive uma experiéncia assim e assado, talvez tenha a ver com a minha
familia, talvez tenha a ver da onde eu vim [..], passei por uma banca de
cotas, fui considerada negra, fui inserida no movimento negro e tipo pra
mim faz sentido eu ser negra” Dai ela ficou tipo “Pra mim nao faz o menor
sentido” E ai foi isso assim. [...] Mas eu lembro que ali foi tipo um “Meu
Deus, talvez se eu sair de Curitiba tudo pode mudar”, foi um choque pra
mim assim de tipo “Cassete, realmente nao estar em Curitiba muda bastante
as coisas...”

No caso de Louise, ndo é somente a utilizacdo do termo pardo que é negado pelo

outro, mas seu pertencimento dentro da populacdo negra quando sua colega lhe diz que ela é
branca. E mesmo Louise explicando os motivos de sua posicdo e de como isso faz sentido
para ela, esta € novamente negada. Diante da negacdo pelo outro de sua propria vivéncia e
pertencimento, Louise experiencia um choque, que a conscientiza de que por ter a pele mais
clara a forma como as pessoas a identificam pode mudar de acordo com o contexto em que
estd inserida. Tal percepcdo reflete a forma como costumamos identificar nés mesmos e 0s
outros através do fenotipo, sendo que a identificacdo racial vai variar de acordo com a regiéo,
0 grau de mesticagem, a posi¢do econdmica etc. (NOGUEIRA, 2006).

Essa complexidade, propria da forma como as relagbes étnico-raciais estdo
organizadas no Brasil, torna o processo de identificagdo racial conflitante e a mobilidade é
vivenciada por Louise ora como algo bom ora como um problema, pois para ela € importante
pertencer a algo e essa fluidez de fronteiras parece dificultar a fixacdo em um territorio
identitario.

Fixo vai ser se eu ficar sempre no mesmo lugar e ai aquela configuracao vai

ta dada, mas se eu ficar transitando, o fato de eu ser nem negra nem branca,
ser um pouco dos dois, vai fazer com que isso esteja sempre possivelmente
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em constante movimento e isso gera muito, gera muito na minha cabeca
assim [...] fica nessas transi¢cGes assim, que bom, mas que ruim porque a
gente tem uma necessidade de pertencimento [...] Acho que pros pardos o
ruim é essa, que a0 mesmo tempo as pessoas acham bom, € essa mobilidade
assim.

A condigdo de “ser nem preta nem branca, ser um pouco dos dois” para Louise faz

com que ela perceba a sua identificacdo em constante movimento, iSS0O mostra que mesmo
Louise reconhecendo que tem uma vivéncia da negritude, a sensacdo de ndo pertencimento
continua, Louise ainda tem que lidar com a ambiguidade que essa condi¢do implica no seu
processo identificatorio, que é vivenciada por ela de maneira conflitante:

[...] na faculdade houve esse movimento de me incluirem e aquilo ficar forte
em mim, tipo “ndo, eu sou negra, pardo ndo existe”... “ndo ¢ bom usar essa
expressdo” e ai depois eu fui percebendo de tipo “putz, td eu posso ndo ser
branca, e eu tenho uma vivéncia da negritude,sou racializada, mas eu sou
bem clara, né” e ai eu fiquei muito mal durante um tempo assim. E ai agora
eu t6 me reorganizando com essa construcdo que eu fui fazendo, assim,de
tipo que que é minha autoidentificacdo, que que € a heteroidentificacdo dos
outros ¢ pode ser que alguma pessoa fale “Meu Deus, com certeza vocé ¢
negra”, isso eu ja escutei muito em Curitiba de tipo “nossa, de onde vocé ta
tirando esse tipo de pensamento, [...] € 6bvio que vocé é negra” e a0 mesmo
tempo eu ja escutei que tipo “Nao, vocé € branca” tipo, né, entdo ¢ meio, eu
fico um pouco mexida ainda assim. Nao é tdo angustiante como jé foi, teve
uma época que eu dei uma desorganizada legal [...].

A fala de Louise coaduna com o que Reis (2002) chamou de ambiguidade

fundamental que marca o processo de identificacdo do mestico. Segundo a autora 0 mulato
tem que lidar com a sensacdo de ser negro e branco e simultaneamente ndo ser nem um nem
outro, tendo como consequéncia a vivéncia dual de pertencer e ndo pertencer a etnia negra.
Louise tenta lidar com esse paradoxo, diferenciando sua autoidentificacdo da forma como as
outras pessoas a veem, mas € possivel separar uma coisa da outra?

Ja no caso de Manu, a experiéncia de negacdo se deu em outra proporcao ao ter tido
sua foto exposta como possivel fraudadora de cotas no Twitter:

Manu: [..] quando explodiu em 2020 a situacdo da exposicdo dos
fraudadores de cotas e ai comecaram a expor varias pessoas brancas, muito
brancas que tinham ocupado de maneira inadequada esses lugares
comegaram a expor outras pessoas de experiéncia ambigua junto, né,
naquele meio. E ai eu fui uma dessas pessoas jogadas na fogueira e ai foi
uma experiéncia aterrorizante, porque, assim, pra quem tava ali discutindo
na internet, era uma discussdo sobre se eu tinha ou ndo errado, se eu tinha
ou ndo cometido um crime mesmo de entrar num lugar que ndo me
pertencia, mas pra mim era uma discussdo sobre a minha identidade, sobre
guem eu era, sobre 0 meu passado, sobre...enfim... E ai, pra mim, foi muito
caro (avisa que vai respirar um minutinho, a voz um pouco trémula). E ai
naquele momento eu acho que a minha foto ficou no Twitter rodando assim
no perfil oficial, acho que foram dez minutos no total e ai o “tribunal do
Twitter" de S&o Luis me declarou parda e excluiram minha foto, s6 que as
marcas ficaram.
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Manu afirmou que mesmo que sua foto tenha sido retirada, algumas pessoas nao
concordaram e foram questiona-la no seu perfil pessoal, até mesmo no seu emprego. Para
Manu o que estava sendo questionado ndo era se havia fraudado as cotas ou ndo, o que estava
em jogo néo era apenas sua autodeclaragdo, mas sim sua identidade racial.. Uma identidade
parda que Manu significava como proveniente da mistura racial na familia, as falas externas
que ouvia da avé quando esta lhe chamava de morena cor-de-jambo e da relacdo de
proximidade com o pai, que lhe dizia que Manu era muito parecida com a avo “mestica”.
Todas essas experiéncias, segundo Manu, faziam-na sentir como se estivesse no meio de duas
realidades, mas no momento em que ocorreu a exposicao, resolveu se posicionar em um dos
lados, como branca:

[...] E ai na época eu era presidente do Centro Académico de Psicologia da
UFMA e ai foi toda uma situacdo também e na época por precisar me
posicionar de alguma forma, por ser presidente do centro académico eu tive
gue sair e ai foi toda uma questdo, eu tava tdo abatida que eu s6 falei assim
“t4 bom, entdo eu sou branca; se eu ndo consigo me colocar do lado do
movimento negro e ndo existe o pardo entdo eu sou branca, € isso. E o que
vocés querem ouvir, € isso.” E ai me coloquei nesse lugar e guardei aquilo
comigo.

Manu ao passar por uma exposicao se sentiu impelida a se colocar enquanto branca,

pois a posicdo parda estava como que interditada para ela. Mas antes disso ocorrer, Manu ja
vinha se questionando sobre seu posicionamento racial depois de fazer um intercambio na
Africa do Sul, onde era considerada pessoa de cor:

[...] quando eu voltei de 14 [da Africa do Sul] eu vim com alguns
questionamentos, mas a0 mesmo tempo eu ainda ndo encontrava um termo
que me definisse e ai foi quando comecaram a surgir as discussdes de “ah,
pardo ndo existe, pardo ¢ papel” e ai eu “cara, ta, beleza, mas onde eu me
encontro nesse meio termo?” e ai sempre que eu tentava ir um pouquinho
pro lado do movimento negro de algumas pessoas eu recebia “ah, mas ¢ isso
ai” e de outras pessoas eu recebia “ndo, perai, mas vocé nao é negra” . E ai
sempre que eu tentava, “ta, entdo eu sou branca”, varias coisas ao meu
redor, inclusive amigos brancos sempre vinham com essa narrativa de “ah,
mas eu ndo te acho branca” e ai eu ficava ali “ta, ok, ndo existe pardo; ndo
existe um meio termo; onde estou? N&o sei.” Eu fiquei acho que uns dois
anos nesse limbo em que eu ndo fazia ideia de onde eu me encaixava.

A dificuldade de se posicionar racialmente aparece na fala de Manu como reflexo

desse descompasso que hé entre a autoidentificacdo e a heteroidentificacdo pois ao se afirmar
tanto como branca ou como negra, tem sua autoidentificacdo questionada ou negada, fazendo
com que ndo saiba onde se posicionar, experiéncia que ela denominou de limbo. O limbo
relatado por Manu ndo surge necessariamente de uma falta de consciéncia racial, mas é

produzido na relagdo com o outro, que ora afirma, ora nega seu pertencimento racial.
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2 (13

Davi traduz essa experiéncia como “buraco”, “hiancia”, “um nao lugar quase”, em
que desde que se lembra por pessoas brancas nao € considerado branco e por pessoas pretas
ndo é considerado preto:

Entdo eu lembro disso assim, de por pessoas brancas ndo ser considerado
branco, eu tenho muito memoria, por exemplo, eu tenho um primo que ele é
muito branco, aquele branco assim caucasiano, de olho azul etc., e ele, na
infancia, na ignorancia etc., reproduzia ali algumas falas em relagdo a mim,
falas que naquele contexto soava como se fosse brincadeira, mas que néo
era, mas que dizia “tu € preto, tu € ndo sei o qué, etc.”, mas isso vinha por
parte dele enquanto branco. Em compensacao, pessoas pretas retintas nunca
me colocaram neste lugar de pessoa preta. Entdo eu sempre fiquei nesse
meio, por uns chamado de preto, por outros eu fui até chamado inclusive de
branco, entdo sempre esse interim, essa hiancia, esse buraco ali e isso
acabou que nunca me fez muita questdo até eu ficar adulto e as questdes
raciais comegarem a se colocar pra mim ali na época da faculdade. [...] mais
um exemplo, de eu t4 com o ex-namorado que era um homem preto e no
ciclo de amigos dele, e os amigos chamarem ele de palmiteiro como se eu
estivesse nesse lugar de branco. Entdo é isso, essas vivéncias mistas que
sempre me colocaram nesse lu, assim uma coisa de um ndo-lugar quase.
Palmitagem € uma expressdao recorrente nas redes sociais para designar

relacionamentos interraciais. Quando uma pessoa negra se relaciona com uma pessoa branca
é chamada de palmiteiro, por exemplo. Por isso, Davi aponta que, no momento em que seu
ex-namorado foi chamado de palmiteiro, automaticamente ele foi colocado no lugar de
branco, por ter a pele mais clara. Outrossim, a experiéncia de ter sido chamado de preto pelo
primo quando crianca ndo foi suficiente para Davi se entender como negro, pois 0 seu
processo identificatério estd marcado pelo que ele chama de vivéncias mistas que o colocam
nesse “ndo-lugar quase”.

Ter a identificacdo racial questionada ou mesmo negada é uma experiéncia que se
repete no discurso de boa parte dos participantes, que acaba produzindo na existéncia de
alguns uma espécie de limbo, ndo lugar ou uma ambiguidade em relacdo a sua identidade.
Para Manu a experiéncia de ter a autoidentificagdo questionada constitui-se como uma
violéncia singular do corpo ambiguo:

[...] violéncia que s6 a pessoa de cor ambigua sofre, porque uma pessoa que
¢ branca e ¢ indiscutivelmente branca ninguém aponta o dedo e diz “ah,
vocé ndo € branca” ou “ah, voc€ € branca”; uma pessoa que ¢ preta retinta e
que ¢ indiscutivelmente preta, ninguém aponta o dedo e “ah ndo, vocé ¢
isso, vocé€ ¢ aquilo”, mas quando vocé€ tem uma experiéncia de um corpo
ambiguo as pessoas se sentem nesse lugar de apontar e falar sobre a sua
identidade, falar sobre sua ancestralidade, sobre a sua vivéncia e essa é uma
violéncia que ela é exclusiva de quem tem um corpo ambiguo.

Manu demarca aqui uma experiéncia singular do corpo mestico. Como forma de

lidar com o limbo, Manu se apropria dessa singularidade para demarcar sua posi¢do como
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mestica (tal apropriacao sera discutida de forma mais detalhada no capitulo 4). Outro aspecto
gue se mostrou relevante no processo de identificacdo dos sujeitos aqui entrevistados foi a

forma como percebem a discriminacgéo e como isso se constitui para alguns como privilégio.

2.3 O privilégio de ser pardo: a sutileza da discriminacgéo racial como determinante na
construcao de lugares

Entre os entrevistados o nivel e a intensidade com que sdo discriminados parece
demarcar uma diferenca em relacdo a pessoas de pele preta, descrevendo a discriminacao
como mais sutil. Essa sutileza na forma como a discriminacdo se apresenta na vida deles é
relacionada a algum grau de privilégio. Para alguns, esse privilégio impede de se verem no
mesmo lugar que uma pessoa negra.

Ao se referir as experiéncias de discriminacao que percebia no seu dia a dia, Manu
as descreveu assim:

[...] é sutil assim, ndo é tdo escancarado, pelo menos a experiéncia que eu tive
aqui no Maranh4o, que é um estado com 75% da populac&o negra. E claro que
pessoas que tém um tom de pele ou fendtipos parecidos com 0s meus em
outros estados com mais ou menos porcentagem de populagdo negra véo ter
outras experiéncias, mas, pelo menos pra mim, sempre foi muito sutil. Tanto
que até hoje quando acontece, eu fico olhando e ai eu “ndo, ndo pode ser.
N3o, mas serd. Ndo, mas é. E mesmo, que merda”, mas € mais sutil,
privilégio, né, um privilégio enorme.

A discriminacdo é percebida por Manu, mas de uma maneira sutil, uma sutileza que
em relacdo a pessoas negras se constitui como um privilégio, “um privilégio enorme”.
Privilégio é um termo utilizado para designar uma vantagem, um direito reservado a uma
pessoa ou grupo especifico, do qual grande parte da populacdo ndo tem acesso®*. Os pardos
constituem 46,8% da populacdo brasileira e junto com os pretos estampam as estatisticas de
menor escolaridade, de menores condi¢cBes socioecondmicas quando comparados aos
brancos. Se estruturalmente os pardos sao tdo desprivilegiados como os pretos, na experiéncia
individual, especialmente na percep¢do da discriminagdo, os pardos parecem ter o que se
poderia chamar de vantagem? Podemos perceber essa separacdo na fala de Davi, onde
entende que estruturalmente ndo tem privilégios, mas na sua experiéncia individual se sente
privilegiado:

eu entendo que eu tenho muitos privilégios no sentido racial, ndo no sentido
socioecondmico, mas no sentido racial assim. Eu percebo que eu nunca tive

24 https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/privilegio
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lugares negados, nunca tive... tem até um termo, aquele termo,
passabilidade, que eu reconheco que eu tenho, entende? Entdo, de isso
assim, de ir nos lugares e ndo me serem negados, de eu saber que quando eu
falo eu sou escutado etc e tal. Entdo por esse lado tem esse ponto. Tem outro
lado, que é um lado de eu entender, de eu vivenciar, de eu perceber que
também tem algumas outras coisas que também ndo, ndo é bem assim,
talvez por conta dos lugares que eu frequento, que néo sdo lugares de classe
alta assim, acaba que a minha passabilidade acontece, mas das raras vezes
em que estive em lugares de classe alta aqui em S&o Luis, onde existem ai
pretensos brancos que querem ser europeus [...] ai eu percebo olhares
direcionados pra mim, s6 que ai se mistura com outra questdo minha que é a
minha sexualidade, que querendo ou ndo aparece e que se coloca como
alguma coisa que também atrai olhares, que também atrai pré-julgamentos,
entdo eu ndo sei ao certo a medida, sabe, se é uma questdo racial, se é uma
questdo de sexualidade, se ta tudo junto, se ta imbricado. Entdo de fato pra
mim ainda [..]é uma questdo, porque eu ndo sei até que ponto na minha
vivéncia eu tive coisas negadas ou ndo, sabe. Mas do que eu vejo fazendo
essa reflexdo mais profunda, eu acho que na maioria das vezes ndo tive
coisas negadas assim pela questdo racial, entendeu.

Na dimensdo socioeconémica, Davi tem consciéncia de que ndo é privilegiado,

porém, em sua vivéncia o fato de ndo perceber que lugares foram negados a ele por causa da
sua cor ou fendtipo, o que ele chamou de passabilidade, constitui-se para ele como um
privilégio racial. Porém, Davi relata que essa passabilidade ndo se da em todos os lugares,
quando, por exemplo, frequenta ambientes de classe alta, percebe que seu corpo é
objetificado pelo olhar do outro, mas ainda assim ndo consegue dizer se é por causa da sua
sexualidade ou do seu fen6tipo ou os dois juntos. Isso denota certa fragilidade na expressdo
privilégio para nomear determinada experiéncia do pardo, pois Davi sabe que certos lugares
podem ser interditados a ele, é como se a passabilidade fosse somente parcial. Existe
privilégio parcial?

O racismo ndo é percebido a nivel estrutural, mas individualmente, a partir da
experiéncia da discriminagdo, que por ser mais sutil, conferiria certo privilégio racial aos
sujeitos pardos. A experiéncia de privilégio aparece entdo numa perspectiva individual em
relacdo a pessoa de cor retinta pelo fato do pardo poder acessar lugares que geralmente sao
negados a pessoas de pele retinta, a tal da passabilidade, mas ndo é beneficiado pela estrutura
racista. E como se, uma vez ocupando o espaco embranquecido, a qualquer momento esse
espaco pudesse ser interditado ao sujeito pardo, como Louise aponta:

O que eu acho legal que o pessoal do movimento negro mais antigo fala é
que, e também um pouco, é que eu té estudando um pouco Fanon, é que a
qualguer momento vocé pode ser interditado pelo outro. Acho que € esse 0
conflito das pessoas pardas, que também tém esse receio assim tipo “T4, e
quando que eu vou sofrer racismo?” Pras pessoas negras retintas a
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exposicdo e a frequéncia geralmente é muito mais numerosa assim, né? Mas
pras pessoas pardas a qualquer momento vocé pode ser interditado e falarem
oh, cé é quase, mas c€ ndo ¢, viu”, tipo, presta atengao.

O que Louise coloca é que essa interdicdo ocorre pela marcacdo da diferenca do

corpo pardo, um quase branco, mas que ndo é. Essa diferenciagdo é percebida por Davi
quando frequenta ambientes de classe alta, 0 que ndo ocorre em outros ambientes que
costuma estar cotidianamente. Isso fica mais evidente na fala de Pedro:

Eu ja tinha sofrido [discriminacdo], sé ndo tinha percebido. Eu acho que
pode ter mais coisa que a gente ndo percebe [...]. Isso me fez pensar por um
tempo depois que, ainda assim, mesmo que eu tenha percebido que eu tenha
sofrido preconceito eu ndo fico, tipo assim, eu ndo fico, eu ndo sei parece
que ¢ diferente de uma que sofre isso diariamente, porque pra mim parece
uma coisa mais esporadica, vai depender muito do ambiente que eu vou t4,
se eu tiver num ambiente so de branco, ai com certeza eu vou sofrer alguma
coisa, mas se eu tiver num ambiente um pouco mais diverso eu consigo
passar despercebido, se tiver pessoas com a pele mais escura do que eu. E
bem complicado porque quando eu t6 com uma pessoa com a pele mais
escura, eu fico achando que eu sou o branco (risos) e eu nao sou, né, as
vezes eu digo: ndo, perante essa pessoa, essa pessoa deve ta achando que eu
Sou uma pessoa privilegiada e ndo sei 0 qué, ndo sei 0 qué, sendo que talvez
ndo seja assim, né, mas fica uma culpazinha de tipo assim: “ah, eu tenho a
pele um pouco mais clara que essa pessoa, entdo ela sofre mais do que eu,
logo ela ¢ vitima e eu ndo sou.” E é uma coisa muito determinista, né.

Num ambiente mais diverso Pedro consegue passar despercebido, a passabilidade,

apontada por Davi anteriormente como privilégio, ocorre apenas em relacdo a pessoas de pele
retinta, em um ambiente apenas de brancos Pedro ndo consegue passar despercebido, de novo
o0 privilégio aparece como parcial. Essa nocao de privilégio (parcial) parece determinar uma
diferenca entre pardos e negros retintos, que a nivel estrutural ndo é perceptivel, mas modula
0 posicionamento racial dos sujeitos, fazendo com que Pedro se enxergue até como branco
diante de uma pessoa retinta, ja que se sente menos vitimado pelo racismo. Até que ponto
essa percepcao da discriminacdo como mais branda, mais sutil em relacdo aos sujeitos de pele
retinta determina lugares?

Jandira: Ele [o termo pardo] ndo funciona mais como meio termo, porque eu
ja entendo que ndo tem meio termo de racismo, sabe. tipo, ou vocé sofre ou
vocé ndo sofre, se vocé ndo sofre é porque vocé ta sendo privilegiado pela
estrutura, de alguma forma. VVocé so é privilegiado pela estrutura se vocé é
branco e eu ndo sou branca, entdo eu posso ter sim até certo nivel de
privilégio, por ndo esta enquadrada na categoria negra retinta pra sociedade,
mas com certeza eu ndo t6 no mesmo patamar de uma pessoa branca, ndo
tem meio termo. Mas a0 mesmo tempo eu ndo consigo me colocar no
mesmo lugar de uma pessoa que como a minha mae, sofre racismo todos 0s
dias em todas situa¢Oes quase. Pra mim ndo € justo me ver no mesmo lugar
gue essa pessoa. Entdo, tipo, dela sentir que aquela questdo de ser parado
pela policia, sabe, de andar na rua e ser parado ou vocé t& no shopping e o
seguranca ficar te seguindo, no supermercado fazendo isso ou ndo deixarem
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vocé entrar em lugares e dentre outras coisas, as pessoas te olharem feio,
enfim, coisas que ela comenta comigo que, por exemplo, ndo que nédo
aconteca comigo, mas, tipo, com certeza ndo numa frequéncia que eu notei
como ¢é pra ela, de tipo, ela nem gosta de sair pra ir pro shopping esse tipo
de coisa, porque ela sabe que toda vez ela vai ficar incomodada [...]. Entdo
pra mim ndo fazia muito sentido me ver no mesmo lugar, principalmente
porque ela ja tinha, tipo assim, tem até mesmo uma questdo de familia,
porque ela ja chegou a comentar comigo, eu e mais uma outra irmd minha
gue somos mais claras de pele, ela falou que ja aconteceu vérias vezes da
gente ndo ser considerada nem filho dela, dela ser vista como baba nossa
guando td com a gente na rua, sabe. Entdo, tudo isso assim sdo violéncias
tdo...grandes e constantes pra ela que enquanto que pra mim ndo acontece
tanto que, sabe, ndo faz tanto sentido, eu vejo que ndo faz tanto sentido.
Jandira tem certeza que ndo é branca, pois é afetada pelo racismo, porém, em

comparagdo com sua méae, negra, possui certo nivel de privilégio por ndo ser lida como negra
retinta e ndo passar pelas mesmas situagdes que sua mée passa por ter a pele retinta. Para ela,
ndo é justo se ver no mesmo lugar, o pardo funciona, nesse caso, como um termo que abranda
esse conflito de ser racializada, mas nédo tanto quanto uma pessoa preta. Parece haver ai uma
I6gica hierarquica na performatividade da discriminacdo racial: os brancos seriam aqueles
que ndo sofrem racismo; 0s negros seriam aqueles que sofrem racismo intensamente, e 0s
pardos estariam no meio, entre ndo sofrer e sofrer o racismo. Por mais que Jandira negue o
meio termo, a sua fala parece localizar o pardo entre dois extremos: a completa auséncia de
discriminacao e a presenca intensa do racismo. Essa experiéncia faz com que Jandira ndo se
veja enquanto negra, por sofrer menos discriminagdo em frequéncia e intensidade.

Oracy Nogueira (2006) analisa a forma como o0 preconceito racial se manifesta no
Brasil e nos Estados Unidos, definindo um como preconceito de marca e 0 outro como
preconceito de origem. Embora Nogueira discuta preconceito e ndo identidade, é possivel
inferir que o critério racial utilizado em cada pais incide nos processos de identificacdo racial.
Se o critério de discriminacdo no Brasil é a cor da pele, quanto mais proximo do fenétipo
branco o mesti¢co ndo passa por branco (passing) ele é branco e, portanto, ndo vai passar por
situagdes de preconceito e quanto mais proximo do fendtipo africano maiores as chances de
ser discriminado, sendo lido como negro. Esse processo discriminatorio é chamado por
alguns de colorismo (DEVULSKY, 2021), por outros de pigmentocracia (GOES, 2022) ou
por aquilo que Carneiro (2011) denominou de hierarquia croméatica. RODRIGUES (2021)
pontua que o colorismo maximiza a desigualdade interna entre os grupos racializados,
minimizando o impacto do racismo na populacdo negra como um todo, se constituindo como

uma estratégia de poder que ratifica o mito da democracia racial: “colorismo e democracia
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racial tém algo em comum: afirmar o privilégio mestico. O colorismo toma o0 mito como
fato.” (RODRIGUES, 2021, p.253).

Negros retintos sofrem discriminacdo em maior frequéncia e intensidade, mas isso
ndo quer dizer que os pardos sejam menos racializados, mas que vivenciam essa racializagéo
de maneira diferente. Essa percepcdo da diferenca faz com que os sujeitos pardos tenham
dificuldade de se ver no mesmo lugar que uma pessoa negra ou indigena, por exemplo, e de
se mobilizarem em termos de luta anti-racista, pois mesmo que consigam perceber a
discriminacdo, a questdo racial € amenizada.

De alguma forma, boa parte dos participantes parecem atrelar a ideia de ser negro
com aquele que sofre discriminacdo, o que implica uma reducdo da identidade negra. Lima
(2008) argumenta que a viabilidade do uso da raga ou da etnia para sustentar uma identidade
politica negra é um dos embates tedricos dentro da problematizacdo sobre as relagdes raciais
no Brasil. Se por um lado a utilizacdo da raca como construcao social — raca social - opera a
identificacdo no sentido de negativizacdo, isto €, “somos negros porque sofremos racismo” e
a organizacdo politica se da em torno apenas do combate ao racismo, pela perspectiva étnica
a identificacdo ultrapassa a questdo do racismo se interessando pela constituicdo de uma
“base africana na cultura brasileira” respaldada pelo contexto historico, social e politico da
populacdo e pela sua relagdo com a Africa, com seus ancestrais africanos (LIMA, 2008,
p.38). Nesse sentido, Lima (2008) defende a articulacdo dos dois termos, raga e etnia para
designar a multiciplicidade da identidade da populacdo afro-brasileira, que néo se restringe as
auséncias e privacOes causadas pelo racismo, mas abrange a presenca e a producdo de

sentidos positivos.
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CAPITULO 03 - EXPERIENCIAS DE RACIALIZACAO DOS CORPOS PARDOS

No capitulo anterior foi possivel perceber, dentre outras coisas, que 0 modo como 0s
sujeitos experienciam a discriminacdo demarca uma diferenciagdo de lugares. Essa
discriminacao é percebida muitas vezes como mais sutil em relacdo as pessoas de pele retinta.
No presente capitulo iremos explorar como se dao as experiéncias de racializacdo a partir do
discurso dos participantes. Além da sutileza, € possivel perceber que a discriminagdo racial
ocorre de maneira ambigua, além de se conectar com outras formas de discriminagdo como o
sexismo. Apenas uma participante relatou nunca ter passado por nenhum tratamento
diferencial por causa do seu tom de pele ou fendtipo.

As experiéncias de racializacdo se referem a episddios, acontecimentos em que o
sujeito foi demarcado como diferente em relagdo a uma identidade dominante, essa
demarcacdo € operada dentro dos mecanismos racistas que estruturam nossa sociedade. Para
a maioria dos participantes a percepcdo de serem sujeitos racializados ocorreu de forma
tardia, mesmo que tenham vivenciado situa¢es quando criangas, como € o caso de Manu:

Hoje em dia eu consigo identificar elementos que eu acho que na época pra
mim eram normais assim, mas o primeiro deles é a propria histéria do meu
nascimento, que sempre que minha mée tem oportunidade de contar quando
a gente ta no almogo em familia, quando ela conhece algum amigo meu ou
quando sei la ela t4 bebendo com os amigos dela ela sempre conta essa
historia e sempre foi muito engracada até o momento em que deixou de ser
engracada. [...] o médico que operou foi 0 mesmo que operou o0 nascimento
do meu irmdo e o meu irmdo ele nasceu aqueles bebés de propaganda da
Johnson, inclusive ele chegou a fazer propaganda, ele era assim muito
redondinho, muito branquinho, tinha olho azul. Entdo ele era assim o bebé
gue nossa, que coisa mais linda, e ai minha mae sempre falava sobre isso e
I& na minha casa se for nas paredes tem um monte de foto dele bebé. E ai
guando eu nasci, ela conta essa anedota hilaria de que quando eu nasci o
médico virou pra todas as enfermeiras e falou “Eita, segurem as vassouras
porque ela vai voar” e ai que virou pra ela e perguntou inclusive se o pai era
o mesmo “O pai ¢ o mesmo? O mesmo pai do seu outro filho?” Essa coisa
do “segura as vassouras porque vai voar” € porque eu nasci com cabelo bem
enroladinho. [...] E eu acho que essa assim foi uma coisa que quando eu era
crianca eu ria, mas eu ficava meio assim incomodada e eu nunca entendi 0
porqué e ai depois de um tempo eu fiquei “hum, questoes, né”. Acho que
pra além disso eu lembro de algumas, muitas experiéncias em que eu andava
com minha mae e muita gente ndo entendia que ela era a minha méae, porque
a minha mde ela é assim muito branquinha, do olho verde, muito, muito
loira e ai ela também é mais baixa, eu sou bem altona, puxei pra minha avo,
e ai sempre que a gente andava junta assim, ela conta até uma vez no
aeroporto que pararam pra perguntar de quem era o bebé que ela tava
segurando que no caso era eu. Quando eu era bebé, pelo menos até os meus
trés, quatro anos eu tinha a pele bem mais escura do que eu tenho hoje em
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dia e ai pararam ela pra perguntar de quem era aquele bebé ¢ ela falou “E
meu, ¢ minha filha, pelo amor de Deus, o que € isso”, criou um barraco. [...]

Manu é marcada como diferente desde seu nascimento: enquanto as fotos do seu
irmao branco sdo espalhadas pela parede refletindo o ideal, ela é posicionada como fora do
padrao na forma de piada, que ela chama de “anedota hilaria”. Em vez da fala do médico
provocar indignacdo ela provoca risos, mesmo que a cada momento que sua mée a reproduzia
Manu estivesse sendo violentada. A piada racista, segundo Dahia (2008), se constitui como
objeto difuso e ambiguo, fazendo com que aquele que ri da piada nem mesmo perceba o
racismo presente. Esse carater difuso da discriminac¢do faz com que Manu, quando crianca,
sinta um incdmodo, mas ndo saiba traduzi-lo. S6 depois de algum tempo que Manu passa a
problematizar essas questdes que eram colocadas para ela de forma tdo naturalizada: o que
era engracado deixou de ser.

Ser questionada sobre ser filha de uma mae branca, a identificarem como filha da
babéa por ter o tom de pele aproximado ao dela enquanto seu irmao era identificado como a
crianga que a baba cuidava, etc., sdo experiéncias que Manu relata ter vivido na infancia.
Porém, para Manu a experiéncia de racializacdo de pessoas mesticas € mais sutil: “tem que
parar e olhar pra poder perceber algumas coisas. E diferente de uma pessoa retinta que, por
exemplo, ja é marcada constantemente naquele lugar.” Pelo que Manu relata é possivel
identificar que essa marcacdo € uma constante na sua vida, porém ela tem dificuldade de
percebé-la. Tal dificuldade pode ser explicada pelo modo camuflado como o racismo se
manifesta na sociedade brasileira. Segundo Munanga (2017), o racismo a brasileira pode ser
definido como “sutil, evasivo, camuflado, silenciado em suas expressdes e manifestacoes,
porém eficiente em seus objetivos e algumas pessoas talvez suponham que seja mais
sofisticado e inteligente do que o de outros paises.” (MUNANGA, 2017, p.41). Por mais que
0 racismo ndo seja expresso de forma escancarada nas vivéncias dos participantes, ele parece
cumprir seu objetivo: marcar a diferenga, tornar o outro objeto.

Essa objetificacdo ndo ocorre exatamente por palavras ou a¢des, mas pode ocorrer
simplesmente pelo olhar, o olhar branco que fixa os sujeitos ndo-brancos em identidades
estereotipadas e subjugadas que os colocam a margem, como diz Fanon (2008, p.108):
“Desde ja os olhares brancos, os unicos verdadeiros, me dissecam. Estou fixado”. Fanon
(2008) expde como o homem negro é capturado pelo olhar branco, que designa, aponta sua
raca, seu esquema epidermico racial, transformando-o em outra coisa, em outro homem que
foge a condigdo universal de humanidade. Essa questdo do olhar aparece na fala de alguns

dos entrevistados, como é o caso de Davi:
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Eu lembro de algumas situacdes. A primeira, foi no primeiro ano do Ensino
Meédio, eu estudei no IFMA [...] e o IFMA é assim, tem gente de todo jeito,
entdo eu tive essa amiga que é neta de um ex-governador. Entdo assim,
familia toda branca, tal, somos finos e essa coisa toda e ai uma vez ela me
levou 14 [...] numa casa de praia da familia e tal. Estavamos eu, ela e mais
dois amigos, esses dois amigos, pessoas pretas, e a forma como eles nos
olharam, assim nos receberam bem, entre aspas, foram polidos, mas o olhar
foi muito diferente assim a ponto da gente ndo se sentir a vontade de ficar
no mesmo ambiente que eles, a gente ficou na parte de trds da casa, a gente
ndo tava se sentindo a vontade assim e naquele momento eu tive assim,
I6gico, um estranhamento, mas alguma coisa do tipo assim: tem dois lados e
esses brancos aqui me colocaram desse lado. Entdo, essa foi a primeira
vivéncia que eu senti, né, eu ndo estou do lado dos brancos. Esse foi um
ponto. Teve outra situacdo também que foi no Rio de Janeiro, eu fui tentar ir
no show da Lady Gaga, aquele que ela ndo vem mais, ela cancelou [...], ai
fui com uns amigos e esses amigos me levaram pro Shopping Leblon pra
almocar [...], ai estava 14 no shopping Leblon, [num] bairro de gente muito
rica e gente muito branca e ali eu também senti esses olhares, porque de
fato eu era [...] talvez um dos Unicos ndo-brancos de 14, com excec¢do dos
funcionarios e do Lazaro Ramos que passou [...] E eu lembro exatamente
disso, de ta saindo do lugar que eu tava comendo, da de frente num outro
restaurante assim que tinha coisa de vidro, de terem senhorinhas brancas,
finas, sentadas na mesa e todas me olharem, com esse olhar diferente, esse
olhar julgador e o que veio pra mim foi assim “vocé ndo pertence a esse
universo aqui”.

Os olhares brancos dirigidos a Davi o colocam para fora da condigdo de

humanidade, visto que a branquitude coloca a si mesma como modelo ideal de humano e tudo
que foge a esse modelo é ndo-humano. Davi sente que foi marcado como diferente, sente um
estranhamento: “tem dois lados e esses brancos aqui me colocaram desse lado [...] eu ndo
estou do lado dos brancos.” Descreve ainda esse olhar como “diferente”, “julgador”, um olhar
que exclui, que diz sem dizer: “vocé ndo pertence a esse universo aqui.” A entrada de Davi ao
universo branco é barrada, € negada pelo olhar da branquitude. O que ocorre é que ao se
sentar numa mesa de restaurante do Shopping Leblon, Davi transgride a légica hierarquica
que permeia 0s espacos brancos elitizados, pois nessa logica ele deveria estar lavando o chéo,
ou abrindo a porta do carro para o patrdo branco, tanto que Davi coloca gque as Unicas pessoas
ndo-brancas além dele eram funcionarios, com excessdo do Lazaro Ramos - 0 negro-excecao.

Entdo, por que Davi afirma, em outro momento, que espacos nao lhe foram negados
mesmo diante da situacdo relatada? A ambiguidade permeia até 0 modo com que 0s sujeitos
pardos vivenciam a discriminacdo, se por um lado Davi sente a racializacdo em espagos
elitizados, por outro em lugares com uma populagdo pobre, ou como colocou Pedro, diverso,
se sente privilegiado. Essa ambiguidade presente no processo de racializacdo dos sujeitos
pardos fica mais evidente na fala de Jandira:

[...] eu estudei numa escola particular, no fundamental e ai boa parte dos
meus colegas de turma eram brancos ou mais claros do que eu, era uma
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escola tipo no centro, na verdade néo era uma escola cara, era uma escola no
centro da cidade e tal. E ai nagquele momento o papai tava num emprego
melhor e eu consegui ir pra la. E ai |4 eu era tipo a menina feia, sabe, dentre
as outras meninas da minha sala. E ai sempre falavam que essa questdo de
ser feia relacionada a tracos do meu rosto, considerados tracos de pessoas
negras, no caso do nariz ser maior, a boca, por exemplo. Entdo, eu penso
que isso tem muito mais a ver com racismo do que com ser de fato bonita ou
feia, porque 14 eu basicamente era a Unica pessoa com esses tracos na minha
sala, por exemplo, quanto que os outros, tinha uma menina que era mais
retinta do que eu, mas ela tinha tragos diferentes tipo, o nariz dela era fino, a
boca dela também, entdo tipo era outra coisa, ela era bonita, ela era a menina
bonita da sala, mas eu ndo. Hoje, eu penso que isso provavelmente foi muito
mais a ver com o padrdo de beleza imposto que é padrdo de beleza de
pessoas brancas. E eu lembro de ter sofrido assim bullying, acho que por
uns dois anos por conta disso, de fazerem apelidos, falarem que eu era feia
gue nem ndo sei 0 qué, entre outras coisas. Mas eu acho que eu tinha
comentado contigo que quando eu sai de |4 pra uma escola publica, as
pessoas eram mais escuras do que eu, la eu era considerada branca (risos).
[...] enquanto nessa escola, enfim, essas coisas aconteceram, nessa outra
escola [...] quase sofria bullying por ser burguesa, eles ficavam comentando
tipo “Ah, porque tu mora aqui perto”, que a escola ficava também no centro
da cidade e eles falava, “ah, tu vai andando pra casa e tal, essa coisa de
gente rica que mora aqui perto, burguesa branca e tal” [...]

A situacdo discriminatdria que Jandira relata ndo tem nada de sutil, é escancarada,

mas de alguma forma parece ser atenuada quando ela relata como era na outra escola, onde
seus colegas a viam como “branca”. Como ¢ possivel em um espacgo Jandira ser discriminada
por seus tracos africanos, mas em outro Jandira ser lida como branca por ter a pele menos
escura que seus colegas, além de ser atrelada a alguém que tem uma situacdo socioecondmica
privilegiada, sendo chamada de “burguesa branca? Jandira € consciente que a discriminagdo
ocorreu por seus tracos fenotipicos, inclusive afirma isso nitidamente, porém ser colocada no
lugar de branca por seus colegas negros parece confundi-la. Além disso, Jandira relata esse
caso de discriminacdo como se fosse algo pontual, que aconteceu ha muito tempo:

Pra mim é muito confuso ainda, porque teve esses dois espagos bem
diferente de tratamento e sei 14 pra mim é mais uma questdo de tipo de ver,
hoje, pelo menos eu vejo que isso tem muito mais a ver com a cabeca
daquelas pessoas do que comigo [...] até porque tipo hoje eu ja nem lembro
boa parte do que aconteceu, entdo eu ndo sei como eu lido com isso porque
tipo ndo me lembro. Eu s6 lembro que aconteceu, mas eu ndo lembro como
foi na época.

A experiéncia da discriminacdo racial € consciente, mas a0 mesmo tempo

inacessivel para Jandira: sabe que passou por isso, mas ndo sabe dizer o que sentiu, a
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lembranca aparece turva e longinqua. Esquecer para nédo lidar com o choque traumatico da
violéncia racista, o “esquecimento” tem ai uma fung¢io protetora.

O processo de racializacdo se conjuga com outros fatores também constituintes da
vida do sujeito, como, por exemplo, 0 género. Como pode ser explicitado na fala de Louise:

[...] eu sofri muito assédio, principalmente com a questdo racial de tipo “Ah,
gosto de morenas, gosto de menina da sua cor.” Eu lembro que uma vez eu
tava s esperando o 6nibus, tipo, tava chovendo e ai um cara passou atras de
mim e ele fez questdo de chegar muito perto no meu ouvido e falou “hum,
da cor do pecado, delicia”, uma coisa assim [..] ¢ sdo sempre coisas que
meio que me desorganizam, porque eu fico tipo “puta que pariu, eu so td
esperando a porra do dnibus, por que que isso acontece assim, né?” E ai,
tipo, coisa da adolescéncia, coisa de menina besta assim: [...] minhas amigas
do ensino médio uma vez falaram, tipo, todas virgens, sem nenhum
conhecimento de questdo sexual, mas querendo parecer que sabe assim de
tipo “Ah, a Louise com essa boca deve saber fazer um oral melhor que todo
mundo” e sendo que todas nés éramos virgens, tipo, umas coisas bizarras
assim. tipo, que volta e meia aparecia. [...]

Para Louise o0 assédio ndo ocorre simplesmente por ser mulher, mas ela percebe que
ha uma questdo racial. E assediada por carregar em seu corpo tracos fenotipicos negros.
Género e raca se interseccionam produzindo o que Kilomba (2018) chamou de racismo
genderizado: racismo que se expressa de maneira singular na experiéncia de mulheres negras
e outras mulheres racializadas, como percepces racistas de papéis de género. De acordo com
o dicionario de expressdes (anti) racistas (2021) “da cor do pecado” ¢ uma expressao racista
que denota a hipersexualizacdo do corpo da mulher negra, utilizada por brancos como forma
de “elogio”. A hipersexualizagdao ¢ uma forma de objetificacdo dos corpos racializados, o que
ocorre ¢ uma desumanizagdo, o “cara” que se dirige a Louise parece que vai devora-la,
consumi-la como se fosse um objeto. Ser colocada nesse lugar desorganiza Louise, apenas ser
uma humana entre os humanos lhe é impossivel, sua condicdo de humanidade foi suspensa
nesse instante.

Em outra situacdo, as colegas de Louise fazem suposi¢Ges sobre sua performance
sexual, atribuindo-lhe uma melhor performance por causa da sua boca. Pedro conta uma
situacdo parecida: certa vez foi a uma ginecologista, ainda ndo havia se afirmado como
homem trans, ele disse que a primeira pergunta que a médica fez foi: “Com quantos anos
vocé perdeu a virgindade?”. Pedro disse ter se sentido super incomodado, pois foi com sua
amiga branca para a mesma médica, e ela ndo fez essa pergunta a sua amiga. “Acho que a
médica deduziu que eu ndo era mais virgem por causa do meu corpo, corpo de “mulata”,
bunda grande, pernas grossas.” Pedro conta ainda que ao responder que ainda era virgem a

médica ficou surpresa com sua resposta. O que estd em jogo nas duas situacdes sdo 0S
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estereotipos que o corpo de “mulata” aciona no imaginario da branquitude: mulher lasciva,
sedutora, exotica. Louise e Pedro sdo reduzidos ao bioldgico, sexual, primitivo. Kilomba
(2019) argumenta que o branco ndo s6 demarca a diferenca do negro, mas o coloca como
outridade, isto é, como personificacdo de partes do self que o branco reprime em si. Parece
haver um imperativo para que os corpos racializados pelo olhar branco tenham que se
adequar as performances desse olhar para que sejam fixados e decodificados. Quando esse
corpo desvia dessa fixidez, como na situacdo que Pedro comentou, o branco é pego de
surpresa, colocando esse corpo como excegao.

A partir das falas aqui apresentadas fica evidente que o racismo atravessa as
experiéncias dos participantes, constituindo-os como sujeitos racializados. N&o
necessariamente essa experiéncia vai culminar na reivindicacdo de uma negritude, pois é
marcada por uma ambiguidade e também pela sutileza na expressdo do racismo. No caso de
Jandira essa ambiguidade dificulta o acesso a experiéncia racializante, ela lembra que
aconteceu, mas nao sabe como aconteceu, 0 que sentiu. Davi sente um estranhamento a partir
da experiéncia racializante, é colocado para fora da branquitude, mas ao mesmo tempo afirma
que lugares ndo Ihe foram negados. Ja para Manu, a forma sutil como a discriminacao racial
se expressa na sua trajetoria - em forma de piada, ser preterida pelo irmdo branco, etc. - se
constitui como um obstaculo na percepcdo da discriminacdo, demarcando uma diferenca em
relacdo a forma como pretos retintos séo discriminados.

Devulsky (2021) defende que a consciéncia de ser negro vem da experiéncia de ser
discriminado, mas isso ndo ocorre com a maioria dos participantes aqui entrevistados. Eles
sabem que sdo corpos racializados, porém a consciéncia disso ndo os fez optar por uma
negritude. Por qué? Kabengele Munanga (2017) afirma que o racismo brasileiro “cria a
ambiguidade dos mesticos, dificultando o processo de formacéo da sua identidade quando,
ainda ndo politizados e conscientizados, muitos deixam de assumir sua negritude e preferem
o ideal do branqueamento.” De fato, podemos perceber essa dificuldade nos relatos aqui
apresentados, porém o ndo posicionamento como negro refletiria uma falta de consciéncia
racial? E possivel afirmarmos que ha uma preferéncia pelo ideal de branqueamento?

Para Sueli Carneiro (2019), a consciéncia racial estd além da mera “compreensao e
vivéncia cotidiana do racismo”, diz respeito a politizagdo e engajamento na luta anti-racista.
Como os participantes a partir da sua consciéncia de que séo sujeitos racializados se engajam
na luta anti-racista? A maior parte ndo participa de movimentos negros, mas acompanham
discussdes nas redes sociais e ttm amigos que fazem parte. Dos seis entrevistados apenas

Louise participa de algum movimento negro: o AMMA. O envolvimento com a luta anti-
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racista varia um pouco entre os participantes. Louise, tem um histérico de participacdo no
movimento negro desde a universidade, atualmente é mais engajada no campo profissional, e
é uma psicologa de referéncia na temética étnico-racial. J& Jandira tem um maior
envolvimento com a vivéncia universitaria e 0 que essa vivéncia produz nos corpos negros e
pardos:

Entdo, por exemplo, eu tenho um contato muito com um grupo que a gente
juntou mesmo, dos estudantes negros de psicologia, porque é uma minoria,
entdo a gente meio que se juntou assim tanto os pardos quanto os negros pra
conversar sobre essas questdes, como que a gente se sente muito pouco
representado dentro do curso, muito pouco assistido dentro da universidade
ou com todas as dificuldades que foram enfretadas pra chegar ali e
pensar,né, ndo sé nas questbes, tipo, de apagar incéndio, por exemplo,
porque trabalhar com saide mental é saber que as pessoas racializadas vao
ser sempre as que vao sofrer mais, as que vao estar em maior sofrimento,
maior vulnerabilidade, mas de pensar nas politicas mesmo da universidade
pra dar suporte. Entdo ano passado a gente tava fazendo uma acéo voltada
pra isso, pra pensar que tem praticas racistas na universidade de professores,
da instituicdo, etc. e a gente tava fazendo um més basicamente de
conscientizagdo e de formagdo mesmo pra professores, de pensar também a
inclusdo da literatura de pessoas negras, de outras vivéncias, porque a gente
Vvé muito eurocentrismo ainda. Entdo eu penso que tem muito a se fazer e
que eu tenho feito, de conversar como construir uma agdo na Psicologia e no
cuidado da saude mental, pensando na visao das relagfes étnico-raciais,
pensando os sofrimentos de uma pessoa negra, de uma pessoa parda e como
eles podem ser comparativamente diferentes muita das vezes e a gente ndo
percebe, tem sofrimento que a estrutura produz que a gente nédo percebe.

Ja Davi, ao ser perguntado como poderia contribuir para uma luta anti-racista, em

um primeiro momento parece se esquivar, como se a questao racial ndo lhe dissesse respeito.
Em seguida propde um movimento mestico, que auxiliaria na reflex&o sobre a diferenca, na
busca das pessoas por suas hereditariedades e a partir disso poderem se ver como brasileiras:

N&o sei se eu consigo contribuir. Eu fico me perguntando quem sou eu,
sabe, no jogo do bicho, quem sou eu pra contribuir com alguma coisa,
principalmente numa questdo racial. Eu acho que talvez o que pode é
ampliar possibilidades pra muita gente, assim a nivel de movimento se,
vamos supor, ah comegar nascer de fato um movimento mestigo, se isso
tomar forca e tal, eu acho que isso pode contribuir pra pensar mesmo a
diferenca, pra ir além do binarismo, pra incentivar as pessoas a buscarem
suas hereditariedades, suas ancestralidades, a tentarem perceber-se como
cidadaos brasileiros, sabe.

Davi ndo afirma que existe uma democracia racial, mas a afirma como ideal, como

possibilidade de futuro. Chama atencdo que Davi faz uso da mesticagem para pensar a

superacdo do racismo: a0 mesmo tempo que em seu discurso 0 movimento mestico
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possibilitaria uma diversidade, pensar a diferenca, produziria também uma brasilidade, uma
identidade que uniria a todos: a brasileira. Segundo Munanga (2019), olhando a mesticagem
sob o prisma genético, todos nds somos mesticos, mas, para ele, essa consciéncia nédo
engendra uma posicao politica, € preciso optar por um lado. Por que Davi sugere a criacdo de
um movimento mestico em vez de compor com 0 movimento negro? Ao sugerir um
movimento mestico Davi parece reivindicar o reconhecimento do seu lugar, da sua
mesticagem. Mas como tal posicéo resultaria na consciéncia de que somos todos brasileiros,
na superacgdo da raca? Isso ndo fica explicito na fala de Davi.

Manu de alguma forma reinvindica esse lugar, mas diferente de Davi, ela propde um
movimento de composi¢do com 0 movimento negro na luta antiracista, mas isso se daria com
a criagcdo do espaco dentro do proprio movimento para que os pardos possam falar também
das suas experiéncias de racializagdo por ter um corpo ambiguo:

[...] quando a gente se une, quando a gente se junta pra compor a
porcentagem de negros no Brasil, que sdo pretos e pardos, quando a gente se
une ¢ muito bom, a gente poder falar “olha aqui, olha essa porcentagem,
olha como ela ¢ significativa”, mas quando a gente roda esses discursos
pouquissimas vezes a gente fala sobre essa porcentagem massiva de pessoas
que ocupam o lugar do pardo. Entdo se 0 movimento € 0 movimento negro e
ele é composto teoricamente por esses dois grupos, porgue a gente
majoritariamente fala s6 de um? E importante, é necessério falar porque a
gente sabe que é 0 grupo em que isso é escancarado, o racismo é
completamente diferente. Néo, ele ndo é completamente diferente, ele tem a
mesma estrutura [...] mas o ponto é: a gente precisa falar sobre essa
experiéncia de quem tem o corpo ambiguo também [...]. Entdo eu acho que
a construcdo dessa resisténcia politica tem que ser nesse sentido de unir
vivéncias e unir essa luta e essa discussdo e validar mesmo e dizer olha “eu
falar que eu tenho uma experiéncia racializada em momento nenhum quer
dizer que vocé ndo sofra tudo que vocé sofre e eu sinto muito que a gente
viva nessa merda dessa sociedade, mas a gente tem corpos diferentes e as
nossas experiéncias também sdo validas e a gente pode falar sobre isso
juntos, ndo precisa ser uma disputa de quem sofre mais ou quem sofre
menos”. Acho que a gente ta ali, somos racializados e precisamos ouvir uns
aos outros, eu acho que esse € 0 ponto.

O que Manu propde € entender que existem diferencas, mas que essas diferencas

podem compor a luta anti-racista. Indiretamente, o que Manu engendra € a quebra da logica
de certa hierarquizagdo no modo como a discriminagdo se distribui entre pretos e pardos
quando coloca “somos racializados e precisamos ouvir uns aos outros”, mesmo que hajam
diferencas em como essa racializagéo é percebida pelos dois grupos.

No caso de Pedro, apesar de ter uma proximidade com a questéo trans e se envolver
politicamente com isso, na questdo racial Pedro percebe que tem que se engajar mais, se

responsabilizar:
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[...] Eu acho que é o movimento primeiro que eu tenho de fazer de me
perceber mais e de ter esse sentimento de: olha, eu posso, eu devo comecar a
me responsabilizar por isso, eu tenho que tratar minhas questdes raciais
também, eu acho que eu tenho que fazer esse movimento.[...]

E muito interessante esse posicionamento de Pedro que se da a partir da experiéncia

da entrevista: perceber a necessidade de se responsabilizar pela questao racial, perceber que
também ¢é atravessado pelo racismo. A construcdo de uma identidade étnico-racial perpassa
as experiéncias de racializacdo, mas ndo se reduz a elas. Mas talvez, para Pedro, perceber-se
racializado seja um passo importante para a consolidacdo de uma consciéncia racial, para a
partir disso, forjar uma identidade étnico-racial, mesmo que isso seja sempre um processo em
aberto.

N&o da para afirmar simplesmente que had uma auséncia de consciéncia racial nos
entrevistados, é bem complexo. Jandira, por exemplo, a partir da sua posicdo como parda se
alia aos estudantes negros da Universidade para pensar em melhorias para esse grupo de
estudantes, no qual acaba se incluindo, e promover a¢des anti-racistas. Ja Davi, acionando a
mesticagem, acaba ndo se colocando, de fato, na questdo de como pode contribuir para a luta
anti-racista. Manu coloca a importdncia de compor com 0 movimento negro, porém
reinvindica que o lugar do mestico dentro do movimento seja reconhecido. Também nao é
simples afirmar que ha uma preferéncia por parte dos entrevistados pela ideologia do
branqueamento: ao se afirmarem pardo ou mestico ndo estdo tentando se aproximar do
branco, mas tentando lidar com a ambiguidade do préprio corpo que o racismo a brasileira
engendra. Como afirma Lopes (2017, n/p): “Sendo mestiga/o, os simbolos raciais serdo
sempre ‘um e outro’, o ‘mesmo e o diferente’, ‘nem um nem outro’, ‘ser e ndo ser’,
‘pertencer e nao pertencer’.” Partilho de autoras como Schucman (2017) e Lopes (2017) que
a escolha por um dos lados (negro ou branco) ndo resolve essa ambiguidade, porém me
pergunto: E possivel que a posicionalidade como mestico ou pardo se constitua como um
lugar politico?

Ailton Krenak (2021), em uma fala no primeiro ciclo do seminario “Nao sou pardo,
sou indigena”, argumenta que “uma pessoa sozinha pode escolher ser parda, mestica [...].
Mas se essa pessoa se constitui num contexto coletivo, se ela pertence a um coletivo, a uma
comunidade, a sua escolha estad vinculada a um debate ¢ a uma escolha coletiva também.”
Isso me faz pensar que esse senso de coletividade € mais dificil de ser acessado pelos sujeitos
pardos, pois a questdo trazida por muitos dos entrevistados € justamente a dificuldade de se
sentir pertencente a um grupo racial branco ou negro ou indigena. Louise foi a Unica que

afirmou uma negritude, mas ndo deixou de se declarar como parda, pois ela esta ciente da
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ambiguidade do seu corpo, a0 mesmo tempo que compreende que faz parte de um todo maior
que ¢ afligido pela violéncia racista do Estado. A autodeclaracdo como parda esta imbuida
numa percepcdo de um processo de racializacdo a nivel individual e estrutural como
pertencente a populacdo negra. Ela constréi uma negritude a partir da sua origem periférica,
da violéncia do Estado e da ligacdo com o rap como resisténcia ao cenario opressor.

[...] desde nova a gente tinha essa coisa de uma cultura periférica, que de
certa forma foi um marcador também de negritude pra gente pensando no
esteredtipo negativo mesmo. Entdo era isso, era uma coisa muito da
periferia assim; entéo a gente tinha isso, eu cresci escutando muito rap, por
exemplo. Eu lembro que a primeira vez que eu escutei rap eu devia ter uns 9
anos de idade e era uma coisa sempre muito emocionada, era uma coisa que
fazia muito sentido, era uma coisa que fazia, eh, dava pra gente ter um
sentido de identidade e o rap ele tem essa coisa do movimento negro, da
identidade negra assim né. Entdo pra mim era sempre... meio obvio isso tipo
ndo sou branca, sou periférica, aqui a gente sofre violéncia do Estado porque
nGs somos pobres e negros, tanto que quando eu fui fazer o vestibular ja era
um consenso pra todo mundo que eu ia tentar cota racial.

Nesses termos, para Louise a percepcdo do pardo dentro da populagdo negra passa

por um resgate do termo, que deixa de indicar a negacdo do negro, operando sua afirmacéo.
Segundo Costa e Schucman (2022, p.476) “quando uma pessoa negra se reconhece
publicamente como sendo uma pessoa parda negra € sinal que compreende 0s arranjos
perversos e diversos que ha no racismo e que ser parda ndo é uma negacdo, mas uma
afirmagdo identitaria”. A posicionalidade parda, nesse sentido, se constitui como lugar
politico ao ser atrelado a negritude.

Entretanto, outros participantes como Manu e Davi, se (re)apropriam dos termos
mestico e pardo, respectivamente, para afirmar um lugar identitario sem atribui-lo a nenhum
grupo racial, como se estivessem afirmando um lugar do meio. 1sso me chamou a atencéo,
pois a0 mesmo tempo que acho valido o reconhecimento da experiéncia mestica ou parda
ainda fico me perguntando qual impacto de uma parditude® ou mesticidade em termos da

luta anti-racista.

25 parditude em referéncia a uma identidade parda
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CAPITULO 04 - REAPROPRIACAO DOS TERMOS: A AFIRMACAO DE UM
LUGAR DO MEIO?

Manu foi a Unica participante que se autodeclarou espontaneamente como mestica,
mas levando em consideragéo as categorias do IBGE, ela se autodeclarou parda. Iremos nos
debrucar na autodeclaracdo espontanea. O termo mesti¢o assim como o termo pardo remete a
mistura, & mesticagem. A ele esta associado o ideal de branqueamento, basta voltarmos ao
censo de 1890, em que o termo pardo foi substituido pelo termo mestico como forma de
medir o processo de branqueamento operado na época como politica racial (CAMPOS,
2013). E associado também ao ideal da democracia racial, onde o mestico representaria a raca
sintese da nacionalidade brasileira. Ou seja, 0 termo mestico possui uma forte carga
ideoldgica. Como sustentar um termo com essa carga ideoldgica? Como Manu significa esse
termo ao reivindicar para si, uma identidade mestica?

Manu: Eu acho que a questdo é muito também da apropriacéo desse termo e
a ressignificagdo também, sabe. [...] dizer que eu sou mestica ndo quer dizer
gue ndo existe racismo no NOsso pais ou que esse mestico seria a super raca
ou a raga que iria transformar a nagdo num aglomerado menos pior [...]. Mas
eu acho que falar sobre mesticagem enquanto esse lugar de apropriacdo
mesmo, de acolhimento também é uma forma de...como eu posso dizer... de
trazer essa discussdo de outras formas, de trazer essa discussdo também
pautada na experiéncia ambigua, desse movimento gque a gente ndo precisa
necessariamente ir nos Estados Unidos e trazer uma teoria de pertencimento
racial [...], a gente ndo precisa dizer necessariamente que todo mundo que
faz parte de experiéncias de racializagdo sdo negros ou sdo pretas ou séo
negras de pele clara eu acho que a gente pode usar um termo assim como
outros termos que 0 movimento negro se apropriou e que antigamente eram
vistos de outra forma, a gente pode usar esse termo, ressignificar esse termo
e dizer que é um lugar legitimo, que é um lugar de acolhimento, que é um
lugar em que a gente pode se identificar e que nossa experiéncia, por mais
gue a teia do racismo institucional, do racismo individual ela esteja ali
presente na sociedade como um todo ela se da de formas diferentes pra cada
experiéncia e eu acho que a experiéncia de pessoas que estdo nessa area
cinza, nessa area cinzenta ela é diferente. Eu acho que trazer essa diferenca
pro movimento antirracista ela pode agregar e ndo necessariamente dividir
ou disputar um lugar, ndo é sobre isso, ndo é sobre afirmar a democracia
racial, é sobre exatamente 0 oposto, € de trazer que isso nos afeta, mas nos
afeta em corpos diferentes, de maneiras diferentes. Entdo afirmar essa
diferenca e usar um termo como esse, reapropriar esse termo é politico
também pelo menos eu entendo dessa forma.

A reivindicagdo por uma identidade mestica ndo se apoia necessariamente, no caso
de Manu, somente na mistura biologica, mas nas consequéncias dessa mistura, que produz

uma experiéncia singular. Manu se apoia nessa experiéncia para construir um lugar para si,

73



que, para ela, também é politico. Munanga (2002) comenta que mesticos conscientizados e
mobilizados politicamente veem na constru¢do de uma identidade mestiga uma “aberragao
politica e ideoldgica, pois supde uma atitude de indiferenca e de neutralidade perante o
processo de construcdo de uma sociedade democratica [...]”, por isso optam pela identidade
negra, numa perspectiva de solidariedade politica, mesmo que possam compreender a
ambiguidade do seu corpo e a forma como brancos e negros os veem. Mas o0 que Manu
propde é a ressignificacdo desse termo, mestico, para afirmar ndo a democracia racial, mas se
aliar & luta antirracista a partir de um lugar que ela significa como diferente do lugar de uma
pessoa negra. Essa diferenca passa tanto pela percepcdo da discriminacdo como pela
experiéncia de contestacdo da autodeclaracao racial, que Manu coloca como uma “violéncia
que é exclusiva de quem tem um corpo ambiguo”, que gera uma espécie de limbo. Manu, em
outro momento da entrevista chega a comparar sua vivéncia mestica com sua vivéncia
bissexual:

Eu comparo a vivéncia mestica um pouco com a vivéncia bissexual, eu sei
gue a gente ta falando de outra dindmica, mas, pelo menos pra mim foram
duas experiéncias de muito limbo até conseguir encontrar e afirmar um
lugar. Pelo menos na minha dindmica da sexualidade eu passei muito tempo
“Ah, eu sou hetero. Nao, sou sapatdo [...] ai olha, existe um termo que fala
que eu posso ser ali metade, entdo vou ser metade” e todo mundo “ndo
existe, isso nao existe. Como assim? VVocé tem que escolher um lado; vocé é
indecisa?”... Experiéncias de caminhos do meio.

Aqui a ideia de um limbo marca a construcdo identitaria de Manu, ndo sO na

dimensdo racial, mas também sexual. Nesse ponto, coloquei para ela que os estudos de
género e sexualidade, feministas tém avancado muito bem nessa discussdo, de entender a
identidade como némade (MOUFFE, 1999; SWAIN, 2000), mestica (ANZALDUA, 2005),
mas que nos estudos das relagdes étnico-raciais no Brasil ainda predomina muito uma visao
dual racial (CARDOSO, 2014), binarista, que acaba reproduzindo uma visdo colonial e
parece que ndo tem espaco para nada que fuja da logica binaria branco/negro. Entdo se ndo €
branco, se ndo é negro ndo existe, se ndo é heterossexual, se ndo é léshica ndo existe. A partir
da minha fala, Manu comenta:

Quando eu penso na experiéncia politica da bissexualidade é sempre de
afirmacdo, mesmo quando a gente ta perto dos nossos a gente sempre tem
que ta reafirmando: “Ei, eu existo, ei, eu existo”. Quando tu fala assim “ah,
se ndo ¢ homo ou hétero ndo existe” eu acho que a questdo ¢ se ndo ¢ homo
ou hetero existe, mas ndo é permitida a fala. Entdo dentro dos espacos de
género e sexualidade a gente ja tem conseguido ocupar esses espacos para
falar, mas eu ainda vejo o movimento racial aqui no Brasil muito fechado
pra essa discussdo, entdo se ndo é preto nem branco existe, mas ndo é
permitida a fala, ndo é permitido que se expresse, que fale das suas
vivéncias e sobre suas dores e sobre também as experiéncias de adentrar
lugares que pessoas pretas ndo conseguem adentrar, por exemplo, isso
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também é uma vivéncia. Entdo é importante que essa palavra circule porque
se ela ndo circula onde que ela fica? Eu sei onde ela fica, da minha vivéncia,
ela machuca e ela fica com a gente, ela circula em medo e ela circula em
necessidade de aprovacdo e ela circula em davidas e limbo, ndo é nem um
pouco legal, nem um pouco confortavel ndo saber quem a gente é. Acho que
€ uma coisa assim que hoje em dia me da um alivio muito grande , pode ser
gue amanhd eu decida que ndo é mais isso que eu me sinta acolhida, esse
lugar que eu me sinta acolhida, mas saber que eu posso ocupar um lugar
sem medo é uma coisa que me traz paz porque sempre foi um ndo
pertencimento, sempre foi assim entre um e outro, é como se eu sempre
tivesse numa danga das cadeiras, em que s6 tem uma cadeira que eu posso
sentar; entdo eu t6 o tempo todo correndo ao redor dessa cadeira e nunca
conseguindo sentar. E ai eu: “rapaz, quer saber? Eu vou construir minha
cadeira e eu vou sentar na minha cadeira, entdo ¢ uma experiéncia que por
mais que seja dolorida e por mais que, &s vezes, muitas vezes a gente nao
tenha espagos de fala isso ndo significa que isso [ndo] possa ser construido.
Entdo eu espero muito que o movimento se abra pra que a gente possa
conversar sobre isso, pra que a gente possa falar das nossas vivéncias e que
isso ndo seja uma disputa, uma divisdo, mas que seja uma soma e que a
gente possa admitir que a diversidade e a pluralidade ela soma, ela nédo
diminui nenhum movimento.

Ha espaco dentro do movimento negro para uma identidade mestica? Manu
reinvindica esse espago, um espaco de fala, de reconhecimento. De fato, a mesticagem e tudo
que remete a ela esta envolta de uma névoa ideoldgica que remete ao mito da democracia
racial, um mito que o Movimento Negro desde o final da década de 1970 vem tentando
derrubar. A juncdo de pretos e pardos dentro da populacdo negra é reflexo desse combate,
uma forma de integrar dois grupos marginalizados pelo racismo estrutural numa s6 identidade
para lutar contra a opressao racial. O que Manu prop@e é uma luta conjunta a partir de lugares
diferentes. E possivel? Se sim, como? S&o0 perguntas cujas respostas ndo cabem no escopo
desse trabalho, mas que, de alguma forma, nos provocam a pensar maneiras de fazer politica,
de performar identidades.

Manu faz uma analogia da experiéncia de limbo com a brincadeira da danca das
cadeiras, ndo podendo se sentar, ndo consegue se sentir pertencente, por isso resolve construir
sua propria cadeira, seu proprio lugar, um lugar do meio, que como ela mesma afirma é um
processo dolorido. Isso remete ao que Gloria Anzaldia chama de la conciencia mestiza.

No primeiro capitulo, trouxe que esse conceito ndo se confunde com a consciéncia
da mistura entre as ragas, mas do processo histérico, da opressdo racial, da construcdo do
mestico, e ao que parece Manu tenta lidar com tudo isso. Nessa esteira de pensamento, a
construcdo de uma identidade mestica, ndo resultaria de um processo de alienagdo, mas do

contato com a historia, com a experiéncia da ambiguidade.
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No texto “La conciencia mestiza: rumo a uma nova consciéncia”, Anzaldua (2005)
propde ndo uma abstracdo, mas a mudanca na sua propria carne, 0 percurso de um
posicionamento, um pensamento baseado em sua propria experiéncia de ser e ndo ser, de ser
visivel e a0 mesmo tempo invisivel, para demarcar sua existéncia atravessada pelo multiplo a
fim de desmantelar binarismos e construir uma nova forma de ver o mundo, a si mesma e aos
outros. Ao propor o conceito de consciéncia mestica, Anzaldua diz sobre sua experiéncia
como mulher, lésbica, chicana, do lugar onde se encontra, onde aprendeu (sobre) viver, o
lugar da fronteira, ndo s6 geografica, mas identitaria. O que ela propde é uma explosdo da
nocao de identidade como algo essencializado, Unico, demarcando um processo imprevisivel,
multiplo, aberto, como navegar a deriva e cheio de tensdes e conflitos.

Ao longo do texto, Anzaldia vai demarcando algumas pistas do que seria la
conciencia mestiza. Primeiramente, a consciéncia mestica se esboga a partir da ambivaléncia
experimentada pela mestiza, que a coloca numa espécie de conflito interno se deparando com
o “dilema das ragas hibridas”: onde eu pertengo? A mestica experimenta ainda o conflito de
viver em mais de uma cultura, AnzaldGa direciona seu olhar para a mulher chicana,
localizada entre a cultura indigena, mexicana e anglo-saxd. Quando uma dessas culturas se
encontram entre si hd um choque, uma coalizdo cultural. Segundo a autora, para seguir rumo
a uma consciéncia mestica é preciso sair da posicdo de ataque, para poder estar nas duas
margens a0 mesmo tempo ou se desvencilhar completamente da cultura dominante, ha uma
multiplicidade de caminhos. Tal multiplicidade deixa la mestiza a deriva, esta deve se manter
flexivel a imprevisibilidade, e 0 modo de fazer isso é desenvolvendo uma tolerancia as
contradi¢bes ou sustentando a ambivaléncia, transformando-a em outra coisa. A partir dai
surge um terceiro elemento: uma nova consciéncia, la conciencia mestiza.

O que Manu chama de vivéncia mestica parece se conectar com 0 pensamento de
Anzaldua, pois ao se afirmar como mestica Manu esta reivindicando uma multiplicidade. A
construcdo de um lugar do meio foi uma forma que encontrou para lidar com a contradi¢do de
seu proprio corpo, que nao diz so da sua experiéncia racial, mas envolve dimensfes da sua
identidade como sua sexualidade.

Davi foi outro participante a afirmar um lugar do meio: a identificagdo como pardo €
um lugar onde Davi se sente pertencente. Assim como Manu, ele opera uma ressignificagao
do termo para dizer de si, mesmo entendendo o0 peso que a palavra pardo carrega:

Davi: [...] ndo lembro assim quando que eu comecei nos formulariozinhos
da vida preencher 14 pardo, ndo me lembro que momento foi esse, acho que
talvez primeiro preencheram por mim e no segundo momento eu comecei a
preencher, dai depois todo o questionamento do que é ser pardo, de toda a
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discusséo que eu estou inteirado em relacdo que é um apagamento historico
e esse termo tem alguma coisa a ver com esse, é cunhado de certa forma pra
fazer um certo apagamento historico ali, j& li inclusive que tem a ver mais
com o apagamento indigena, s6 que de alguma maneira, ai depois de
estudar, ler, ndo sei 0 que, todas essas vivéncias e conversar com amigos, eu
falei, cara, eu vou fazer dessa palavra uma outra coisa pra mim. Entdo hoje
eu preencho 14, dou os checkizinhos na palavra parda, mas com a
consciéncia disso tudo, dessa historia, dessa minha vivéncia, entendendo
gue eu sou uma mistura, entdo eu ndo consigo t& em nenhum dos lados, eu
fico nesse meio e hoje em dia sou feliz de t& nesse meio, porque eu acho que
eu sou isso mesmo, sou essa mistura e entendo que a palavra carrega
consigo um histérico de alguma coisa pesada e tal, mas decidi fazer dela
outra coisa, decidi que até que se cunha uma palavra talvez melhor, mas que
eu possa reverter essa palavra pra dizer de mim, dizer dessa mistura que pra
mim é uma coisa bonita, sabe.

Davi ndo se lembra ao certo quando passou a se entender como pardo, mas essa

construcdo passa pelo questionamento do préprio termo, se deparando com a associacdo da
palavra com o apagamento historico, especialmente indigena. E interessante Davi trazer essa
perspectiva porque boa parte dos trabalhos com a tematica étnico-racial no Brasil associam o
termo pardo e derivados como resultado do branqueamento em relacdo a populagdo negra, 0
termo pardo € associado ao apagamento do negro e de sua subjetividade, mas Davi percebe o
indigena também nesse processo. Krenak (2021) afirma que no século XVIII era uma prética
comum adotar o termo pardo como estratégia para ndo ser escravizado ou morto, mas isso
ndo representava uma diminuicdo da populagdo indigena, mas uma forma de resistir ao
sistema colonial, porém isso foi gerando um apagamento histérico da populacdo indigena
acentuado ainda mais pela associacao de pardos exclusivamente a negritude.

A questdo indigena pode ter relevancia para Davi justamente porque ele carrega em
seu fendtipo tracos indigenas, quando crianca era chamado de indio pela familia por se
assemelhar a sua mae. Apesar da consciéncia desse apagamento histérico, Davi decide fazer
da palavra pardo uma outra coisa, para dizer da mistura. Que mistura é essa?

Horténcia: Vocé pode falar um pouco mais dessa mistura? Vocé fala do
pardo entdo enquanto essa mistura, né

Davi: Entdo, isso é legal de falar. Eu penso primeiro na minha familia,
6bvio. Minha familia é assim bem misturada. Entdo a familia de parte de pai
tinha a minha avé que era uma mulher branca, do Ceard, sabe Ceara tem
uma éarea ali que tem brancos e tal, ela ndo era branca, branca daquele
estereotipuzdo, mas era uma mulher branca e meu av6, um homem preto. E
ai na familia de parte materna tem a minha avé que foi essa que eu falei, né,
que é fruto de uma indigena e de um homem preto e meu avd que era um
cearense branco. Entdo assim, misturas, misturas, misturas e vai chegando
até mim e quando eu me vejo no espelho eu vejo essa coisa ah, tem o cabelo
liso, tem uma pele que ndo é nem tdo escura. nem tdo clara, mas tenho
labios carnudos, enfim, vejo esses tracos, vejo muitos tracos indigenas em
mim, mas vejo tracos de vérias etnias e tem uma questdo que esta para além
disso, para além dessa coisa fisica que € uma questdo de mesmo, como é que
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eu posso falar, de uma identificacdo, digamos assim, porque quando eu
penso a nivel de cultura, quando eu penso a nivel do que eu gosto na minha
vida, assim em diversos interesses, de musica, de danca, de onde eu gosto de
estar, com quem eu gosto de estar, os lugares que eu gosto de frequentar eu
percebo que eu tenho uma influéncia muito maior dos povos indigenas e dos
povos negros, assim uma coisa que eu ndo consigo explicar direito, mas que
é uma coisa da minha experiéncia visceral assim de uma identificacdo muito
grande.

Para significar essa mistura Davi recorre ndo s6 a mistura geracional na sua familia,

gue se expressa em seu corpo, mas também a uma identificacdo cultural com povos negros e
indigenas, onde Davi sente algo “visceral”. Ao ser perguntado se para ele, se identificar como
pardo era um lugar confortavel, Davi respondeu:

Eu ndo sei se € um lugar confortavel, porque eu acho que lugares de meio
nunca sdo confortaveis, mas é que eu, 0 que acontece é que atualmente eu
me sinto mais confortavel em ser contraditério, em estar no meio, entdo esse
que é o ponto, ndo é que [seja] confortavel. Tanto que quando me
perguntam ah, como vocé se identifica, pra mim é desconfortavel abrir a
boca e falar “pardo”, eu ndo acho que seja algo confortavel pra alguém que
tem um minimo de consciéncia racial. Mas, a0 mesmo tempo, eu consigo
sustentar isso que € a contradicdo do que esse termo carrega, entendeu, eu
acho que esse que é o ponto, de atualmente eu conseguir sustentar essa
contradi¢do, mas ndo diria que é confortavel néo.

Sustentar a contradicdo ndo s6 do termo, mas também do seu préprio corpo, é assim

que Davi afirma um lugar do meio. Se para Anzaldia o rumo para uma nova consciéncia
passa pela tolerancia a ambiguidade, talvez Davi se encontre trilhando esse caminho, porém
diferentemente de Manu, o lugar que Davi esta construido para si ndo parece mobilizar ainda
uma posicao politica, gerando uma certa inércia em relagdo a seu envolvimento com a luta
anti-racista. O que me faz perguntar: Quais as consequéncias da afirmacdo de um lugar do
meio? A afirmacdo de uma pluralidade? A repeticdo de discursos em relacdo a democracia

racial?
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CAPITULO 05 - O DEBATE SOBRE COTAS SOB A PERSPECTIVA DOS PARDOS

Os pardos se inserem dentro da politica de cotas como pertencentes a populagéo
negra, porem ha um debate em curso sobre quem ¢é, de fato, beneficiario ou ndo das cotas
raciais. Costa e Schucman (2022) apontam que pela definicdo do IBGE pardo é todo aquele
proveniente de um casamento interracial, essa referéncia a mistura abre margem para que
pessoas lidas como brancas, se declarem pardas. Porém, estas pessoas nao se enguadram no
perfil das cotas, mesmo que possam afirmar sua autodeclaracdo subsidiadas no conceito do
IBGE, por exemplo.

Vaz (2018) coloca que a definicdo dos destinatarios das cotas raciais se da
exclusivamente pelo critério fenotipico, pois o racismo a brasileira toma como critério a
aparéncia racial, ¢ esta que vai determinar “a potencial vulnerabilidade do candidato a
discriminacdo.” (VAZ, 2018, p.37). Na mesma linha de argumentagdo Rios (2018) afirma
que os destinatarios das cotas raciais sdo todos os individuos racializados como pretos e
pardos no contexto brasileiro. Porém, Santos (2022) argumenta que a aplicacdo da lei de
cotas encontra dificuldades na definicdo dos beneficiarios, ndo especificando critérios
objetivos para que uma pessoa seja considerada negra. Entretanto, € possivel objetivar a raca?

Heider (2018) situa a raca como categoria de dificil apreensdo. Ele cita a sua
experiéncia de ser um corpo racializado, de origem paquistanesa, vivendo nos Estados
Unidos: um corpo pardo que € atingido pelo embranquecimento em determinadas
circunstancias e outras ndo. Ele se pergunta: “Como uma categoria que a politica identitaria
concebe como uma esséncia fixa acaba sendo tdo indeterminada? Como algo absolutamente
visivel e ébvio, bem diante dos nossos olhos, ainda assim consegue escapar do nosso dominio
[...]?” (HEIDER, 2018, p.80). A raga ¢ escorregadia, ndo ¢ um dado bioldgico, mas social. E
quando se pensa em uma politica de discriminacdo positiva, é preciso compreender a raca
sociologicamente, levando em consideracdo a maneira como 0 racismo se manifesta, as
dindmicas dos processos de racializacdo e a forma como as identidades étnico-raciais sdo
construidas no contexto brasileiro (RIOS, 2018).

O desafio de definir os beneficiarios das cotas raciais se apresenta justamente nos
individuos que afirmam uma identidade étnico-racial parda, pois sua negritude autodeclarada
gera controvérsias (R10S, 2018), por apresentarem um fen6tipo ambiguo, ora embranquecido
ora enegrecido, a depender da circunstancia, da regido, da classe e/ou do grau de
miscigenacdo. Vaz (2018) divide os individuos pardos em pardos negros e pardos

socialmente brancos, defendendo que os primeiros teriam direito a cotas, enquanto que 0s
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altimos ndo fariam parte da politica. Como 0s sujeitos aqui entrevistados se situam diante
desse debate?

Todos se mostraram a favor, mas apenas Louise e Jandira se percebiam como
beneficiarias das cotas, ou seja, elas ndo apresentaram duvida sobre seu lugar na politica de
acdo afirmativa. Ja Manu, Davi, Pedro e Tatiana, apontaram ddvidas sobre se realmente
seriam beneficiarios. A fala de Davi expde essa questao:

Quando eu fui entrar na Ufma, qual foi o0 meu pensamento, eu j& sabia das
cotas, ja concordava com elas, obviamente e achava muito necesséaria, ai eu
vi a minha nota e tirei uma nota muito boa, que dava pra passar por ampla
concorréncia, ai eu falei ah, entdo eu vou pra ampla concorréncia e deixo
uma vaga da cota pra alguém que precise mais, esse foi 0 meu pensamento.
Al depois eu mesmo me perguntei assim: eu me sentiria confortavel em usar
cota? Nao sei. Naquela época talvez eu sentisse, hoje, ndo sei. Ao mesmo
tempo que eu entendo isso, que a questdo racial de alguma maneira ela foi
importante, importante ali no sentido de fundamental, pra histéria da minha
familia, os caminhos que a minha familia tragou, pras possibilidades que
tiveram pros meus pais e portanto depois pra mim, mas a0 mesmo tempo
tem esse ponto, a questdo da minha pele, da minha histéria de vida, da cor
da minha pele nunca ter, na minha opinido, nunca ter me fechado porta
nenhuma, mas eu acho que estreitou caminhos a medida que 0s meus pais,
0s meus avos, eles vivenciaram um caminho mais duro, digamos assim.

A duvida de Davi gira em torno da experiéncia de racializacdo: como ndo percebe

que a cor da sua pele lhe fechou portas, ou seja, ndo se sente atingido diretamente pelo
racismo, se pergunta se realmente usaria cota, se teria direito a usa-la. Ele parece partir da
compreensdo que as cotas raciais sdo voltadas para individuos que passam por discriminacado
racial diretamente. Tal entendimento é utilizado por algumas universidades, e, nesse sentido,
segundo Silveira (2020), as cotas raciais devem ser direcionadas tdo somente para aqueles
heteroidentificados como pretos, pois estes sofrem a discriminacdo racial cotidianamente.
Porém, se as instituicdes levam em consideracdo também as desigualdades socioecondmicas
que atingem pretos e pardos, estes Gltimos, de acordo com o referido autor, também teriam
direito ao uso das cotas raciais.

Os participantes aqui entrevistados apontaram diferengcas no modo como s&o
discriminados racialmente em comparacao a pessoas de pele retinta, mas ndo considero essas
diferencas como um critério contundente para que a politica de cotas se restrinja apenas a
pessoas pretas, pois corpos racializados como pardos sdo passiveis de discriminagdo racial,
mesmo que de forma ambigua ou sutil, e sdo afetados diretamente pela estrutura racista,
compondo com pretos a populacdo mais afetada pela desigualdade social do pais. Excluir da
politica de cotas os candidatos lidos racialmente como pardos seria uma admissdo pelo

Estado que esse grupo realmente possui privilégios.
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Outra participante, Manu, colocou que se entendesse as cotas como as compreende
agora, ndo teria se inscrito como cotista, apontando a falha no ensino brasileiro que nao
promove o debate sobre cotas antes do ingresso a universidade:

A minha opinido sobre as cotas é que sdo extremamente necessarias. Hoje
em dia eu entendo as motivagdes, eu entendo a histdria por tras da existéncia
da politica de cotas. Eu acho que a Unica questdo pra mim que fica é que a
gente, e isso ndo é uma critica a cotas é uma critica a0 nosso sistema
educacional, a gente ndo € ensinado sobre isso antes de entrar na
universidade . Entdo quando eu aprendi 0 que era cotas raciais eu ja estava
na universidade ocupando aquele lugar, e ai eu olhei e falei: T4, eu
questionar esse lugar que eu estou ocupando ndo quer dizer que eu ndo seja
uma pessoa racializada, mas eu acho que se eu tivesse esse conhecimento eu
teria entrado pela ampla concorréncia e teria deixado essa vaga para outra
pessoa racializada, que talvez ndo teve as mesmas oportunidades de estudo
que eu tive pra ocupar esse lugar. [...]

A dimensdo do privilégio de alguma forma se coloca na fala de Manu quando

menciona que teria deixado a vaga de cotista para outra pessoa racializada, que néo teve
acesso as mesmas oportunidades de ensino. Manu contou que estudou boa parte da sua vida
em escola particular como bolsista, enquanto seus pais pagavam o valor integral para seu
irmado - branco. Ela teve que se esforcar mais que ele para ter o0 mesmo nivel de ensino, a
mesma “oportunidade”. Fica mais facil visualizar o tratamento diferenciado dado as pessoas
racializadas como pardas contrapondo ao tratamento dado ao branco, mas quando em
comparacdo ao tratamento despendido a pessoas pretas a visdo parece ficar turva. E como se
Manu sentisse que, de alguma forma, foi beneficiada pela estrutura, embora tenha
consciéncia de ser um corpo racializado.

Manu coloca uma reflexdo importante: a insercdo da discussdo sobre cotas no

sistema educacional®®

. Muitos estudantes adentram a universidade pela politica de cotas, sem
compreender sua finalidade e para quem se direciona, utilizando a politica como via de
acesso mais rapido ao ensino superior, sem se questionar sobre sua identidade étnico-racial,
como aponta Furtado (2018) em sua pesquisa com estudantes cotistas da UFMA. Essa lacuna
faz parte de uma problematica maior que diz respeito ndo sé ao sistema de ensino, mas a
sociedade como um todo: a dificuldade de falar sobre racismo e, consequentemente, sobre as
identidades étnico-raciais que compdem a sociedade brasileira. Nega-se o negro, o indigena
por uma suposta brasilidade, ou coloca-se a identidade étnico-racial em suspenso pela

dificuldade de defini-la. Para Carneiro (2011) essa “confusdo reinante” em torno da defini¢ao

2°Em 2008 foi aprovada a lei 11.645, que trata sobre a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura
afrobrasileira e indigena nas escolas de nivel Fundamental e Médio. Vista como um grande avanco, essa lei
encontra dificuldades para sua implementacdo, visto que muitas universidades ndo abordam a tematica em seu
curriculos, formando profissionais educadores despreparados para abordar a temética racial nas escolas.
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de uma identidade racial ¢ aceita como se fizesse parte da nossa esséncia como nagdo: “a

nossa identidade se definiria pela impossibilidade de defini-la”. (CARNEIRO, 2011, p. 63).
A politica de a¢des afirmativas leva em consideracdo ndo apenas a forma como um

candidato se vé ou se declara, mas também como € visto pelos outros, heteroidentificado,

duas dimensdes importantes para a construcao da identidade racial:

a autoidentificacdo é fator importante na construcdo da identidade racial do
individuo, revelando a forma como este se percebe e se define para a
sociedade. No entanto, a autoatribuicdo ndo adquire verdadeiro sentido nas
relagbes sociorraciais se completamente dissociada da heteroatribuicéo.
(VAZ, 2018, p.43)

Nesse sentido, 0 acesso as cotas se d& ndo sé pela autodeclaracdo, mas o candidato

deve passar por uma banca que vai avaliar a conformidade do seu fendtipo com a sua
autodeclaracdo. Esse procedimento € realizado tdo somente para evitar possiveis fraudes,
além disso, alguns defendem que tal processo possibilita maior objetividade da classificacéo
racial (R1OS, 2018). Vale ressaltar ainda que as bancas de heteroidentificacdo ndo visam
contestar a autodeclaracao, dizer a verdade sobre a raca, mas verificar se o candidato se

encaixa ou ndo nos objetivos da politica (RIOS, 2018).

5.1 - “Quem tem o direito de dizer quem é ou quem nao é negro?” Os efeitos subjetivos
das bancas de heteroidentificacdo

Louise: Eu lembro que eu participei da banca, eu lembro que nessa época
meu cabelo ainda tava alisado e eu fiz questéo de [...] ndo passar chapinha
no cabelo pra parecer que meu cabelo ndo era liso, porque eu ja tava
passando definitiva e ai ficava aparente que era um alisado assim. E ai eu
lembro que eu fui na banca, ai foi muito rapido a banca; o pessoal sé falou
assim “Ah, da onde cé veio?” dai eu falei: da minha cidade; dai ele
comentou “ah, tua cidade quando tu nasceu ndo era assim, porque tua cidade
€ mais nova que voce [...]”; eu falei “Sim”; dai ele falou “Ta bom, pode ir”.
Dai eu fiquei tipo “Meu Deus, o que sera que isso significa?” Eu fiquei
muito tipo: Serd que eles me acharam negra ou nao? Dai eu fiquei tipo “T4,
mas se eles falarem ndo, 0 que que vai acontecer? Sera que eu vou pra
concorréncia geral?” dai eu fiquei um pouco insegura. E ai eu lembro que
[...] eu fui aprovada e na matricula o NEABI de |4 fez uma recepgdo [...] e ai
eu consegui Varias coisas de bolsa, o fato de ser cotista facilita, né, as bolsas,
porque ja tem essa pré-selecdo, ainda que na época as cotas raciais da
prépria UFPR ndo tava atrelada as cotas socias, entdo vocé poderia ser
estudante de escola particular e tentar, poderia ser rico o estudante pagante
de escola particular e ainda assim tentar as cotas raciais. Foi até uma coisa
que o coletivo criticou, esse atrelamento, vocé poder ter cotas raciais s6 se
voce for estudante de escola publica. E ai eu tentei alguns concursos e sé um
teve banca, mas nesse periodo eu ja tava um pouco mais incerta mesmo de
tipo “Ta, eu passei por uma banca, mas ¢ as outras, sera que eles vdo me
considerar também negra?” Porque ¢é isso, sdo algumas caracteristicas
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fenotipicas... a questdo subjetiva, do que gera sentido pra mim, isSo pode
ser uma mentira assim, tipo, pode ir 14 e ficar falando “Ah nd3o, me
considero, tem uma experiéncia de vida”... que eu sei que eles olham ¢ a
aparéncia, né.

Louise foi a Unica participante que passou pelo processo de heteroidentificagdo. O

gue chama atencdo no seu relato é a sensacdo de inseguranca que tal processo desperta nela:
“Sera que eles me acharam negra?”. Essa preocupacdo ndo ¢ a toa, afinal, Louise esta ciente
da ambiguidade que sua aparéncia imprime. Em um momento da entrevista citou uma fala de
uma amiga do coletivo negro, que, diante de uma situacdo em que Louise teve sua
identificacao questionada, falou: “Nao liga pra o que ele fala, as pessoas te veem de forma
diferente”. Por mais que Louise esteja ciente de que ¢ um corpo racializado e que afirme uma
negritude, ela sabe que no processo de heteroidentificacdo o que é levado em consideracao é
o fenotipo, ndo sua experiéncia racializada. E o fenotipo, no seu caso, se mostra incerto. Uma
incerteza que perdura mesmo depois de sua autoidentificacdo ser confirmada por uma banca,
ja que outra banca pode vé-la de forma diferente.

Lempp (2022) ao entrevistar membros de bancas de heteroidentificagdo afirma que
estes utilizam repertorios com o objetivo de simular ‘os olhos da sociedade’, a apreciagdo do
fenotipo se destaca como um desses repertdrios, mas também a consideracdo da origem
regional do candidato também influencia esse olhar: “esse olhar social 1) sabe como a
classificacéo racial das pessoas difere regionalmente dentro do Brasil e 2) é aplicavel apenas
em seu contexto nacional especifico.” (LEMPP, 2022, p.11). As bancas de
heteroidentificacdo comportam essas variagdes regionais de expressdo do racismo, se uma
pessoa em Santa Catarina pode ser considerada negra, na Bahia pode ser lida como branca.

Esse olhar social que as bancas de heteroidentificagdo buscam simular para a
definicdo do perfil do beneficiario das cotas raciais, acaba produzindo efeitos subjetivos, que
perpassam pelo questionamento “Serd que eles me acharam negra?”, mas também pela
indaga¢do “o que que da autoridade pra alguém dizer que o outro € preto ou ndo?”, como
pode ser visto na fala de Davi em relacédo as bancas de heteroidentificacao:

Cara, ndo sei nem se eu tenho direito a opinido em relacdo a isso, porque eu
acho contraditério assim. Acho bem contraditorio a medida em que de fato
... tem alguma coisa que se coloca como importante, no sentido assim de ,
de garantir que talvez pessoas que ndo precisem da cota [...] ndo fagam uso
disso de ma fé, entende. SO que eu ndo sei se essa € a melhor forma, sabe,
porque de fato mais uma vez volta pra questdo quem ou o que diz que
alguém é preto ou ndo, € indigena ou ndo? Acho que o indigena ainda é um
pouco mais demarcado atualmente. Agora, é isso assim, 0 que que da
autoridade pra alguém dizer que o outro é preto ou ndo? Essa questdo que
fica assim, porque ai entra talvez um pouco naquilo que eu tava comentando
em relacdo a querer importar as coisas dos Estados Unidos pra céa, né,
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porgue nos Estados Unidos ou vocé é branco ou vocé € preto ou vocé é
latino, e aqui eu acho que ndo da pra fazer isso e ndo da pra saber em que
medida que a estrutura do racismo se colocou na vida de determinada pessoa
a ponto de ser, ter sido ali fundamental pra fechar portas e abrir portas pra
ela, ao longo da vida dela, é dificil encontrar um medidor pra isso no Brasil
[...] A minha opinido é uma contradi¢do, né, mas € um pouco isso mesmo, €
essa contradicdo que eu acho.

Ao mesmo tempo que Davi acha importante garantir que ndo haja fraudes, se

questiona se as bancas de verificacdo sdo a melhor forma de fazer isso. Ele aponta a
dificuldade de definir identidades raciais no contexto brasileiro em contraste com os Estados
Unidos. Essa dificuldade se expressa mais precisamente nos sujeitos pardos, pois como
afirma Osorio (2003, p.30): “A fonte de toda ambiguidade [do sistema de classificagdo racial]
esta no pardo, ¢ mais especificamente na fronteira entre o pardo € o branco”. Vaz (2018)
admite que o processo de heteroidentificagdo possui um grau de subjetivismo, especialmente
quando se depara com pardos claros. Mas coloca que essas séo circunstancias que ocorrem de
forma pontual, pois boa parte das duvidas pode ser dirimida pela analise do conjunto das
caracteristicas fenotipicas dentro do contexto regional que o candidato esta inserido.

As bancas de heteroidentificacdo tocam num ponto sensivel do processo de
identificacdo do pardo, o que Manu chamou de uma experiéncia propria do corpo ambiguo,
que € ter sua autoidentificacdo questionada, por mais que as bancas ndo tenham essa
finalidade. Nao s6 Davi, mas Louise também trouxeram o quanto que o olhar do outro pesa
na forma como se identificam racialmente. De alguma forma, as bancas de
heteroidentificagdo performam esse olhar. Se Louise, diante desse olhar, se sente insegura,
Davi se depara com uma contradi¢do, que ora reconhece a importancia do processo ora o
rechaca. Na fala de Jandira a reacdo negativa as bancas se evidencia de maneira contundente:

Horténcia: Vocé passou por uma banca de heteroidentificacdo?

Jandira: Nao, inclusive sou contra. Eu fico pensando que comparativamente
o0 tanto de pessoas que sdo de fato beneficiarias que tem direito aquilo e que
podem ser excluidas, como estdo sendo por conta de um ou outro fraudante
eu acho que era melhor continuar como tava (se referindo & autodeclaragéo),
sendo bem sincera, porque depois da situacdo que aconteceu la na UFPA de
varias pessoas [...] ano passado, por exemplo, a gente teve um caso tipo
muito cabuloso de racismo mesmo dentro do curso de Medicina, de pessoas
querendo expulsar pessoas pardas do curso e dentre outras coisas [..] por
exemplo, tinha uma moca indigena que perdeu a vaga, porque pra banca ela
ndo era indigena, porque ela tava usando luzes no cabelo. Entdo, primeiro,
VOCE expor uma pessoa a isso, da pessoa perder a vaga por conta do que uma
pessoa na banca ta achando, pra mim nao é um processo que valha a pena
ser feito, em comparacéo com o que tinha antes, eu realmente ndo penso que
a gente tenha ganhado algo com isso, eu acho que a gente perdeu muito.
Esse tribunal de heteroidentificacdo pra mim foi mais uma perda, uma
tentativa muito falha de tentar fazer funcionar aquilo que acabou fazendo
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ndo funcionar [...] € como se s6 permitissem o negro retinto ou o pardo de
cabelo enrolado 14 na UFPA [...] a gente viu casos la de pessoas que s6
tinham alisado o cabelo e perderam a vaga por isso.

Jandira minimiza as fraudes e coloca as bancas de heteroidentificagdo como uma

perda para a universidade, definindo-as como “tribunal”, uma critica utilizada até mesmo por
cientistas sociais contrarios as cotas. Lempp (2022) considera que essa distorcdo se deve ao
foco em caracteristicas fenotipicas como textura do cabelo, formato do nariz para definir
guem é ou ndo cotista. Os criticos acabam remetendo a heteroidentificacdo aos métodos de
classificacdo da Antropologia e do racismo cientifico do século XIX, critica que se acentuou
em 2016 quando uma instituicdo publica federal langou uma tabela com caracteristicas
fenotipicas que deveriam ser avaliadas, tais como: formato do cranio, da testa, do maxilar,
tipo de cabelo, etc. (LEMPP, 2022; SANTOS, 2022). Diante da ma repercussao, a instituicdo
retificou o edital, retirando a tabela.

Por mais que as bancas se utilizem de critérios fenotipicos, considerando o contexto
regional, a finalidade é completamente diferente, ndo afirma-se nesse procedimento uma racga
bioldgica, que atribuiria comportamentos as caracteristicas fisicas e genéticas dos sujeitos
como ocorria no século XIX, mas que é a partir das caracteristicas fenotipicas que remetem
ao fendtipo africano que os sujeitos pretos e pardos sdo discriminados e vitimados pelo
racismo, por essa razdo que as bancas de heteroidentificacdo utilizam como critério,
exclusivamente, o fenotipo.

Para Jandira, na Universidade onde estuda, esse processo de heteroidentificacdo
exclui mais do que inclui, “é como se sO permitissem o0 negro retinto ou o pardo de cabelo
enrolado 14 na UFPA”. Jandira € cotista, porém na €época que adentrou a universidade o
procedimento de heteroidentificacdo ainda ndo havia sido instituido. Sua fala reproduz
discursos que permeiam a sociedade em relacdo as bancas de heteroidentificacdo, mas a
resposta de Jandira demonstrou mais do que a mera repeticao desses discursos, € como se
Jandira se sentisse atravessada por essa questdo. Se, como ela coloca, os critérios para selegcdo
fossem ter a pele retinta ou o cabelo enrolado, Jandira ndo seria aprovada pela banca, ja que
nédo tem a pele retinta e nem cabelo enrolado. A resposta de Jandira seria, entdo, uma reagao
ao receio de ter a autodeclaracdo contestada, a ameaca de ter sua vaga negada? Pode ser que
sim, pode ser que ndo. O fato é que a heteroidentificagcdo se apresenta para Jandira como algo

sensivel, justamente porque, para ela, a banca funcionaria como esse olhar “julgador”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Durante uma das orientacfes que tive, meu orientador chegou a dizer que minha
pesquisa era uma grande pergunta. Nao partia da questdo de tentar entender o lugar do pardo,
mas como 0s sujeitos que se classificavam dessa maneira lidavam com esse lugar, ou melhor,
ndo-lugar. Ao entrar em contato com a historia de Manu, Louise, Pedro, Tatiana, Davi e
Jandira foi possivel compreender alguns aspectos constituintes do processo de identificacdo
dos sujeitos pardos e como esse limbo aparecia nos discursos dos participantes, chegando a
compreensdo de que a experiéncia de ndo-lugar ndo se dava para eles da mesma forma,
podendo indicar auséncia de identidade racial produzida pela falta de consciéncia racial ou
produto de um conflito entre autoidentificacdo e heteroidentificacdo racial, gerando em
alguns deles, como, no caso de Manu, a dor de ndo pertencer a nenhum grupo racial.

Nas falas dos participantes o termo pardo apresentou multiplos significados: 1)
pardo como mistura, 2) pardo como meio termo; 3) pardo como diferente do negro por sofrer
menos discriminacdo e 4) pardo como negro. Os significados que os participantes atribuiram
ao termo pardo influencia no seu processo identificatério, demarcando um posicionamento
gue ora converge a uma perspectiva politica como pardo associado a populacdo negra ora a
uma nocdo de mistura que remete ao mito da democracia racial.

As experiéncias de contestacdo, que expbe o conflito entre auto e
heteroidentificacdo, foi apontado como uma constante no processo de construcdo identitéaria
dos sujeitos entrevistados, demarcando a ambiguidade do corpo pardo, o que Davi chamou de
vivéncias mistas.

A nocdo de privilégio associada a experiéncia de discriminacdo racial como mais
sutil em relacdo as pessoas de pele preta apareceu como uma forma dos participantes, como
no caso de Jandira, dermarcarem um lugar diferente do negro, se afirmando parda a partir
dessa percepcdo da diferenca na forma como é discriminada em relagdo a sua mée, por
exemplo. Essa percepcao € influenciada pelo contexto em que estdo inseridos, como apontado
por Pedro e Davi, que em ambientes brancos se sentem racializados, mas em lugares com a
populacdo mais diversa passam despercebidos. O privilégio que os participantes afirmam
experienciar pode ser reflexo de uma logica colorista, que prega uma hierarquia de cores
dentro do grupo racializado, operando a ideia de que pardos, por ndo ter a pele retinta, sofrem

racismo em menor frequéncia e intensidade.
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Os sujeitos entrevistados, ou boa parte deles, relataram situacfes em que se sentiram
discriminados pela sua cor ou fendtipo, ressaltando a sutileza na forma como percebem a
racializagdo de seus corpos, além de vivenciarem tais experiéncias de forma ambigua. A
ambiguidade estd presente em todo processo identitario dos sujeitos pardos até na forma
como experienciam a discriminacdo. Para alguns, houve o atravessamento de género na
percepcao da discriminacéo, refletindo uma forma especifica de discriminacdo, o racismo
genderizado. Foi discutido que a consciéncia de racializacdo ndo gera por si sO a percepgao
dos entrevistados como sujeitos negros, mas isso néo significa necessariamente auséncia de
consciéncia racial. Alguns participantes como Jandira e Louise conseguem se mobilizar
politicamente a partir da autoidentificacdo como parda, embora o termo tenha significados
diferentes para cada uma. J& Manu propde uma composi¢do com o Movimento Negro a partir
da sua afirmacdo identitaria como mestica, entendendo a experiéncia mestica como diferente
da do negro, defendendo que a pluralidade de identidades no movimento pode agregar na luta
antirracista.

A afirmacdo de um lugar do meio foi proposto por alguns participantes por meio de
uma apropria¢do dos termos pardo e mestico. No caso de Manu ela aciona uma identidade
mestica para dizer da sua experiéncia ambigua, demarcando-a como um lugar que se sente
acolhida, se configurando também como um lugar politico, a0 mesmo tempo que refuta o
ideal de democracia racial. Ja Davi, por mais que ele demarque uma reapropriacdo do termo
pardo, acaba caindo no discurso da mistura, a0 mesmo tempo que reconhece a
contraditoriedade do termo e se coloca na posicdo de suportar essa contradi¢do. Isso me fez
questionar as consequéncias de uma identidade mestica ou uma parditude em termos de luta
antirracista. A indicacdo que Manu faz em relacdo a construcdo de um espaco dentro do
Movimento Negro para o mestico me fez pensar que, por mais que a negritude néo seja algo
fixo e imutivel, o espaco para a discussdo da mesticagem e do mestico ainda é bem
delimitado, e que a reinvindicagdo de Manu por reconhecimento é valida. Reconhecimento
que pode concorrer para uma pluralidade dentro do Movimento ou redundar em outros
movimentos identitarios, como o Movimento Pardo/Mestico, que defende uma ideia de
democracia racial, se aliando a propostas reacionarias. A linha é muito ténue, mas o que é
importante notar é que diante dos discursos, contextos, 0s sujeitos aqui entrevistados se
ajustam ou se remodelam no processo continuo de criacdo de modos de existéncia, onde a
raca toma um lugar primordial ou secundario, forjando identidades que independentemente

da nomenclatura, seja negro, pardo ou mestico sdo multiplas.
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As percepcdes que 0s participantes apresentaram em relacdo as cotas raciais
refletiram, na maioria dos casos, sobre o questionamento do seu pertencimento a essa
politica, por entenderem que ser beneficiario das acOes afirmativas seria passar diretamente
por situacdes de racismo, como percebiam a discriminacéo nas suas vidas como mais sutil e
contextual alguns apontaram desconforto ou mesmo duvida em concorrer a cotas, como pbde
ser visto na fala de Davi. As bancas de heteroidentificacdo parecem performar o olhar do
Outro, que questiona ou julga a autoidentificagdo racial, uma leitura equivocada, que, no
entanto, reflete a forma como os participantes percebem esse procedimento, percepc¢ao esta
atravessada pelas suas proprias experiéncias de contestacdo que marcam 0 processo
identificatorio da maioria dos entrevistados.

E importante ressaltar que as falas aqui analisadas ndo pretendem refletir a
experiéncia de todas as pessoas que se identificam como pardas, mas indicam pistas de como
esses sujeitos se posicionam e reposicionam diante dos discursos, das politicas raciais, dos
movimentos sociais, do debate sobre colorismo etc. A percepcdo dos participantes como
sujeitos racializados atravessa a percep¢do de como sdo discriminados em comparacdo as
pessoas de pele retinta. A participacdo na luta anti-racista para uns é consciente, para outros
um processo em construcdo ou algo ainda a construir, outros ainda nunca haviam pensado
sobre isso, e nem se viam no direito de opinar, como se a questdo racial ndo lhe dissesse
respeito. Como foi dito anteriormente, os processos sdo multiplos e o presente trabalho ndo
buscou abarcar essa multiplicidade, mas pretendeu, mesmo que de forma timida,
compreender alguns desses processos a partir da prépria fala dos sujeitos que se encontram
nessa zona cinzenta. Zona que € fonte de conflito, ambiguidade, ddvidas mas que pode, ainda

assim, se constituir como um lugar onde o0s sujeitos se identificam e se sentem pertencentes.
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