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RESUMO

Esse estudo tem como objetivo compreender as relacbes de género no ambito familiar e
religioso a partir de liderangas exercidas por Esposas de Pastores de Igrejas Assembleias de
Deus no municipio de Raposa, regido metropolitana de S&o Luis — MA. Nas igrejas
pentecostais, e em especifico na igreja Assembleia de Deus, a participacdo das mulheres nas
atividades religiosas € desproporcional a participacdo dos homens, com presenca notadamente
maior. ldentificadas algumas atividades desenvolvidas por essas mulheres, verificou-se a forte
lideranca das mesmas na rede de Assembleias de Deus analisada. No entanto, apesar da forte
atuacdo como lideres, elas ndo podem exercer o pastorado feminino, uma vez que a doutrina
pentecostal assembleiana das igrejas pesquisadas ndo permitem que mulheres exercam tal
cargo. Através da participacdo em atividades femininas das Igrejas, conversas informais e de
entrevistas semiestruturadas realizadas com esposas de pastores e mulheres que frequentam a
Igreja foi possivel verificar que ao desenvolver as atividades que realizam, elas estdo cumprindo
com seu papel de “auxiliadoras” dos maridos na funcdo que eles exercem como pastores. No
entanto, por mais que elas ndo tenham o titulo de pastoras e ndo sejam remuneradas pelas
atividades que realizam, no cotidiano, elas exercem o pastorado através das atividades que

desenvolvem com as mulheres.

Palavras-chave: Pentecostalismo. Igreja Assembleia de Deus. Relacdes de género. Esposas de

pastores. Lideranga feminina.



ABSTRACT

This study aims to understand gender relations within the family and religious contexts based
on the leadership roles performed by Pastors' Wives in Assemblies of God churches in the
municipality of Raposa, metropolitan region of S&o Luis - MA. In Pentecostal churches,
particularly in the Assemblies of God, women's participation in religious activities is
disproportionately higher compared to men's participation. After identifying some activities
carried out by these women, it was observed that they hold strong leadership positions within
the analyzed network of Assemblies of God. However, despite their significant roles as leaders,
they are not allowed to hold the position of female pastors due to the Pentecostal-Assembly of
God doctrine followed by the researched churches. Through participation in women's activities
in the churches, informal conversations, and semi-structured interviews conducted with Pastors'
Wives and women attending the church, it was possible to observe that by performing the
activities they engage in they fulfill their role as "helpers” to their husbands in their pastoral
duties. Nevertheless, even though they do not hold the title of pastors and are not remunerated
for their activities, in their everyday lives, they exercise pastoral functions through the activities

they carry out with women.

Keywords: Pentecostalism. Assemblies of God Church. Gender relations. Pastors' Wives.
Female leadership.
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1 INTRODUCAO

Este estudo insere-se nos debates mais amplos sobre género e religido, com o recorte
em uma pesquisa voltada para as relacdes de género no pentecostalismo assembleiano no estado
do Maranhdo. Especificamente sobre liderancas exercidas pelas Esposas dos Pastores das
Igrejas Assembleias de Deus (IAD) que compdem o campo® de Raposa — MA. Apesar da
predominancia catélica no municipio, os evangélicos se destacam em Raposa, sendo a IAD a
primeira Igreja evangélica a chegar ao municipio e a maior denominacao evangeélica da cidade.
Assim como no pentecostalismo de maneira geral, na IAD em Raposa a participacdo das
mulheres nas atividades religiosas é notadamente maior do que a dos homens.

Paul Freston (1994) classificou o pentecostalismo brasileiro em trés ondas como forma
de pontuar os periodos histéricos do mesmo e as diferentes caracteristicas das igrejas
pentecostais desde que surgiram no pais. A primeira onda conhecida por abranger o movimento
denominado pentecostalismo classico € composto pelas denominagdes que surgiram na década
de 1910, com a chegada quase simultanea da Congregacéo Cristd (1910) e da Assembleia de
Deus (1911). Suas principais caracteristicas sdo a crenca no Batismo com o Espirito Santo, a
glossolalia e os dons espirituais. Estas igrejas mantiveram o campo religioso pentecostal no pais
até a década de 1950, quando inicia a segunda onda, e outras igrejas como: a do Evangelho
Quadrangular (1953), fundada nos Estados Unidos por uma mulher, O Brasil para Cristo (1958),
Deus ¢ Amor (1962) e Nova Vida (1960), sdo implantadas no pais tendo como caracteristicas
principais o uso do radio como estratégia proselitista e o inicio de uma evangelizacdo itinerante,
chamada de Cruzada Nacional de Evangelizacdo, onde ofereciam servicos de cura e libertagéo.
A terceira onda tem inicio no final dos anos 1970 e ganha forca nos anos 1980 tendo como
representantes principais a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), a Igreja Internacional da
Graca de Deus (1980), a Igreja Renascer em Cristo (1986), a Igreja Sara Nossa Terra (1976).
Tendo como principais caracteristicas a Cura divina e a Teologia da Prosperidade. Todas as
Igrejas dessa onda s&o originarias do Brasil e foram fundadas por brasileiros.

O pentecostalismo nascido do protestantismo historico ou tradicional como é
denominado pela literatura especifica, embora ndo divirja no que tange “as doutrinas
fundamentais da Reforma Protestante, como a centralidade das Escrituras e a salvagdo pela

graca”, (FARJADO, 2015, p. 46), se distingue das Igrejas protestantes historicas por pregarem

1 Campo na IAD refere-se ao Templo Sede e todas as congregacdes organizadas em areas de trabalhos pastorais,
filiadas e dependentes da administracéo e lideranca do pastor-presidente.
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a contemporaneidade dos dons espirituais do Novo Testamento. Nesse sentido, para o
pentecostalismo, “manifestagdes como as de cura divina, profecias espontaneas, xenolalia e
glossolalia” (IBIDEM) relatadas na Biblia, em especifico no livro de Atos dos Apdstolos, “sdo
indispensaveis para que a Igreja cumpra satisfatoriamente sua missao”. (IBIDEM).

Com o crescimento do movimento e sua expansdo para centros urbanos, a partir da
década de 1950-60, inaugurou-se um estilo de evangelizacdo voltado para as massas, com
énfase teologica na cura divina. Na terceira onda, somando-se a alguns elementos da primeira
e da segunda onda, a crenca de que o Espirito Santo liberta os individuos da miséria, da pobreza
e da opressdo demoniaca passam a fazer parte do cenério pentecostal brasileiro (PICOLOTTO,
s/d).

Embora no Brasil ndo haja um histérico de relagdes entre movimentos sociais
afirmativos e igrejas pentecostais (CONTINS, 2008), ¢ relevante observar que sdo instituicdes
que apresentam entre sua membresia carater multirracial e a inclusdo de negros e mulheres na
lideranca. Nesse sentido, além de todas as marcas mencionadas acima, o pentecostalismo tem
em seu corpo de fieis a predominancia feminina.

Algumas autoras antropélogas e socidlogas que trabalham com o recorte género e
pentecostalismo, identificam algumas questdes importantes que explicam, em parte, a forte
presenca feminina em igrejas evangélicas. Menciono alguns exemplos: os ganhos obtidos pelas
mulheres proporcionados pela reordenacdo das relagdes de género no ambito familiar; os
espacos alternativos criados pelo movimento que tratam de assuntos associados ao cotidiano
feminino, e possibilita arranjos familiares mais igualitarios; as possibilidades de incremento de
capital social e cultural ofertadas a partir da participacdo nas igrejas. (TARDUCCI, 1994;
BIRMAN, 1996; MACHADO, 2005; TEIXEIRA, 2014; 2016).

A IAD foi a segunda igreja pentecostal fundada no pais com a chegada do
pentecostalismo na cidade de Belém — PA, em 1911, com os missionarios suecos Daniel Berg
e Gunnar Vingren. Sua expansao ocorreu pelas zonas rurais e urbanas; tanto pela acdo dos
lideres quanto dos leigos, uma vez que a IAD deu continuidade a uma tendéncia batista de fazer
de cada membro um propagador da doutrina pentecostal (FRESTON, 1994; MAFRA, 2001).
Figura no cenério brasileiro como a maior igreja pentecostal do pais. Sob o termo “Assembleia
de Deus” ha varia¢des de congregacdes bastante diversificadas. Existem varios ministérios
além do Ministério Missdo e do Ministério Madureira, sendo esses 0s maiores e mais
expressivos de administracdo nacional (ABREU, 2018). Alguns Ministérios séo filiados a

Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), como o Ministério Missao,
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outros, a Convengdo Nacional das Assembleias de Deus Ministério Madureira (CONAMAD),
tendo como exemplo o Ministério Madureira e existem também os Ministérios autbnomos.

No Maranhdo, a IAD também ndo € homogénea e € a maior denominacao evangelica do
estado e se desenvolveu como uma igreja centralizada nas figuras de seus lideres e constituicao
popular, seguindo a tendéncia nacional, teve uma forte adesdo por pessoas de camadas
populares e a predominancia feminina. (SANTQOS, 2006).

Vale ressaltar que as igrejas filiadas ao Ministério Missdo localizadas em S&o Luis
foram reorganizadas pela Convencdo Estadual das Assembleias de Deus no Maranhdo
(CEADEMA) ap6s a morte do principal lider da IAD no século XXI, pastor Estevam Angelo
de Souza, resultando nos seguintes campos: Calhau, Cohatrac, Jardim Tropical, Mata Grande,
Paco do Lumiar, Raposa, Sdo Luis, S&o José de Ribamar, Tirirical e Vila Brasil. (ABREU,
2018). Para o presente estudo, priorizei as ADs que compdem o campo de Raposa — MA.

Meu interesse pelo tema surgiu durante a graduacdo quando realizava pesquisa de
campo para realizacdo do Trabalho de Conclusdo de Curso em Ciéncias Sociais intitulado
“Praticas religiosas na solucdo de problemas do cotidiano: uma andlise etnografica sobre
mulheres pentecostais no municipio de Raposa-MA”, em que analisei como as mulheres da
IAD Raposa — MA recorriam ao Grupo de Oracéo da igreja Campanha das Causas Impossiveis
com o intuito de solucionar problemas do cotidiano. Durante minha participacdo em uma festa
da igreja, ouvi algumas mulheres chamando a Esposa do Pastor de “nossa pastora”. A partir de
entdo algumas questdes comecaram a surgir em relacdo a lideranca da Esposa do Pastor. As
IADs que constituem o Ministério Miss&o ndo ordenam mulheres ao pastorado, usando como
justificativa, interpretacdes de textos biblicos que ressaltam que ndo seria papel da mulher
exercer lideranca eclesiastica. Nesse sentido surgiu o interesse de compreender o significado
dessa fala em um contexto religioso em que mulheres ndo podem ser pastoras. Quais seriam 0s
significados de atribuir, em falas bem-humoradas, esse titulo religioso - exclusivo para homens
- para mulheres que se destacam no grupo? Quais dinamicas possibilitam essa aproximacao e
reconhecimento? Como as proprias mulheres que sdo liderancas se veriam a respeito dessa
atribuicdo? Quais expectativas sdo constituidas em torno delas? O que é, para as mulheres
daquele grupo religioso, experimentar essa lideranca de uma pastora oficiosa?

O meu pertencimento religioso viabilizou uma certa aceitacdo por parte do grupo
pesquisado, possibilitando o transito entre essas mulheres e algumas de suas familias e
permitindo o acesso a informacGes relevantes para a pesquisa. Por frequentar uma Igreja Batista

e em alguns aspectos, as préaticas e doutrinas sao similares as do grupo religioso com o qual
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realizei a pesquisa. Mesmo com algumas divergéncias teoldgicas que me causavam
estranhamentos, na maioria das vezes, o sentimento era de familiaridade. Minha aproximacéo
com valores existentes ali, em alguns momentos, me geravam a sensacdo de que eu ndo
conseguiria realizar a pesquisa. Conseguiria ter o afastamento necessario? O que seria 0
afastamento necessario?

Segundo Haraway (1995), toda pessoa € localizada em um corpo, nesse sentido, o
conhecimento produzido é corporificado e, portanto, localizado e parcial. Nessa perspectiva, a
objetividade do conhecimento ndo consiste na neutralidade do(a) pesquisador(a), mas na
perspectiva parcial e subjetiva do mesmo. No entanto, o conhecimento ndo se resume a um
mero resumo de opinides, mas sim é referente a posicdo na estrutura de interseccéo de classe,
raca, género, etc. A producdo do trabalho dessa dissertacdo €, portanto, conscientemente
posicionada: sou uma mulher lida como branca, evangélica batista, solteira que se casou no
decorrer da pesquisa, na faixa etaria entre 30 e 40 anos.

Meu primeiro contato com o municipio de Raposa aconteceu antes mesmo de eu iniciar
a pesquisa de campo no periodo da graduacdo. Devido meu pertencimento religioso desenvolvia
algumas atividades em uma denominacéo filial da Igreja que me congregava na época, por volta
do ano de 2013. No entanto, minha insercdo em campo para a realizacdo da pesquisa da
graduacdo foi iniciada pela minha orientadora em 2017. Fomos a casa de um casal que
frequentam a IAD Raposa com 0s quais estabeleci os primeiros contatos. Ao chegarmos a casa
deles, o local ndo me era de todo estranho, a residéncia deles era na mesma rua que ficava
localizada, na época, a Igreja que eu desenvolvia as atividades. No entanto, o objetivo em ir ao
municipio era outro, ja ndo era de uma religiosa que esta indo a Igreja exercer sua fé através da
realizacdo de algumas atividades e sim de uma pesquisadora iniciante, com o olhar e 0s ouvidos
atentos a qualquer informacdo relevante para sua pesquisa e avida para obter os dados
necessarios para o seu trabalho. Logo estabeleci uma relacdo de amizade com essa familia e
passei a circular a partir deles na IAD sede de Raposa.

A pesquisa de campo foi iniciada em janeiro 2017 na congregacdo da IAD (Templo
Sede) Raposa — MA. Frequentei assiduamente o Grupo de Oragdo denominado Campanha das
Causas Impossiveis que tem por objetivo realizar ora¢6es/pedidos ao divino com o intuito de
“solucionar” problemas do cotidiano. Com a participacao nessa atividade estabeleci contato

com as lideres da atividade e conheci Joana?, esposa do Pastor presidente, através dela consegui

2 Utilizo nomes ficticios para meus interlocutores e interlocutoras para preservar suas identidades.
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conversar com seu conjuge, o Pastor Paulo. A partir de entdo, passei a circular nas atividades
da Igreja e estabelecer relagdes com as lideres da atividade mencionada e com o casal ao qual
fui apresentada pela minha orientadora.

O trabalho de campo pode ser dividido em dois momentos. O primeiro abrange 0s anos
de 2017-2018 e constitui-se em um acompanhamento sistematico de algumas atividades da
Igreja: a Campanha de Oracao das Causas Impossiveis que acontecia aos sabados pela manha;
cultos dominicais; festas, principalmente da Festa do Grupo de Oragéo da Igreja que acontece
em quatro dias; Dia de lazer para mulheres realizada em uma chacara e do Férum Internacional
de Missbes, Ac¢do Social e Cultura (FOIMAC), um evento de ambito regional que tem duracéo de
dez dias. Nesse periodo entrevistei algumas liderancas femininas da atividade mencionada,
entrevistei também Joana e seu cOnjuge, Pastor Paulo, frequentei a casa do casal com quem
estabeleci o primeiro contato no campo e pude estabelecer relagbes com esse casal, com
algumas mulheres entrevistadas e com outras pessoas da Igreja.

O segundo momento foi a partir do meu retorno ao campo em 2021 periodo que ja estava
no mestrado que aconteceu de forma menos regular. Devido a ocorréncia da Pandemia da Covid
19, foi necessario suspender visitacdes as atividades da Igreja. No entanto, os lacos feitos
durante a pesquisa na graduagdo com as pessoas mencionadas acima, saber quais atividades a
Igreja realiza e seguir o Pastor Paulo em redes sociais, Instagram, Facebook e o aplicativo de
mensagens WhatsApp, foram imprescindiveis para que eu desse continuidade a pesquisa de
forma a reduzir os danos gerados pelo isolamento social imposto pela pandemia da Covid 19.
A partir de outubro de 2021, ap0s ter sido vacinada, retornei ao campo, quando participei do
FOIMAC, especificamente de uma ramificacdo do evento que € realizado pelas e para as
mulheres, FOIMAC Mulheres. A partir desse retorno, retomei alguns contatos, primeiramente
falei com o Pastor Paulo ap6s um culto de domingo sobre a pesquisa que realizava no momento.
Consegui alguns nameros de telefones de mulheres que sdo Esposas de Pastores de IADs que
compdem o campo de Raposa. Entrei em contato com algumas para sondar a possibilidade de
conversar pessoalmente e entrevista-las.

Nesse segundo momento de pesquisa de campo, ja cursando o mestrado, encontrei
algumas barreiras para realizar a pesquisa que valem ser mencionadas. Primeiro, porque chegar
as congregacdes do campo da IAD em Raposa € de dificil acesso para mim. Em alguns casos,
essas congregacdes ficam localizadas em lugares que ndo ficam proximos do trajeto que os
onibus fazem e sdo classificados como perigosos para uma mulher ter acesso sozinha a pe.

Segundo, por ndo frequentar as atividades das Igrejas foi mais dificil estabelecer relagbes com
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as Esposas dos Pastores e consequentemente realizar entrevistas com elas. Na tentativa de
conseguir entrevista-las, entrei em contato pelo WhatsApp, mas néo obtive retorno em algumas
tentativas. Apesar dos empecilhos desse segundo momento consegui entrevistar dez mulheres:
cinco Esposas de pastores e cinco mulheres que ndo sdo Esposas de Pastores.

Entretanto, revisitar os diarios de campo da primeira etapa da pesquisa trouxe outros
elementos para pensar as relacGes entre as mulheres que frequentam a IAD Raposa e suas
liderancas. Esse aspecto sera explorado para ampliar as informacGes obtidas via entrevistas.

O objetivo geral da pesquisa é compreender as relacdes de género no ambito familiar e
religioso a partir das fungdes de liderancas exercidas pelas Esposas dos Pastores das IADs que
compdem o campo de Raposa — MA que se desdobra nos seguintes objetivos especificos: a)
Identificar os cargos de lideranca, formal ou informal, que as mulheres exercem no
pentecostalismo assembleiano e seus impactos na vida de outras mulheres religiosas do entorno;
b) Analisar que aspectos da trajetoria dessas mulheres contribuem para que exercam cargos de
lideranca; ¢) Compreender como as liderancas femininas veem a distribuicdo dos papeis de
género no ambito familiar e religioso; d) Compreender o significado da expressdo “nossa
pastora” para o contexto pentecostal assembleiano em que as mulheres ndo podem exercer tal
cargo .

A pertinéncia académica deste trabalho justifica-se pela relevancia da lideranca
feminina para o pentecostalismo de maneira geral e especificamente para as IADs filiadas ao
Ministério Missdo localizadas no municipio de Raposa — MA. Principalmente a lideranca
exercida pelas Esposas dos Pastores. Nesse sentido, analisarei como essas mulheres veem a
questdo do pastorado feminino, uma vez que elas, por serem Esposas de Pastores realizam
muitas atividades responsaveis pelo funcionamento da Igreja, mas ndo recebem o titulo de
pastoras. Portanto, focarei em questes sobre familia, género, atividades religiosas, doutrina
pentecostal, cotidiano, dentre outras.

Pretendo com esse trabalho dialogar com a discussdo nas Ciéncias Sociais sobre as
relacfes de género no pentecostalismo, visando fornecer outras perspectivas sobre a atuagéo de
mulheres que constituem as liderancas femininas exercidas nas IADs do campo de Raposa -
MA filiadas ao Ministério Missdo, e dessa forma, contribuir na producdo de informagdes
etnograficas sobre esse campo empirico, pois ndo identifiquei estudos regionais sobre o objeto
desta pesquisa.

Busquei informacdes bibliograficas sobre a Assembleia de Deus no pais, no estado do

Maranh&o e em S&o Luis e sua regido metropolitana, no sentido de obter informacdes sobre a
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génese, especificidades e expansédo dessa denominagdo e como o contexto local se relaciona
com o nacional. Realizei também breve pesquisa documental com o objetivo de mapear, a partir
de producdes da propria instituicdo, sua estrutura e principais eventos. A pesquisa documental
foi dificultada por certa inacessibilidade de arquivos eclesiais para o publico mais amplo.
Destacou-se como documento o livro do Pastor Rayfran Batista, sobre a Igreja Assembleia de
Deus em Séo Luis, sua génese e suas principais caracteristicas. Também foram pesquisadas de
forma néo sistematica paginas da internet e redes sociais (Facebook, Instagram) de instituicdes
e acOes ligadas a Assembleia de Deus no estado do Maranhao.

Realizei entrevistas semiestruturada, aliada a outras técnicas de pesquisas qualitativas,
especificamente com o trabalho de campo e com o0 acompanhamento, ainda que néo sistematico,
de redes sociais da congregacdo de Raposa e suas liderangas femininas. Conforme Lima (2016),
0 uso das entrevistas semiestruturadas se da nas diferentes técnicas de pesquisas qualitativas,
como trabalhos de campo, historias de vida, biografias e analise de trajetorias. No entanto, a autora
pontua alguns cuidados que o pesquisador deve adotar ao utilizar essa técnica de pesquisa, uma
vez que a fala do entrevistado € uma autodescri¢do e uma apresentacdo de si mesmo, ele pode
dar respostas considerada por ele adequada ao que o entrevistador espera.

Considerados os cuidados necessarios na aplicacdo dessa técnica de pesquisa, realizei
conversas informais e entrevistas semiestruturadas com quatro mulheres Esposas de Pastores
que compdem o campo de Raposa — MA, com a Esposa do Pastor presidente da Igreja Sede e
com cinco mulheres que ndo sdo Esposas de Pastores. Algumas entrevistas ocorreram na Igreja
Sede e outras nas residéncias das entrevistadas. Os nomes utilizados neste trabalho séo ficticios
com o intuito de preservar a privacidade das interlocutoras e do interlocutor. Participei de cultos
na IAD Sede e em algumas IADs que compdem o campo de Raposa, onde os maridos das
entrevistadas sdo pastores, participei também de oracBes que acontecem na IAD Sede e da Festa
do Grupo de Oracédo e do FOIMAC Mulheres.

A presente dissertacdo esta estruturada em trés capitulos além desta introducdo. No
capitulo 2 apresento uma breve analise sobre a expanséo e institucionaliza¢éo da IAD no Brasil,
especificidades da IAD campo Raposa, a centralidade das atividades religiosas femininas
através de duas festas realizadas anualmente na Igreja sede. Faco também um breve resgate da
biografia de Frida Vingren, a esposa de um dos fundadores da Assembleia de Deus, ressaltando
sua importancia para a expansdo do pentecostalismo no Brasil e refletindo sobre o quanto o
apagamento de sua historia pode repercutir no apagamento da atuacdo de mulheres religiosas

que séo liderangas contemporéaneas.
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No terceiro capitulo, realizo uma breve discussdo sobre a relagdo entre antropologia,
teorias feministas e religides, destacando alguns aspectos das contribui¢Ges de antropologas
como Marilyn Strathern, Saba Mahmood e Lila Abu-Lughod. Nesse mesmo capitulo analiso as
relagbes de género no pentecostalismo a partir da divisdo de papeis de género no cotidiano
religioso, identificando a hierarquia existente nessas relacdes e como a participacdo das
mulheres e 0 pastorado feminino sdo vistos pelo pentecostalismo assembleiano.

O quarto e ultimo capitulo € destinado a andlise das relacbes de género na igreja
pesquisada a partir das atividades exercidas pelas Esposas dos Pastores, focando na lideranga
dessas mulheres, verificando como exercem no cotidiano o pastorado feminino apesar de néo

serem institucionalmente reconhecidas como pastoras.
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2 CONTEXTUALIZANDO O CAMPO

2.1 EXPANSAO E INSTITUCIONALIZACAO DA IAD NO BRASIL

Desde sua fundagdo em 1911 até os dias atuais, a IAD se organizou e se institucionalizou
a medida que se expandia pelo pais. Desenvolveu-se ao longo da segunda metade do século XX
tornando-se a maior Igreja evangélica do pais. No inicio das atividades da nova denominacéo,
de acordo com o historiador Farjado (2015), a direcdo da Igreja em Belém foi assumida por
Gunnar Vingren e Daniel Berg era responsavel pela evangelizacdo no interior do estado, o
primeiro tinha formac&o teoldgica e experiéncia pastoral, enquanto o segundo, servia com sua
forca fisica. Para Freston (1974, p. 79) “Os dois se complementavam: Berg, o robusto operario
qualificado que fazia longas viagens pelo interior; Vingren, o ‘intelectual proletardide’ na
tradicdo judaico-puritana”. Nos relatos sobre a organizagdo da AD, “Vingren ¢ visto como o
pastor e Berg como o evangelista de colportagem”. (FARJADO, 2015, p. 63). O que justificaria
Berg néo ter assumido nenhuma lideranga na nascente igreja.

A historiadora Elba Mota diz que dois fatores sdo apontados como principais para a

insercdo e posterior expansao dos missionarios pentecostais no Brasil.

Em um primeiro momento, a longa extensdo territorial ndo assistida pela Igreja
catblica que terminava por provocar a abertura para outras praticas misticas e
religiosas e o abandono quanto ao cuidado espiritual®. [...] havia um territério
disponivel para evangelizacéo, e principalmente, o que nos leva ao segundo fator, uma
seletividade no tratamento aos fiéis por parte da Igreja Catélica, em um estado como
o Pard, com uma populacdo pobre e extensivamente miscigenada. Contribuia para
isto, a auséncia de uma proximidade maior entre o clero e a populacéo, fator percebido
como de grande atrativo no pentecostalismo, com suas praticas doutrinarias de forte
teor emocional. Notamos assim que havia um espaco livre para atuacdo de novos
missiondrios, com uma populagdo desejosa de atencdo espiritual em que houvesse a
esperanca de dias melhores. (MOTA (2013, p. 38)

Além de explorarem as lacunas deixadas pela Igreja Catolica para propagar a mensagem
pentecostal, 0s missionarios assumiram uma postura diferente das Igrejas protestantes historicas
na sua organizacdo eclesiastica, enquanto estas exigiam formacao de seus lideres e utilizavam
de mais critérios para abrir uma nova igreja, 0s pioneiros “[...] eram portadores de uma religido
leiga e contracultural, resistentes a erudigdo teologica” (FRESTON, 1994, p. 78). Além disso,
de acordo com Mafra (2001), no ethos assembleiano era considerado heresia organizar demais

3 Cuidado espiritual é uma categoria nativa. Geralmente, a nocdo de abandono é evocada como ferramenta
proselitista de uma religiosidade (supostamente) ndo participativa em contraste a uma Igreja (evangélica) que
acolhe, cuida e se faz presente no dia a dia do seu fiel.
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a obra missionéria o que fazia com que adotassem poucos critérios para se abrir uma nova
Igreja. Ou seja, a IAD deu continuidade a uma caracteristica da Igreja Batista de fazer de cada
membro um missionario.

A IAD em seu inicio era composta como afirma a cientista da religido Marina Correa
(2012), por uma grande maioria de adeptos que pertenciam as camadas mais pobres da
populacdo e com baixa escolaridade. No entanto, esses fatores ndo eram empecilhos para a
expansdo da Igreja, uma vez que segundo a fundamentacéo teoldgica pentecostal, a erudicéo e
a instrucdo teoldgica ndo impediam a propagacdo do pentecostalismo, pois cada adepto recebe
do Espirito Santo capacidade para anunciar a “mensagem de salvac¢ao”. “Assim, 0 que credencia
0S NOVOS crentes a pregarem em novas terras ¢ simplesmente o fato de estarem “cheios do
Espirito Santo”. (FARJADO, 2015, p. 74). Dessa forma, a IAD se expandiu rapidamente pelo
pais, primeiro, frente as campanhas de migracao entre Norte e Nordeste que ap6s o fim do ciclo
da borracha seguiu do Norte para o Sudeste. Portanto, a expansdo da Igreja deu-se
acompanhando “0s fluxos da populacéo trabalhadora nas diferentes frentes de trabalho, [...], [€]
em poucos anos, a ‘Igreja do Espirito Santo’ se afirmou como a maior igreja pentecostal em
territdrio nacional”. (MAFRA, 2001, p.33).

A medida que se expandia e se estabilizava nas grandes cidades do pais, a IAD
organizava institucionalmente suas igrejas e suas atividades evangelisticas. Os pastores além
de construirem suas igrejas nas capitais também comecaram a pensar em formas de organizacgéo
e padronizacdo dos trabalhos evangelisticos em suas regifes com o intuito de atender os

desafios que surgiam com a expanséo da Igreja. Para dar conta de tal demanda

[...] Os missionarios idealizaram um tipo de associacdo de pastores e evangelistas das
ADs em ambito estadual — Convencdo Estadual -, que tinha por fim reunir os pastores
de todas as regides para esclarecimento de ‘pequenas duvidas teologicas (ARAUJO,

2007, p. 206 apud CORREA, 2012, p. 97)

Atualmente, essas convengdes “sdao um tipo de associacao de pastores e evangelistas das
ADs em ambito estadual, interestadual e regional, cadastrados e registrados na Convengao
Geral das Assembleias de Deus no Brasil” (CORREA, 2012, p. 98). Conforme Freston (1994),
em 1930 foi realizada a primeira Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil
(CGADB), na cidade de Natal, com a participacdo de 11 missionarios suecos e 23 lideres
brasileiros. Esse ano é importante na histéria da IAD porque além de alcancar consideravel
expansao geogréfica, a Igreja tornou-se autonoma em relagao a Missdo Sueca e ocorreu “a

transferéncia efetiva da sede da denominacéo, de Belém para o Rio de Janeiro. A nacionalizacédo
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da obra, portanto, é acompanhada pela mudanca para a capital federal”. (FRESTON, 1994, 83).
Apesar da CGADB representar nominalmente a IAD no pais, € uma entidade que representa
apenas sua lideranca, uma vez que somente pastores e evangelistas podem se filiar a ela. Nesse

sentido, conforme afirma Farjado (2015, p. 85),

a CGADB preserva o desejo original dos suecos de organizar um sistema de igrejas
livres. No entanto, no interior de tais igrejas livres consolidou-se um sistema de
governo episcopal, capitaneado na figura do “pastor-presidente de campo.

Paulo Leivas Macaldo é apontado como precursor do sistema de ministerializagdo das
ADs (ALENCAR, 2000, FARJADO, 2015). Paulo Macaldo (1917-1982), nasceu no Rio
Grande do Sul e converteu-se no Rio de Janeiro em 1924, no bairro do Sao Cristovao. Iniciou
um trabalho de evangelizagdo independente nas areas periféricas da cidade. Apesar das suas
divergéncias com 0s missionarios suecos “que nao concordavam com as regras rigidas impostas
por Macaldo em suas pregacfes no que se refere aos usos e costumes”, (CORREA, 2012, p.
106). Ele foi ordenado pastor pelo proprio Gunnar Vingren e por Lewi Petrhus, em 1930.

Para Alencar esse motivo néo faz sentido porque segundo ele, tanto Macaldo quanto os
suecos eram rigidos quanto aos usos e costumes. Portanto, vé no nacionalismo de Macaldo uma

das possibilidades para compreendermos seus atritos com 0s suecos.

Macaldo vem de uma familia rica, de tradicdo militar, portanto nacionalista. O
governo do Getulio (seu conterraneo gatcho) e o tenentismo é um substrato conceitual
importante na sua formacédo. Ele ndo aceitou se submeter a lideranca de um jovem
sueco — ou mais grave — e/ou de uma mulher? (ALENCAR, 2012, p. 142)

Através do trabalho de evangelizacgdo realizado na periferia do Rio de Janeiro, Macaldo
inicia em 1933 um templo da IAD em Bangu, no entanto, foi com a igreja que ele organizou no
bairro de Madureira em 1929, que ele deixaria sua marca principal. Essa igreja passou a ser a
sede dos trabalhos de Macaldo. Assim,

o0 Rio de Janeiro passou a contar com dois grupos de ADs, aquelas ligadas a igreja de
Sédo Cristdvéo e aquelas ligadas a igreja de Madureira, que com o tempo passaram a
ser denominadas respectivamente de igrejas “da Missdo” (ja que eram lideradas pelos
missionarios suecos) e igrejas do “Ministério de Madureira” (lideradas por Macaldo),
embora os lideres de ambos os grupos estivessem ligados a CGADB. (FARJADO,
2015, p. 88)

A partir da igreja de Madureira, o trabalho de Macal&o se estendeu para além dos limites
geogréficos do Rio de Janeiro, alcangando outros estados como: Minas Gerais, Parana, Goiés,

Mato Grosso, Espirito Santo e Brasilia. Correa (2012, p. 108), diz que
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Apos adquirir personalidade juridica ele se desligou completamente das ADs de Séo
Cristovédo a quem era ligado anteriormente. [...] Com isso, em 1958, Paulo Macaldo
foi eleito pastor geral do ministério das ADs de Madureira e das igrejas filiadas.
Fundou a Convengdo Nacional de Ministros, atual CONAMAD (Covencédo Geral das
Assembleias de Deus de Madureira)”.

A partir de entdo, é criado o conceito de Ministério na IAD, que, como afirma Farjado
(2015), s6 é possivel entender a configuragdo atual da IAD, compreendendo esse conceito. No
sentido corporativo-institucional®, Ministério “diz respeito aos grupos de igrejas liderados por
um mesmo pastor-presidente e que tém autonomia administrativa em relacdo aos demais
Ministérios e que pode manter ou ndo, um vinculo com uma convencdo de abrangéncia
nacional, como a CGADB”. (IBIDEM, p. 88)

Atualmente, podemos encontrar no pais, diversos Ministérios, além do Ministério
Missdo e do Ministério Madureira que nas palavras de Farjado (2015, p. 89), apesar desses
Ministérios “preservar uma identidade geral criada pela nomenclatura ‘Assembleia de Deus’
apresenta suas proprias caracteristicas, e um campo propicio para a criagdo de suas proprias
representagdes sociais”. Nesse sentido, ¢ comum as IADs identificarem em suas placas a qual
Ministério pertencem da seguinte forma: Assembleia de Deus Ministério Missdo. Identificar a
qual Ministério pertence pode ser uma forma de dizer em quais praticas liturgicas e

comportamentais aquela igreja se baseia.

Quadro 1 - Principais Ministérios da IAD no Brasil

CGADB CONAMAD
Ministério Missao Ministério Madureira
Convencoes estaduais Convencoes estaduais
Igreja sede Igreja sede
Igreja locais Igrejas locais

Fonte: Elaborado pela autora

4 Alencar (2012) diferencia o conceito de Ministério corporativo de dois outros sentidos que o conceito pode
assumir no contexto assembleiano. Segundo a classificacdo que ele faz, existe também os ministérios organicos
que séo atividades exercidas pelos membros em geral ¢ ndo necessitam de uma “consagra¢do” oficial, capacita¢do
especifica ou titulacdo, como por exemplo, participar de um grupo de oragdo. E 0s ministérios estamentais, que
seria quando um membro passa a exercer na igreja local uma das fungdes da piramide assembleiana, como a funcéo
de diacono, por exemplo. Ministério corporativo que utilizarei no meu trabalho sera sempre utilizado com a inicial
maitscula como fez Alencar.
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Referindo-se ao sistema de governo da IAD, Freston (1994), afirma que foi
profundamente influenciado pelo coronelismo, atribuindo ao pastor o dominio politico
representado pelo coronel, nesse sentido, “[...] Este homem revestido de poder, eleito pelos
membros, podendo ficar por longos anos como pai espiritual da Igreja”. (MOTA, 2013, p. 49).
Freston (1994, p. 86), caracteriza a IAD “como uma complexa teia de redes compostas de
igrejas maes e igrejas e congregacdes dependentes. [...] O pastor presidente da rede é,
efetivamente, um bispo, com talvez mais de cem igrejas e uma enorme concentragcdo de poder”.
Nesse sentido, a figura do pastor é marcada por um forte centralismo resultando em um acumulo

de funcbes em suas maos. Assim, como Mota (2013, p. 52) destaca,

0 pastor termina por ser a figura principal e centralizadora desta denominacéo
institucionalmente carismatica, que via em um nome sua possibilidade de crescimento
ou ostracismo. Na unido do “etos sueco- nordestino”, prevaleceu a face coronelista
brasileira, com a inser¢éo de pastores nacionais a partir da Convencdo Geral de 1930,
0 que contribuiu para a legitimacéo destas figuras carismaticas.

Nos Estados, os pastores estdo ligados as convencdes regionais, que ttm como funcgéo:
credenciar evangelistas e pastores, cuidar dos assuntos da lideranca e de administragdo das
igrejas, e operam como um tipo de direcdo regional entre a igreja local e a Convencao Geral
(IBIDEM, 2013).

Figura 1 - Estrutura administrativa da IAD

C a0

Fonte: Elaborada pela autora

Atualmente, em sua estrutura hierarquica,

em uma igreja local, a piramide assembleiana se forma assim: auxiliares, didconos,
presbiteros, evangelistas e pastores. [...] Nas igrejas-sede, além dessa hierarquia no
cume da piramide estd o pastor-presidente (uma espécie de papa) como chefe de um
Ministério Corporativo. (ALENCAR, 2012, p. 86).
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Para um membro chegar ao cargo maximo, ou seja, de pastor, deve iniciar como auxiliar
de trabalho. Dentre outros, um dos critérios exigidos pela igreja é a formacdo teologica por
parte daquele que almeja tal cargo. Essa formacao teologica pode ser conferida por instituicGes
ligadas a redes evangélicas. Essas regras sdo determinadas pelas convencgdes estaduais podendo
haver variacOes entre as mesmas. Nas IADs do Ministério Missdo € vetado as mulheres
exercerem o cargo de pastor, sendo esta uma atribuicdo exclusivamente masculina.

Conforme Santos (2006), a IAD se desenvolveu no Maranhdo como uma igreja
centralizada nas figuras de seus lideres e de constituicdo popular. Em comum ao restante do
pais, com forte adesdo por pessoas de camadas populares e com predominancia feminina. Na
analise que o historiador Lyndon Santos faz da histdria da IAD no estado do Maranhao, ele
identifica como figuras principais os pastores que lideraram as IADs nas trés fases em que ele

divide a historia dessa Igreja no estado. Assim,

[...] Do periodo de 1921 a 1940, tem a fase do missionario norte-americano Nels J.
Nelson, que se caracterizou pela implantacdo do pentecostalismo na capital e no
interior. Do periodo de 1941 a 1957, sucedeu-se a fase do pastor Alcebiades Pereira
Vasconcelos, que se caracterizou pela ampliagdo e estruturacdo, centralizando mais o
pentecostalismo assembleiano na capital do Estado. E, por fim, do periodo de 1957 a
1996, a fase do pastor Estévédo de Souza, quando as Assembleias de Deus cresceram
e formaram a maior denominagéo do Estado. (SANTOS, 2006, p. 52)

Dentre os fatores apontados como responsaveis pela expansao da IAD no Maranhdo,
Santos (2006) destaca os seguintes: a situacdo de pobreza e privacao dos lideres e adeptos da
Igreja similares a realidade social do estado; os grupos de ora¢do femininos que tinham como
objetivo atender os problemas materiais, fisicos e existenciais dos moradores dos bairros.

No processo de expansdo do pentecostalismo assembleiano pelo pais chega em todo o
territério nacional tornando-se a maior denominacdo evangelica do Brasil. Porém, alguns
atores, ou melhor dizendo, algumas atrizes, como a missionaria Frida Vingren ndo foi
reconhecida pela histéria oficial da IAD, e ainda ndo €, pelo papel de extrema relevancia que
teve na expansdo do pentecostalismo no pais. Como forma de resgatar um pouco da sua
importancia para a histdria do pentecostalismo, farei uma breve descri¢ao da sua atuacdo como
propagadora da mensagem pentecostal no Brasil. Resgatar a historia de Frida Vingren é
relevante para a minha pesquisa porque foi a partir de sua atuacdo como Esposa de Pastor que
se deu inicio a discussdo sobre pastorado feminino na IAD no Brasil. Semelhante com o que
acontece hoje nas IADs filiadas ao Ministério Misséo, Frida exercia a pratica ministerial mesmo

sem ser ordenada.
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2.2 FRIDA MARIA STRANDBERG: PROTAGONISMO NO PENTECOSTALISMO
PIONEIRO E SEU APAGAMENTO DA HISTORIA OFICIAL DA IAD

Desde sua origem nos Estados Unidos, o pentecostalismo contou com uma parcela
significativa de mulheres que atuaram significativamente para a propagagdo da mensagem
pentecostal corroborando para que uma das caracteristicas desse movimento na sua génese
tenha sido a grande participacéo e visibilidade dada as mulheres (MATOS, 2006)°. Entretanto,
apesar da contribuicdo e relevancia das mulheres, os homens sdo narrados como 0s
protagonistas da historia do pentecostalismo. A histéria precisa ser revisitada e dar destaque
para as mulheres que foram, tanto quantos os homens, protagonistas da historia desse
movimento. A Assembleia de Deus tem em sua fundacdo um caso emblematico de centralidade
de uma lideranca feminina que teve sua trajetoria diminuida da histéria institucional

Nesse sentido, resgatarei um pouco sobre a histéria de Frida Maria Strandberg e seu
apagamento na historia da IAD com o intuito de analisar as relacGes de poder existentes no
inicio do pentecostalismo no pais e a violéncia simbolica que ela sofreu por ser mulher e nédo
aceitar o que lhe fora imposto.

Frida Maria Strandberg era sueca e formada em enfermagem. Com o objetivo de
preparar-se para 0 ministério de missdes, fez um curso biblico no SvenskaBibel-Institutet
(Instituto Biblico Sueco), patrocinado pela Evangéliska Forsterlands Stiftelsens (Associacdo
Evangélica da Patria). Ao ingressar na Igreja de Filadélfia de Estocolmo, Suécia, foi batizada
por Lewi Pethrus e pouco tempo depois recebeu o batismo no Espirito Santo. Foi enviada ao
Brasil como bibelkvinna, ou seja, como professora da Biblia pela Igreja de Filadélfia, viajou
sozinha, aportando em terras brasileiras em julho de 1917. Casou-se com Gunnar Vingren em
uma cerimonia realizada pelo missionario Samuel Nystron, ap6s trés meses que havia chegado
ao pais. Frida o conheceu na Suécia no periodo que ele havia retornado ao pais apds completar
cinco anos de estadia como missionario no Brasil, época em que iniciaram 0 namoro.

Com instrugéo formal e religiosa, e tendo sido designada em sua cosmologia como

alguém que tinha um dom dado pelo Espirito Santo para trabalhar em prol da expanséo do

5 Matos (2006) apresenta duas mulheres como exemplos notaveis na histéria do pentecostalismo. A primeira é
Maria Beulah Woodworth (1844 — 1924) foi uma pregadora famosa que se tornou uma das evangelistas
pentecostais mais conhecidas do inicio do século XX. A segunda € Aimee Semple McPherson (1980 — 1944) que
se tornou famosa pela conferéncias que realizou nos Estados Unidos e por ter fundado a Igreja do Evangelho
Quadrangular.
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pentecostalismo, Frida foi bastante atuante. De acordo com a pesquisadora Silva®(2022, p. 16)

ela foi

a Unica comentarista mulher das licBes biblicas da EBD em 1923, escreveu artigos,
foi jornalista, enfermeira, pregadora ativa nos trabalhos evangelisticos dentro e fora
da igreja. Foi muito ativa na area da literatura e imprensa das Assembleias de Deus,
escreveu artigos e reportagens para a Suécia. Foi responsavel pelos cultos no Rio de
Janeiro, dirigiu e ministrou a primeira escola biblica junto com o esposo
(principalmente em presidios), traduziu as pregacdes do pastor Lewi Pethrus.

Na auséncia do marido, seja por estar viajando ou doente, Frida substituia seu esposo
“nos servigos eclesiasticos, nas pregagdes, no ministério de ensino e, especialmente, na redacao
do jornal Boa Semente (1919-1930)” (SILVA, 2022, p. 639). Ela foi redatora desse jornal em
Belém; do Som Alegre no Rio de Janeiro, e posteriormente, do Mensageiro da Paz (existe até
hoje) que resultou da juncdo dos dois primeiros. Naquele periodo, o jornal era um dos mais
importantes meios de comunicacdo e a IAD o explorou como meio de proliferacdo da fé e
comunicacdo entre os fieis. Segundo Silva, Ulrich e Vilhena (2018) os jornais eram importantes
meios de comunicacao estabelecido entre os pentecostais, tanto entre 0s suecos, Como entre 0s
brasileiros, e um meio de propagacéo entre o Brasil e a Suécia, e entres os fieis, das doutrinas
e noticias no Brasil.

O que justificaria o apagamento de Frida’ e de tantas outras mulheres que trabalharam
arduamente na propagaco e expansio da IAD no pais da histdria oficial dessa Igreja? E fato
que o apagamento das mulheres como protagonistas da historia ndo acontece somente no
pentecostalismo de maneira especifica. Michelle Perrot (1988, p. 185), ao abordar sobre o oficio
do historiador diz que este “¢ um oficio de homem que escrevem a historia no masculino. Os
campos que abordam sdo os da acdo e do poder masculino”. Os materiais utilizados na escrita
dessa historia sdo produzidos por “homens que tem o monopolio do texto e da coisa ptblicos”.
(IBIDEM, p. 186). O texto feminino € especificado sobre atividades que sdo classificadas como
de “interesse das mulheres”, como por exemplo, livros de culinaria, manuais de pedagogia,
contos recreativos ou morais. (IBIDEM). No entanto, a literatura produzida por Frida ndo se

restringia ao universo feminino, como ja mencionado. Ela escreveu varios hinos que compdem

® Quiteria Silva em seu trabalho de conclusdo de curso em Histéria faz uma andlise interessante da atuagdo feminina
na difusdo do pentecostalismo no Brasil, tendo como referéncia Frida Vingren Com instrugdo formal e religiosa,
e tendo sido designada em sua cosmologia como alguém que tinha um dom dado pelo Espirito Santo para trabalhar
em prol da expansdo do pentecostalismo, Frida foi bastante atuante.

" N&o me aterei as outras mulheres que também desempenharam papeis de suma importancia para a expanséo da
IAD no Brasil porque ndo é o objetivo da pesquisa. Escolhi Frida porque ela foi tdo importante quanto o marido,
Gunnar Vingren, (um dos pioneiros do pentecostalismo assembleiano) para a expansdo da Igreja citada, mas a
historia da denominag@o “apagou” seu protagonismo durante décadas.
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a Harpa Crista®, foi redatora dos trés jornais da IAD, assim como também escreveu artigos,
reportagens, etc. Porém, sua importancia ndo foi e ainda ndo € reconhecida com o devido
“merecimento” pela IAD. Em artigo sobre “Mulheres no cotidiano: educagao e regras de
civilidade”, Almeida (2014, p. 345) diz que “Existe uma invisibilidade historica quando se trata
do sexo feminino, sindbnimo de uma cultura sexista”.

As publicacdes oficiais sobre Frida sdo recentes e podem demonstrar, como indica a
tedloga feminista Vilhena (2016, p. 49), em pesquisa de doutorado sobre a trajetéria de Frida
“um novo posicionamento ou a reafirmacdo do mesmo em relagdo a essa personagem
importante para a historia das Assembleias de Deus”. A partir da releitura histérica por parte da
denominagédo, Frida “aparece” nas publicagdes, no livro “HistOria da Convencao Geral das
Assembleias de Deus”, de Silas Daniel, em 2004. A partir de entdo, temos outras, como a
publicagdo do “Dicionario do Movimento Pentecostal” de 2007, do livro “100 mulheres que
fizeram a historia das Assembleias de Deus no Brasil, de 2011, e, o livro especifico sobre ela,
“Frida Vingren: uma biografia da mulher de Deus, esposa de Gunnar Vingren, pioneiro das
Assembleias de Deus no Brasil” de 2014, as trés ultimas publicacdes sdo do tedlogo e
historiador das ADs no Brasil, Isael de Araujo de Moraes. Somente apds quase um século de
fundacdo da IAD, Frida, uma das principais personagens da historia do movimento pentecostal
passa a ser mencionada nas publicagdes da Igreja.

Mesmo que sua biografia tenha sido escrita na tentativa de recuperar sua memoria
mantida por tantos anos na invisibilidade da historia oficial das ADs, essa denominacéo atribui
a ela papel secundéario. Ela ndo € apresentada como protagonista da sua historia. A capa tem
seu rosto, mas o titulo “Frida Vingren: uma biografia da mulher de Deus, esposa de Gunnar
Vingren, pioneiro das Assembleias de Deus no Brasil”, demonstra que para a igreja, ela é
“reduzida” a esposa do Gunnar, o fundador. (VILHENA, 2016).

Em entrevista sobre essa biografia, Araujo relata

[...] Se hoje € dificil para a mulher em diferentes areas de atuacdo na sociedade, na
igreja, na religido, imagine para Frida Vingren naquela época. [...] ela até ultrapassou
em termos de trabalho, os missionarios homens. [...] Foi compositora, [...] tradutora,
[...] interprete, [...] redatora, jornalista, [...] poetisa. Ela dirigiu igreja, ela pregava,
ensinava, [...] dava ensinos biblicos. [...] O que nés temos publicado na verdade sobre

8 Hinario oficial da IAD muito relevante para os assembleianos, uma vez que a mdsica é um elemento essencial
do culto evangélico, juntamente com as ora¢des e serméao (exposi¢do de textos da Biblia). Sua primeira versdo em
1921 foi denominado de Cantor Pentecostal com 44 hinos, em 1922 recebe 0 nome de Harpa Crista. 24 dos hinos
sdo registrados no nome de Frida.
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Frida é muito pouco, mais € sobre o esposo Gunnar Vingren. (ARAUJO, 2014.
Programa CPAD News 39)

Apesar de Frida ter sido mais atuante na expansao do pentecostalismo assembeiano que
muitos homens, ndo é reconhecida em seu protagonismo pela histéria oficial. Como pontuado
pelo seu bidgrafo, o que consta nas publica¢fes da IAD sobre ela “é muito pouco, mais é sobre
0 esposo”. Frida, como tantas outras mulheres, seja no contexto religioso ou em outros
contextos, mesmo desenvolvendo a mesma funcdo que o marido, ou até se sobressaindo mais
do que ele, sdo vistas como meras auxiliares de seus esposos, tendo seu protagonismo apagado.

De forma similar, ao relatar a trajetéria de Dina Lévi-Strauss, a antropdloga Mariza
Corréa (1995) diz que muitas mulheres pesquisadoras tiveram seus nomes suplantados pelas
biografias de homens de renome. Exercendo a mesma fungdo que seus maridos, ou seja,
pesquisadoras, antropoOlogas, socidlogas, tedlogas, missionarias religiosas, etc, se
transformaram em esposas ou auxiliares de seus maridos. Ao se casarem, essas mulheres
adotaram o nome do marido, dificultando de serem identificadas com seu proprio nome. Sendo
esposa de um homem de renome, sdo de certo modo, invisibilizadas. Ao perder um nome,
perde-se também uma personagem. Nesse sentido, ao adotar o nome do marido ao casar, essas
mulheres estdo de certa forma, sujeitas a “desaparecer”, uma vez que seu nome proprio passa a
ser 0 do marido. Dessa forma, as mulheres tém seu protagonismo social ocultado, para que seus
maridos sejam os protagonistas da cena.

Para Vilhena (2016, p. 47)

Um dos fatores que contribuiram para o ocultamento histérico de Frida foi o nome
que adquiriu apds o casamento e 0 processo de submissdo que este e as institui¢oes
impunham. S&o fatos que inviabilizam a manutengdo de uma identidade social
duradoura que tem como fundamento o préprio nome. Na técnica de assumir o nome
do marido consolidam-se os dominios sociais e simbdlicos na circunscricdo das
relagdes de género.

Nesse sentido, Frida ao casar tem seu papel reduzido a esposa de Gunnar Vingren.
Apesar da sua relevancia na historia da IAD, ela é invisibilizada para que Gunnar seja o
protagonista. O cientista da religido Gedeon Freire de Alencar, especialista na historia da IAD
no Brasil em sua tese assinala que qualquer assembleiano ou pesquisador da histéria das ADs
no Brasil conhece os nomes Daniel Berger e Gunnar Vingren, fundadores das ADs no pais. A
historia dessa denominacdo gira em torno deles. Frida € apagada da histdria oficial, quase

inexistente. (ALENCAR, 2012). Apesar da forte atuacdo, por ser mulher, Frida ndo “deveria”
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estar em pé de igualdade ou, até mesmo “a frente” do seu marido. “No mundo religioso, mesmo
quando uma mulher se destaca, ela ndo pode ser “maior” que seu marido, ainda que na pratica
0 seja, seu cargo “precisa” ser inferior ao dele”. (ALENCAR, 2012, p. 101). O que talvez,
explique, o fato que, mesmo tendo realizado tanto “barulho” através das atividades que
desenvolveu, a relevancia de seu trabalho foi “silenciada” e de certo modo, ainda continua na
historia oficial da IAD.

Segundo Vilhena (2016) esse silenciamento pode estar relacionado a um (suposto)
envolvimento extraconjugal de Frida. Considerando que “E de interesse da Igreja ndo gerar
descrédito na instituicdo religiosa, dai tanta ‘prudéncia’ em manter siléncio. Todavia, a
identidade resguardada do jovem ¢ para proteger o proprio jovem”. (VILHENA, 2016, p. 37).
Silenciar Frida significa também nao fazer conhecido o seu suposto “pecado de adultério”, uma
vez que para a IAD, assim como para as igrejas cristas de maneira geral, esse ato € inadmissivel.
Ela deveria ser um “bom” exemplo para as outras mulheres. Entretanto, sdo dois pesos e duas
medidas para 0 mesmo ato ilicito que Frida ndo cometeu sozinha. Preserva-se a identidade do
homem para protegé-lo, para Frida, a punicdo. A prépria acusacdo de adultério pode ser um
elemento para mobilizar uma desqualificagdo moral de Frida Vingren® de forma a negar suas
contribuic6es na histdria de sua igreja e uma de suas reivindicacdes: o pastorado de mulheres.

Entretanto, apesar de tentarem silencia-la, ela “fala” através dos artigos, poesias, jornais,
hinos da Harpa Cristd que compds e escreveu, 0s quais serviram como articulacdo tedrica que
deu embasamento para a participacdo das mulheres assembleianas. A producdo musical
feminina aumentou consideravelmente pela influéncia dela. (ALENCAR, 2012). De acordo
com entrevista concedida pelo filho de Frida, Ivar, sua mae tinha o “dom” de ensinar e pregar,
motivo pelo qual sofreu muita perseguicdo. (ARAUJO, 2007 apud ALENCAR, 2012). Ainda
hoje no contexto pentecostal assembleiano, os dons de ensinar e pregar nao sdo aceitos como
fungdes femininas.

A forte atuacdo de Frida na Igreja ndo agradava a maioria dos pastores, o que culminou,
dentre outros assuntos, no debate sobre o ministério feminino na Assembleia de Deus na
primeira Convencgdo Geral realizada em 1930, em Natal — Rio Grande do Norte. Conforme

Gomes (2015, p. 147), essa Convencgédo contou com a presenca de Vvarios pastores brasileiros e

% Similar ao que relata a Biblia no livro escrito por Jodo sobre uma mulher pega em adultério que foi levada sozinha
até Jesus para ser apedrejada, assim recomendava a Lei de Moisés que fosse feito as mulheres que cometessem tal
ato. Surpreendidos por Jesus ao dizer Ihes que atirassem a primeira pedra quem ndo tivesse pecado, todos retiraram-
se acusados pela prdpria consciéncia. Jesus perdoou a mulher, mas seus “irmaos”, nio.
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suecos. A discussdo em torno do ministério pastoral exercido por mulheres foi conduzida por
duas posicOes opostas. De um lado, Frida e Gunnar Vingren, favoravel ao ministério feminino,
do outro, Samuel Nystrdm, o mesmo que havia celebrado o casamento de Frida com Gunnar,
com os pastores brasileiros marcando uma posicao contraria.

Ap0s a discussdo sobre o assunto ficou decidido que as mulheres tinham

o direito de participar na obra evangélica, testificando de Jesus e da sua salvacdo, e
também apresentando instrucdo se assim for necessario. Mas nao se considera justo
que uma irma tenha a funcdo de pastor de uma Igreja ou de ensinadora da mesma,
salvo em casos de excecdo mencionados em Mt 12.3-8. Assim deve ser, especialmente
quando ndo existem na Igreja irmdos capacitados para pastorear ou ensinar
(VINGREN, 1982. p. 168 apud GOMES, 2015, p. 147-148).

A partir dessa convencao as mulheres comecam a sofrer restri¢des quanto a sua atuagéo.
No principio do pentecostalismo no Brasil e na Suécia, as mulheres possuiam titulos, cargos e
liberdade para exercerem seus ministérios. Todavia, quando 0 movimento se consolida, séo
marginalizadas (OKSKARSSON, 2008, apud ALENCAR, 2012).

Frida ainda tentou reverter a situagdo escrevendo um artigo intitulado “Deus
mobilizando as suas tropas” com o intuito de convocar as mulheres da Igreja a ndo aceitarem a
decisdo imposta pela Convencdo Geral (PONTES, 2014). A tenséo entre 0 grupo que se opunha
ao pastorado feminino (pastores brasileiros e alguns missionarios suecos) e 0 grupo que
defendia, formado por Frida ¢ seu marido Gunnar, cresceu, “pois Frida ndo se calou e levou
adiante a luta que ela defendia, “ou seja, o direito das mulheres de atuarem nas igrejas nos
ministérios ordenados. Ela defendia o direito das mulheres assembleianas terem vez e voz, de
estarem em pé de igualdade com os homens”. (SILVA, ULRICH, VILHENA, 2018, p. 642).

Vale ressaltar que o movimento Holiness, um dos ber¢cos do movimento pentecostal,
surgiu no interior do metodismo e, igualmente carrega a marca importante do protagonismo das
mulheres. O metodismo de John Wesley proporcionou as mulheres uma significativa liberdade
para pregar. “Emanava dessa nascente pentecostal quacre-metodista-holiness uma nova
hermenéutica do Espirito Santo que igualava homens e mulheres tanto na perspectiva salvifica
quanto na atuacdo do Espirito Santo sobre todos e todas”. (VILHENA, 2016, p. 55). Nesse
sentido, homens e mulheres sdo iguais diante de Deus, e seu poder concedido através do batismo
do Espirito Santo capacita-os para a pregacdo e ensino da Palavra. Utilizando-se dessa
hermenéutica, Frida ndo acatou a decis@o dos lideres brasileiros e suecos que defendiam que as

mulheres ndo podiam exercer as fungdes de pastorear e ensinar.



35

No entanto, seus esforgos ndo foram suficientes para reverter tal decisdo, uma vez que
a maioria dos pastores era contra a ordenacdo de mulheres ao pastorado. Devido as disputas
entre 0s grupos citados, Frida e Gunnar Vingren, foram praticamente convidados a se retirar do
Brasil, deixando o pais em 1932. Para Alencar (2012), Frida foi uma mulher valente, mas aponta
que sua valentia ndo foi suficiente para vencer os homens que tramavam contra ela. Nesse
sentido, diz ele, “Frida era uma mulher valente, mas ndo foi pareo para os “cabra-machos”
nordestinos® em conluio com Samuel Nystron. O retorno & Suécia antes do esperado,
provavelmente conseguiu acabar com sua vida e com seu ministério”. (ALENCAR, 2012, p.
100-101). Vale ressaltar que Nystron sucedeu o pastorado de Gunnar Vingren ap0s este sair do
Brasil.

Apbs o falecimento do seu marido, um ano depois de retornarem para a Suécia, Frida
Vingren queria retornar ao Brasil, mas foi impedida pelo pastor Lewi Pethrus, da Igreja
Filadélfia Sueca que estava ligado a Samuel Nystrom. Tentou ir para Portugal, mas foi impedida
novamente. De acordo com Vilhena (2016) foi levada a delegacia e posteriormente internada
em um hospital psiquiatrico em Estocolmo, no dia 25 de dezembro de 1934. Viveu seus ultimos
anos doente, foi diagnosticada com Ulcera e cancer no estdmago o que a levou a viver seus
ultimos dias entre idas e vindas de hospital em hospital, inclusive, em hospitais psiquiatricos,
porque a classificaram como “louca”, falecendo em setembro de 1940 (BISPO, 2017).

Diante de todos os acontecimentos que lhe causaram sofrimento o que se esperaria de
Frida? Foi impedida de fazer o que mais amava - na concepcao dela — trabalhar na obra de Deus.

Para Alencar (2012, p. 110), considerando o sofrimento que Frida vivenciou, ou seja,

uma vilva que lhe foram tomados os filhos, hospitalizada compulsoriamente,
abandonada e destituida de seus ministérios, vendo sua vida findando sem nenhuma
perspectiva tanto na Suécia como no Brasil, enlouqueca. Era “louca” antes de ser
hospitalizada ou se tornou louca posteriormente? As ADs elegeram seus “santos”, mas
falta assumir que tém uma martir. Feita ndo por inimigos da igreja, mas por ela
propria.

Entre os anos de 1980 e 1990, o pastorado feminino voltou a ser discutido nas
Convencbes Gerais da IAD, no entanto, o assunto foi rejeitado por unanimidade pelos
participantes. Na Convencao realizada em 2001, em Brasilia, a questdo do ministério feminino

Volta a tona. “A votacdo foi rapida e fulminante, sendo rejeitada por maioria esmagadora de

10 N&o estou referendando essa categoria estereotipada do homem nordestino utilizada por Alencar, uma vez que
a mesma esta permeada de representacdes sociais que definiria a masculinidade do homem nordestino, nesse
sentido, 0 mesmo seria definido como um homem viril, forte, rude, etc, favorecendo a construcdo de esteredtipos
sobre ele. (VASCONCELOS, 2009).
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votos. Dos cerca de 2,5 mil ministros presentes a sessdo, apenas trés foram favoraveis a
ordenagao de pastoras”. (MELLO, 2010, p. 47). Como podemos observar, o pastorado feminino
€ um assunto que é debatido desde a década de 1930, mas a CGADB continua irredutivel quanto
a0 mesmo.

A recuperagdo relativamente recente da historia de Frida Vingren e a constatacéo de seu
papel central na presenca do pentecostalismo no Brasil a partir da denominagdo Assembleia de
Deus contribui para reforcar as reflexdes sobre como as mulheres sdo vistas e vivenciam o
cotidiano na instituicdo. A importancia simbolica de enfatizar a biografia de uma mulher que
passou a ser representada como martir dessa religiosidade diz respeito ndo apenas as relacdes
de género que extrapolam a época em que viveu, mas também a imagem de exemplaridade
possivel as liderancas religiosas femininas contemporaneas.

Robbins (2015) ao trabalhar o conceito de exemplares ou exemplos se propde a
identificar os valores de uma determinada cultura ou sociedade, uma vez que se manifestam na
acao humana. Por serem ideias que motivam a acdo criam um mundo ordenado ao serem
compartilhados entre os membros de uma sociedade. Portanto, os “exemplos” seriam entdo,
“realizagOes concretamente existentes de valores tinicos em sua forma mais plena”. (ROBBINS,
p. 173). No entanto, mesmo que toda acdo seja motivada por valores, ndo significa que toda
acao seja exemplar.

a maioria das acBes ndo realiza os valores mais importantes para os individuos, ou
apenas os realiza de forma limitada, quero sugerir que algumas ac¢des se destacam por
cumprir o oposto. Ha algumas acbes ou produtos de acBes que realizam valores
importantes em suas formas mais plenas, ou ao menos chegam perto disso. Sdo essas
acOes e seus produtos que se tornam exemplares. [...] Os exemplos, por essa razéo,
sao formas sociais que realizam um valor nessa plenitude. (IBIDEM, p. 176)

Assim, ndo sdo todas as pessoas de uma determinada sociedade ou grupo que sdo
consideradas exemplares, apenas algumas sdo reconhecidas como tal e portanto, servem como
exemplo a serem seguidos pelos demais do grupo. Nesse sentido, diz (Robbins, 2015, p. 176-
177)

[...] Em qualquer sociedade, h& pessoas especificas — vivas ou histéricas —
reconhecidas por terem cultivado a capacidade de realizar um ou outro valor, e que,
portanto, sdo exemplares em relacdo a ele. Entdo, uma das maneiras em que as pessoas
encontram exemplos na vida em sociedade é na forma de pessoas exemplares.

Frida pode ser considerada uma personagem exemplar para seu grupo por todas as agdes

realizadas por ela em prol da expansdo do pentecostalismo assembleiano no pais, como é
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possivel identificar nos relatos das minhas interlocutoras, quando as indaguei sobre o que

sabiam a respeito desta lideranca:

era uma mulher, uma mulher de exemplo né? De nds nos exemplarmos por ela,
tirarmos exemplo da vida dela. [...] Uma mulher que... sofreu muito né? Sofreu

porque teve que deixar a terra, a familia, pra vim pra uma terra desconhecida, [...],
eu também j& li algumas coisas sobre ela e ela foi muito atuante, pregava numa época
em que ndo era uma pratica comum entre as mulheres, como vocé falou... inclusive
ela era enfermeira, mas ela pregava e reconheciam esse dom que ela tinha, pregava
muito bem eu vi que quando o marido dela viajava para evangelizar ela que ficava
responsavel fazendo as coisas na igreja, pregando, tomando conta de tudo. (Maria,
Raposa, 26 mar. 2022)

[...] ela foi uma mulher, assim, muito bem sucedida, né? No seu ministério, de
exemplo, né? Coordenando as primeiras mulheres juntamente com o marido e ela tem
a sua importancia na histéria, também. [...] A postura dela, o testemunho dela, os
hinos que ela comp6s, tem muito hino na Harpa Crista que foi ela que fez, debaixo de
muita luta, de muitas tribulagdes que ela passou, a maioria desses hinos que sao
lindos que é um rito assim que eu admiro, que eu procuro preservar, né? Apesar de
outros, eu ndo concordar muito, mas esse assim da Harpa Cristd sdo hinos muito
bonitos que foram feitos debaixo de muita ora¢do, né? Muito sacrificio, e a maioria
dos hinos da Harpa Cristé foi ela que fez, né? (Raquel, Raposa 4 mai. 2022)

Algumas das entrevistadas ndo conheciam a historia de Frida, que se fosse melhor
contada, poderia atuar no sentido da exemplaridade e representatividade de mulheres em suas
atuaces religiosas e comunitérias. Provocar minhas interlocutoras a falarem sobre a Frida é
uma forma de fazé-las observar o protagonismo que elas mesmas podem ter.

Ainda que tenha enfrentado muitos empecilhos para agir em meio a um contexto que
barrava as mulheres de exercer determinadas atividades, ela “lutou” até o final da vida para
trabalhar como missionaria da mensagem pentecostal. Frida Vingren foi mais que uma
coadjuvante ou auxiliar das atividades religiosas de seu marido: ela foi agente ativa na
construcdo institucional de uma vertente religiosa no Brasil.

Entdo seguimos o trabalho com a pergunta de fundo: de que forma ocorre a atuagéo das
mulheres adeptas da religiosidade pentecostal na constituicdo de liderancas locais? Qual € o
papel que se Ihes € esperado e como o desempenham? Como suas atividades sdo vistas e
colocadas em relevancia? Como ocorrem as passagens entre sua atuacdo na esfera doméstica e

na esfera publica?
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2.3 O MUNICIPIO DE RAPOSA

Raposa é um municipio brasileiro do estado do Maranh&o localizado na microrregido
da aglomeracdo de Sdo Luis e mesorregido do norte maranhense, com
66.280 km2 e uma populacio de aproximadamente 26.327 habitantes em seu territorio total. E
0 municipio com a menor renda per capita dentre os que compdem a llha de Sdo Luis, conforme
0 Censo do IBGE 2010. Esta situado a 30 km de Sédo Luis, capital do estado. O povoado foi
fundado no final dos anos 1940 por dois imigrantes cearenses de Acaral que fugiam da seca
em seu estado. Separando-se em 1994 do municipio de Paco do Lumiar, adquirindo o status de

municipio.

'gurla 2 - Brasil, Maranhdo, Raposa

N | .

Raposa/MA

Fonte: GOOGLE Imagens. 1 ilustracdo. Disponivel em:
https://www.google.com/search?q=mapa+Raposa+Ma+no+mapa+Brasil&rlz=. Acesso em: 11
dez. 2022.

Os moradores pioneiros, em sua maioria, sdo origindrios do estado do Ceara,
principalmente da praia de Acaral que vieram para 0 Maranh&o em busca de novas areas de
pesca. Portanto, possui uma das maiores colnias de pescadores do estado, sendo a pesca sua
principal atividade econémica. Além dessa atividade, a renda de bilro e o turismo também estéo

entre as principais atividades econdmicas do municipio. Raposa tem na natureza seu maior
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patriménio, onde suas praias, dunas, lagoas, igarapés e pequenas ilhas, tornaram-se 0s passeios
mais requisitados pelos visitantes e turistas.

Em uma breve caminhada pela Rua Principal,

as rendeiras podem ser vistas a qualquer hora do dia, no chamado popularmente por
“Corredor das Rendeiras”, que ¢ a Avenida Principal e liga a cidade a sua praia, onde
tem restaurantes e pontos para se fazer passeios de barco. As artesds costumam ficar
sentadas tecendo durante o dia em frente as suas lojas que funcionam em suas casas,
cuja estrutura é de palafita. Devido as suas caracteristicas topoldgicas, o corredor
encontra-se sobre uma area de mangue com os assentamentos em palafitas, sistema
de construcdo usado em regides alagadicas, é uma caracteristica marcante da
paisagem urbanistica da cidade. (BRAGA, SOUZA, RAMOS, 2021, p. 1048-1049)

A _——

Fonte: GOOGLE Imagens. 18 Jul. 2013. 2 ilustracéo. Disponivel em:
http://fotostrada.com.br/2013/07/18/raposa maranhao/. Acesso em: 11 dez. 2022

Figura 4 - Lojas de renda de bilro na Rua Principal de Raposa

eHE" —y .
Fonte: COSTA, Ney [Blog]. S/D. 3 ilustracdo. Disponivel em:
https://neycostaoficial.blogspot.com/2013/08/estudo-do-espaco-geografico-da-
cidade 12.html. Acesso em: 11 dez. 2022
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Entretanto, o municipio enfrenta alguns problemas, que conforme a pesquisadora
Néagela dos Santos (2018), a problematica ambiental € apontada como uma das mais
significativas. Devido a degradacdo e o aterramento ocasionados pela criacdo da cidade no
manguezal, quanto mais o municipio cresce, mais o ecossistema sofre, ocasionando o
aparecimento de doencas de veiculagdo ambiental tornando-se endémicas, como verminoses,
dengue, leptospirose, calazar, dentre outras. (SANTOS, 2018, p. 32). A auséncia de alguns
servigos de saneamento basico também contribui para que essas doencas se proliferem pelo
municipio. A educagdo e a satde também séo afetadas por ndo haver investimento adequado
por parte do poder publico para que esses servigos sejam oferecidos com qualidade. A educacao
apresenta um dos piores indices de Desenvolvimento da Educacio Basica (IDEB) do estado.
No ambito da salde, os postos e unidades de salde ndo atendem a demanda do municipio
fazendo com que parte dos moradores busquem atendimento medico em Séo Luis, capital do
estado.

A religido predominante do municipio é o catolicismo, tendo como principal templo
catdlico, a Igreja Matriz de S&o Pedro (padroeiro do municipio) localizado na Avenida principal
da cidade. Apesar da predominancia da religido catélica, as igrejas evangélicas cresceram
significativamente nas Ultimas décadas, sobretudo, as igrejas pentecostais. Conforme o censo
do IBGE de 2010, 27% da populacdo da cidade é evangélica, enquanto no estado do Maranhao
é 17, 19% e no Brasil, a porcentagem € de 22, 16 %. Apenas na Avenida Principal da cidade é
possivel identificar cerca de 15 igrejas evangélicas, dentre as quais, somente uma é protestante
historica e as restantes sdo pentecostais ou neopentecostais. Nesse contexto, se encontra a IAD,
uma das primeiras Igrejas evangélicas a chegar ao municipio, segundo o Pastor Paulo

[...] na década de 1950 alguns crentes da Ilha de S&o Luis chegaram a Raposa, né? Ao
povoado, a vilazinha Raposa, a Vila de Pescadores, e comegou a evangelizagdo aqui,
a pregar o evangelho, ai a primeira pessoa que se converteu ao evangelho pela
Assembleia de Deus em Raposa [foi] Dalva Celeste Saboia [...], e a partir dai comegou
a evangelizacéo.

A partir desse trabalho de evangelizacdo e acompanhando o crescimento evangélico
pentecostal no Brasil, a Igreja se expandiu e hoje é um campo da IAD constituido por inUmeras
congregacdes espalhadas pela cidade. Apos essa breve contextualizagdo do campo, apresentarei

no proximo topico, o campo de Raposa.
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2.4 0 CAMPO DE RAPOSA E A CENTRALIDADE DA ACAO RELIGIOSA FEMININA

Para compreendermos melhor o campo de Raposa, faz-se necessario entender o sentido

do conceito de campo no contexto assembleiano. De acordo com Correa (2012, p. 142),

Campo nas Assembleias de Deus é a area de atuacdo de um Ministério ou Igreja-sede
chamada também de Igreja-mée -, e suas congregacdes e pontos de pregacdo agrupada
em um determinado local. Essas congregacdes e pontos de pregagdo pertencentes a
um Ministério sdo desterritorializados, eles sdo construidos em bairros, cidades em
um ou mais Estados. Essas congregacfes e 0s pontos de pregagdo constituem-se em
uma rede de congregacdes “satélites” da Matriz, a que chamam de Ministério, liderado
por um pastor-presidente por um forte vinculo administrativo, doutrinério e litdrgico,
entre as congregagdes e 0s pontos de pregagdo. As congregacdes geralmente séo
lideradas por diaconos, presbiteros, evangelistas ou por um pastor local, que presta
obediéncia ao pastor-presidente.

No municipio de Raposa € possivel encontrar diversos Ministérios da IAD, que segue 0
que ocorre nessa religido no Brasil em geral, em que “no contexto brasileiro ndo ¢ possivel
pensar na IAD como um grupo singular e verticalizado sob o comando Gnico de um lider
nacional”. (FARJADO, 2015, p. 15). Uma vez que as IADs estdo fragmentadas em inimeros
Ministérios com administragdes independentes. “Alguns com abrangéncia nacional,
responsaveis por agrupar milhares de pastores em todo o pais, outros restritos ao universo de
uma cidade ou bairro. (FARJADO, s/d, p. 162). Sendo possivel “encontrar na mesma cidade,
mesmo bairro, e em alguns casos na mesma rua Assembleias de Deus de diferentes
Ministérios”. (IBIDEM, p. 162-163). O municipio de Raposa ndo foge a regra, podemos
encontrar varios Ministérios independentes que podem ou ndo, apresentar semelhancas quanto

a doutrina e aos usos e costumes. Para Farjado (2015, p. 164), a complexidade da IAD

ndo se restringe aos fatores corporativo-institucionais. E possivel encontrar
Assembleias de Deus cujas praticas litlrgicas lembram igrejas pentecostais ligadas a
teologia da prosperidade, como a Universal do Reino de Deus. Por outro lado, também
é possivel assistir cultos em igrejas onde tais praticas sao severamente questionadas.
H& ADs onde dancas e palmas fazem parte de todo 0 momento do cantico comunitério,
em outras, tais elementos ndo séo permitidos em nenhuma hipétese. Existem ADs em
que € proibido aos membros o uso de maquiagens, brincos e outros aderecos, enquanto
em outras tais costumes sdo incentivados. Em alguns casos o estudo da teologia é
reprimido, enquanto em outros sdo organizados cursos que pleiteiam o
reconhecimento do MEC.

De acordo com Farjado (2015, p. 3-4) os grandes Ministérios da IAD sdo organizados

em um sistema administrativo piramidal, normalmente obedecendo a uma estrutura
onde a Igreja-sede ocupa lugar de destaque, tanto no aspecto administrativo como no
simbdlico. O templo sede normalmente € a igreja mais antiga do Ministério, a qual 0s
obreiros responsaveis pelas demais congregacfes (que podem chegar a centenas)
devem prestar contas. Além da importancia histérica, o templo-sede é o centro
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administrativo do Ministério, de onde o pastor-presidente comanda as demais igrejas
e aonde sdo realizadas as periddicas reuniGes gerais de obreiros. No templo-sede
também acontecem os eventos que mobilizam todo o Ministério como os Congressos
de jovens, adolescentes e senhoras.

Né&o fiz um mapeamento dos diferentes Ministérios existentes no municipio por conta
que demandaria um esfor¢co que fugiria ao objetivo da minha pesquisa. Meu trabalho se
concentrou no mapeamento das IADs que comp8em o Ministério Missdo na cidade com o
intuito de identificar a centralidade da lideranca feminina exercida pelas Esposas de Pastores
nesse campo.

Como forma de demonstrar simbolicamente o poder do Ministério Missdo, a Igreja-sede
se destaca pela arquitetura que se contrasta com as pequenas congregacdes a ela ligadas.
(IBIDEM, 2015). A Igreja-sede de Raposa esta em reforma desde que iniciei a pesquisa em
janeiro de 2017. Mas pela estrutura que ja esta construida € possivel perceber a dimenséo do

tamanho que ficara quando for finalizada a reforma.

Figura 5 - Fachada da Igreja-sede em 2017

Fonte: Elaborada pela autora. 29 jan. 2017

Figura 6 - Fachada da Igreja-sede em 2017
= j

Fonte: Elaborada pela autora. 29 jan. 2017
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A fachada foi demolida para que seja construida a nova Igreja que ainda néo foi finalizada.
Enquanto a reforma nédo é concluida, os cultos e as outras atividades religiosas sdo realizadas na

area proxima ao altar, que ja tem telhado.

Figura 7 - Prédio ao fundq_qq_[greia-sede

Fonte: Elaborada pela autora. 29 jan. 2017

Além da Escola, nesse espaco (Figura 7) também sdo realizados os cursos teoldgicos
oferecidos pela Igreja e hospeda os pastores, missionarios que vem de outros estados ou municipios
para participar de eventos na Igreja sede.

Segundo o Pastor Paulo, o campo de Raposa é constituido por 50 congregacdes tendo
como Igreja-sede a IAD localizada na Rua da Paz — Centro, onde realizo a pesquisa desde
janeiro de 2017. Possui um colegiado de 20 pastores, sendo que em cada igreja ou bloco de
igrejas possui um pastor como dirigente, porém, ha igrejas que tem como dirigente um diacono
ou um preshitero. O Pastor afirma que o campo de Raposa possui em média 4 500 membros
efetivos e a IAD sede, em torno de 600 membros. Os pastores sao orientados pelo Pastor Paulo a
se dedicarem exclusivamente ao trabalho religioso para dar conta de desenvolverem as atividades
concernentes ao pastorado. No entanto, dois pastores, esposos das mulheres que entrevistei,
trabalham em outras atividades além das religiosas. Um é funcionario da CAEMA e outro é
professor de Historia do Ensino Fundamental. Todos os pastores recebem o mesmo salério que deve
ser efetuado pelos membros das Igrejas que pastoreiam. Caso a comunidade ndo consiga pagar seu
salario, o valor é completado pela Igreja-sede.

O Pastor relatou que, antes de se tornar um campo independente, as congregacoes de
Raposa faziam parte do campo do municipio de S&o José de Ribamar - MA. Apos ele assumir esse

campo, fez o desmembramento de Raposa que a partir de entdo, tornou-se um campo

[...] em 1996 o pastor Jo&o Batista me enviou para morar diretamente na Raposa e a
partir dai aqui funcionou como &rea da cidade de S&o José de Ribamar. Em 2004 eu
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assumi o campo de S&o Jose de Ribamar e fiz 0 desmembramento de Raposa dando
autonomia que passou a ser campo de trabalhos pastorais, viu? Certo? Ent&o,
primeiro pastor que veio residir aqui sou em 1996, e em 2004 aqui foi emancipado.
(Pastor Paulo, Raposa, 23 de maio de 2018)

No contexto maranhense, de acordo com o Pastor Paulo, quando as congregacgdes de um
determinado campo crescem a ponto de ficar dificil de serem administradas por um unico pastor
presidente, é realizado o desmembramento dessas congrega¢des do campo do qual fazia parte,
dando origem a um novo, que passa a ter registro de pessoa juridica (CNPJ), diretoria e um
pastor presidente. Como é possivel observar, o Pastor Paulo é pastor-presidente do campo de
Raposa ha quase 20 anos. Nesse sentido, como ja mencionei, o pastor-presidente além de ficar
por muitos anos na lideranca de um campo, acumula em suas mdos uma gama de funcdes,
como: coordenar os trabalhos pastorais de todas as igrejas que compdem o campo do qual é
presidente, coordenar as atividades eclesiasticas da Igreja sede, e as atividades missionarias.
Além de ser responsavel juridicamente por todas as Igrejas que compdem 0 campo que
administra.

A 1AD sede em Raposa possui 0s seguintes cargos hierarquicos, da base para o topo
segue a seguinte ordem: auxiliar de trabalho, didcono, presbitero, pastor e pastor presidente.
Esses cargos sdo exercidos exclusivamente por homens. Em relagdo as outras atividades,
existem 0s departamentos que sdo compostos por pessoas conforme a faixa etéria, ou género.
Portanto, existem 0s seguintes departamentos: de criancas, de adolescentes, de jovens, de
senhoras e de senhores. Além de grupos que sdo formados para a realizacdo de atividades
especificas, como: grupo de oracdo, grupo de vocal, grupo de assisténcia social, grupo de
recepcdo, etc. Os departamentos podem ser coordenados por um auxiliar, didcono, presbitero
ou por um pastor, exceto, o departamento de senhoras que é coordenado por uma mulher. Em
relacdo aos grupos citados, geralmente sdo liderados por mulheres, com excecdo do grupo de
vocal que pode ser liderado tanto por homem ou por mulher.

Dito isso, focarei nas atividades desenvolvidas pelas mulheres e na relevancia dessas

atividades para a congregacao. Na Igreja-sede, como destacou o Pastor Paulo, cabem a elas,

As nossas mulheres, as mulheres da igreja, a minha esposa, elas realizam por
exemplo as atividades de circulo de oracdo, atividades de vocais, crianga, de
adolescente, de jovem, de discipulado né? Essas atividades sdo entregues as
mulheres, escola biblica dominical, 80% da escola biblica dominical é realizado
pelas mulheres né? Elas estao a frente do departamento infantil, séo realizados por
elas, a visitacao, a maioria das visitas que h& nas casas das pessoas aos enfermos &
realizado pelas mulheres né? E...o trabalho de ag&o social, no nosso caso aqui nos
temos um trabalho chamado Bacia de Dorcas né? Que elas recolhem nos lares dos
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irmaos o alimento semanalmente ne? E distribuem no final de semana para aquelas
pessoas mais carentes. (Pastor Paulo, Raposa, 23 de mai. de 2018)

As atividades femininas sdo mais relacionadas a assisténcia, ao ensino e ao cuidado.

Como observado pelo proprio Pastor,

as atividades [...] da igreja, de execu¢cdo mesmo que € o trabalho, as mulheres tem
uma participacdo maior do que os homens, 0s homens estdo mais na questado de
lideranca, coordenacdo né? Mas quem executa as tarefas mesmo, mais... € a mulher,
é a dona de casa, quem trabalha mais na casa é a mulher, assim também na igreja é
0 mesmo principio quem trabalha mais séo elas, por isso que eu sou devedor e acho
que a gente deveria reconhecer também com titulo aquilo que na pratica é, é feito.
(IBIDEM, grifo nosso)

O trabalho desenvolvido pelas mulheres na Igreja seria a extensdo do trabalho
doméstico. O que ndo significa que seja menos relevante que o trabalho masculino. No meu
contexto de pesquisa, homens e mulheres desempenham papéis diferentes e complementares na
familia, onde 0 homem € o provedor e a mulher cuidadora, cabe ao primeiro, liderar a familia,
ou seja, ser o “cabega”, e a mulher auxilia-lo. Em pesquisa de dissertacdo, Sampaio (2007, p.
24) indica que “A Igreja reproduz o ideal da grande familia, da irmandade eleita pela fé e pela
certeza do resgate divino”. Assim, as fungdes masculinas e femininas realizadas na Igreja estao
relacionadas com as funcdes que os mesmos desempenham em casa. Assim, 0 homem é o
“cabeca”, ou seja, o lider, tanto em casa quanto na Igreja.

Marilyn Strathern (2006) chama a atencdo para o risco que o pesquisador enfrenta de
transportar categorias de sua cultura em suas analises do “mundo dos outros”. A autora aponta
a inaplicabilidade de categorias ocidentais para a analise de outras realidades. Nesse sentido,
diz que a antropologia ao universalizar seu entendimento do mundo comete o erro de partir do
pressuposto que outras sociedades se baseiam na oposicao entre natureza e cultura, na antinomia
universal entre sociedade e individuo e no entendimento de uma divisdo dualista entre esferas
do publico e do privado.

Em etnografia realizada entre os povos Hagen na provincia das Terras Altas Ocidentais
de Papua-Nova Guiné, Strathern (2006) aborda que a depreciacdo do ambito doméstico € uma
caracteristica ocidental baseada no pensamento de que a domesticidade fixa as mulheres em
uma posicao inferior e de incompletude perante os homens. Assim, aquele que depende do
salario que o outro ganha é considerado infantil, para ser adulto é necessario romper com o
circulo doméstico. No entanto, para os Hagen, mesmo que a constituicdo do feminino esteja

associada ao mundo domeéstico, isso ndo significa que a posicao social da mulher seja afetada.
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A diferenca entre homem e mulher é absoluta, mas como marido e mulher sdo mutuamente
dependentes, inclusive pela diferenca entres eles. Assim, ambos contribuem com seu trabalho
em prol da familia e esse trabalho ndo é pautado por uma medida a partir do mundo exterior.
Desse modo, o trabalho masculino de preparacédo do plantio, por exemplo, ndo é tido como mais
importante que a atividade feminina de preparar a refeicao.

Sampaio observa nessa direcdo que

As oposic¢des publico/privado, moderno/tradicional descrevem uma topografia que
apreende o mundo a partir de fora. Estdo descoladas do contexto, portanto séo
incapazes de transmitir informac@es sobre a experiéncia. (SAMPAIO, 2007, p. 22).

Em etnografia sobre lideranca pentecostal em uma favela carioca a autora faz uso de
categorias nativas como “cabega” e “pesco¢o” para demonstrar como no contexto de sua
pesquisa, “a hierarquizagdo de fungdes assume uma forma de complementaridade, traduzida na
metafora da cabega e do pescogo”. (IBIDEM, p. 24). Diz ela que é comum a utilizacdo dos
termos cabeca e pescoco entre o grupo no qual realizou pesquisa ao referir-se as fungdes
masculina/feminina na familia e na Igreja.

Para as mulheres com as quais convivi durante a pesquisa, as fungdes exercidas por
mulheres e homens seguem um principio biblico, sagrado, ou seja, a interpretacdo que fazem
da Biblia prescreve as atividades femininas e masculinas. No entanto, as fun¢des que elas
desenvolvem ndo sdo tidas como menos relevantes que as tarefas masculinas. Como indicado
pelo Pastor Paulo, s&o as mulheres que realizam a maioria das atividades na Igreja e o trabalho
feminino, mesmo que desvalorizado por ndo ocupar posicao de destaque, se “configura como
alicerce a sustentagdo da religiosidade local”. (MENDONCA, 2011, p. 42).

Dentre as atividades realizadas pelas mulheres da IAD Raposa destaca-se 0 grupo de
oracdo denominado de “Circulo de Oragdo Béngao de Sido” do qual ha desdobramentos que
sdo classificados de “campanhas™ que sdo: consagracao, libertagdo e causas impossiveis. Essas
campanhas sdo lideradas e formadas majoritariamente por mulheres que se relnem em
diferentes dias da semana para realizarem pedidos ao divino e conversarem sobre assuntos do
cotidiano feminino. Dentre elas, a que mais se destaca € a Campanha das Causas Impossiveis
que se dedica a orar por situacgdes classificadas como dificeis de serem solucionadas pela acao
humana. Essa campanha foi fundada por Mariana, uma cearense de 78 anos que migrou para

Raposa quando adolescente com o pai em busca de trabalho. Casada com um cearense e mée



47

de 5 filhos ingressou na IEAD Raposa ha 42 anos. Conforme Mariana, a Campanha das Causas

Impossiveis surgiu por conta de uma revelacdo! que o divino fez a ela

Deus me revelou outro trabalho, Deus me revelou o trabalho de Causas Impossiveis
foi através de uma revelagdo que Deus me deu, me revelou, muito bonita como foi a
revelacdo, ai eu fiquei assim que nem Gide&o serd que é Deus mesmo? Serd que é
porque eu tenho vontade meu Deus, o Senhor me revela, me diga se realmente é o
Senhor que quer esse trabalho na igreja, ai 0 Senhor me revelou mesmo, eu disse se
for Senhor me da uma prova vou falar para o pastor. Como foi que o Senhor revelou?
Irm@&, assim... bem interessante, eu faco parte do trabalho das irmés do Projeto Ana:
mulher de esperanca. [...] Ai eu acho muito bonito, muito lindo porque eu amo mesmo
a oracao, gosto de oracéo, de ver aquele trabalho delas muito lindo e néo tinha aqui
esse trabalho. Quando foi um dia eu senti, Deus falou no meu coragéo pra gente criar
um trabalho, para criar o trabalho “Causas Impossiveis” para orar pelos cativos,
pelas pessoas que precisam de salvacdo, causas dificeis, causas impossivel. Deus
falou de uma maneira tremenda, eu entendi. [...] E eu pedi ao Senhor a confirmacao
quem seriam as irmas que eu poderia colocar para me ajudar logo no inicio, o Senhor
me falou, disse os nomes das irmas todinhas no meu pensamento, no meu coragao,
justamente quando eu falei pras irmas elas aceitaram. Ai eu falei com o pastor, mas
nao é todo trabalho que ele aceita, falei primeiramente pra irma Joana, ela aceitou,
[ela disse] ah é muito bom ter esse trabalho aqui irma Mariana, as irmés falem com
0 pastor, sim vou falar com ele, contei tudinho, também ele ndo acredita em toda
revelacdo que chega assim, ele fica na dele, né? Ai contei tudinho pra ele se podia,
se a gente podia (....) ele disse: pode minha filha, é de Deus, ele apoiou o trabalho e
ai eu falei com as irmas e elas aceitaram. (Mariana. Raposa, 10 abr. 2018)

Interessante notar que os pedidos mais recorrentes realizados nessa Campanha se
referem a “libertagdo” de alguém da familia, ou amigo(a) de: depressdo, de ansiedade, das
drogas; para gque portas de emprego sejam abertas, pessoas sejam curadas, causas na justica
sejam resolvidas, etc. As mulheres que frequentam essa atividade interpretam as situacdes
acima como problemas dificeis e até mesmo “impossiveis” de serem resolvidos. Entretanto,
como ocorre com a participacdo em outros grupos sociais capazes de gerar elementos de
ancoramentos identitarios, a participacdo efetiva das mulheres em instituicdes religiosas
pentecostais, que de certa forma exigem uma frequéncia assidua, ha a possibilidade de
conquista de autoridade moral local ¢ o reforgo na crenga “em si”, amparada por entidades

divinas que tornam mesmo “causas impossiveis” viaveis de serem realizadas.

2.4.1 Aniversario do Circulo de Oracao Bencao de Sido

O aniversario do Circulo de Oracao da Igreja é uma das festas mais relevantes para as

mulheres da IAD Raposa. Realizada periodicamente no més de mar¢co com duracgao de quatro

11 Ato de desvendar ou tornar algo claro ou dbvio por meio de uma comunicacgdo ativa ou passiva da divindade
com aquele (a) que tem o dom espiritual de revelagéo.
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dias como forma de comemorar a existéncia do grupo e as “ben¢aos” recebidas ao longo de seu
funcionamento.

Durkheim contribui de maneira significativa através de seu livro As formas elementares
da vida religiosa (1996) para a interpretacdo da relacdo entre festividades e vida social, algo
que Menezes (2009) aponta para sublinhar a pertinéncia de buscar o suporte teérico deste autor:

Suas formulacdes sobre o papel desses eventos na coesao dos grupos que os celebram,
relacionadas a efervescéncia que provocam, que resulta em um sentimento de
pertencimento, assim como a ideia, trazida a luz pelo autor, de que nas festas é a
prépria sociedade que esta sendo comemorada e refeita, sdo interpretacdes
extremamente significativas nas leituras socioantropolégicas sobre festas.
(MENEZES, 20009, p. 183)

O cientista da religido Rivera (s/d, p. 21) define festa religiosa

como ato simbdlico coletivo que, por meio de ritos, relembra evento ou pessoa, que
no decorrer de um longo processo de memodria foi constituido em fato fundador. [...]
As festas religiosas sempre comemoram algo ou alguém. Uma data, um
acontecimento, uma pessoa, todos eles considerados dignos de celebracéo.

No contexto assembleiano a festa mencionada é um momento de relembrar e comemorar
o trabalho que foi desenvolvido pelo grupo ao longo de sua existéncia. E interessante notar que
o trabalho empreendido na organizacdo e preparacdo da festa requer tempo, que segundo a
pesquisadora Mariana Mendonca, ao analisar as festas religiosas de uma AD em Ilha Grande —

Rio de Janeiro, identifica que

preenche parte do cotidiano das mulheres e isso possui um sentido religioso: é um
esforgo destinado a Obra de Deus. E na relacdo entre festividade e a religiosidade vé-
se que as festas sdo produzidas com vistas a produzir eficacia. O trabalho individual
e coletivo realizado pelas fiéis tera recompensa vinculada a tradicional relacéo
trabalho/ben¢ao”. (MENDONCA, 2011, p. 31

O trabalho empreendido na realizacdo da festa gera recompensa porque no imaginario
pentecostal, a divindade “abengoa” quem se empenha em realizar algo que se destina ao servigo
religioso. Assim, todo tempo e esforgo dispensados na preparacdo de uma festa religiosa séo

recompensados sejam com dadivas materiais ou espirituais.
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Figura 8 - Festa do Circulo de Oracdo

M

Fonte: Elaborada pela autora. 3 Mar. 2018

A festa é realizada na Igreja sede em que todos os grupos de oracOes das IADs que
compdem o campo de Raposa participam e também Vocais de |ADs de outros Ministérios. Nas
festas que participei, as mulheres comparecem bem arrumadas e vestidas com uniformes
monocromaticos de cores vivas e ajustados ao contorno do corpo (Figuras 7 e 8). Para Rivera
(s/d, p. 13) “Festa e corpo estdo intimamente vinculados, sendo fundamental para analisar a
festa religiosa compreender como a religido em questdo entende e concebe o corpo”. Conhecida

pela rigidez quanto aos usos e costumes*?, a IAD até final do século XX tinha em voga a

12 Referem-se a regras que impdem restricdes ao vestuario, ao uso de joias, maquiagem, corte de cabelo, e a conduta
dos pentecostais assembleianos.
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Resolugdo de Santo André que tornou pratica obrigatdria a todas as IADs ligadas a CGADB,

dentre outras, as seguintes proibicdes:

(1) Uso de cabelos crescidos pelos membros do sexo masculino; (2) Uso de traje
masculino por parte dos membros ou congregados do sexo feminino; (3) Uso de
pinturas nos olhos, unha e outros 6rgéos da face; (4) Corte de cabelo por parte das
irmas (membros ou congregados); (5) Sobrancelhas alteradas; (6) Uso de minissaias
e outras roupas contrarias ao bom testemunho da vida cristd. (DANIEL, 2001, p. 438-
439 apud REIS, S/D, p. 10-11).

Para o te6logo Anténio Gomes (2006, p. 5) o apostolo “Paulo apresenta o corpo como
um objeto paradoxal. Se, por um lado, é alcado a condicdo de templo do Espirito Santo, por
outro é marcado pela carne, a natureza adamica decaida”. Como templo do Espirito, deve ser
zelado e cuidado, mas por “carregar” a natureza decaida deve ser bem coberto, principalmente,
0 corpo das mulheres.

Como é possivel observar, a maioria das restricGes sdo direcionadas as mulheres.
Segundo a historiadora e teoléga Haidi Jarschel em artigo em que ela analisa a culpa que
mulheres de classes populares com as quais ela trabalhou atribuem-se quando realizam
atividades que precisam ficar longe de casa e da familia, o corpo feminino é considerado
“culpabilizado, mostrando que essa culpa se deve a Eva, pois a mesma foi colocada como
simbolo do pecado” alias foi por meio dela que o pecado “entrou no mundo”, assim, seu corpo
precisa ser controlado. Para a autora “O controle sobre os corpos, foi a forma mais efetiva
encontrada para controlar os desejos. Pois, a paixao e o desejo se expressam pelo corpo. E séo
anarquicos!*“ (JARSCHEL, s/d, s/p). Em artigo sobre a relacdo do corpo com a religido e as
transformacdes ocorridas ao longo da historia, a educadora fisica, Ana Rigoni analisa as
relacdes entre corpo e religido no mundo contemporaneo. A autora tece criticas as analises que
refletem sobre corpo e religido como conceitos distintos e distanciados, eles devem ser pensados
como fendmenos entrelacados e que se transformam simultaneamente em decorréncia das
transformacgdes em seu proprio interior, e também das transformagdes que ocorrem em outras
esferas e instituigdes. Nesse sentido, as transformacdes ocorridas nos usos e costumes da IAD
refletem as mudangas ocorridas em outras esferas sociais, uma vez que a Igreja reflete de algum
modo as mudangas que ocorrem na sociedade de maneira geral. Diz Rigoni (2016, p. 134), que
“Se, antes, a religido, e principalmente a Igreja Catolica, era a institui¢do que mais parecia ditar
0s modos de fazermos usos de nossos corpos, hoje ela parece competir com outras esferas
agenciadoras do corpo”. Portanto, a autora procura demonstrar o papel da religido e como ela

foi se acomodando as novas demandas corporais ao longo do tempo, ndo deixando de exercer
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poder sobre os corpos, mas modificando e ressignificando a forma de agencia-los. Nesse
sentido, as modificacdes ocorridas nos usos e costumes da IAD reflete como a religido
ressignifica a maneira de controlar o corpo, uma vez que novas demandas da vida social
influenciam em mudancas no meio religioso.

Assim, a CGADB ratificou seu estatuto em 2011 e flexibilizou varios itens referentes
aos usos e costumes. As restricBes a qualquer tipo de pintura nos cabelos e unhas, ao uso de
maquiagem, etc., cede lugar a proibigao do “[...] uso exagerado de pintura e maquiagem —
unhas, tatuagem e cabelo” (COROBIM, 2008, p. 15).

Nas festas em Raposa, € possivel perceber essas mudancas, principalmente entre as
mulheres mais jovens que fazem maquiagem leve, usam vestidos mais colados ao corpo, etc.
Participo de uma Igreja em que ndo ha proibi¢des quanto aos usos e costumes, mas sempre que
eu ia a campo, tinha o cuidado de usar vestidos com mangas ou calgas folgadas e usar brincos
pequenos. Ao participar de um evento na Igreja, percebi algumas mulheres me olhando com se
reprovando minha roupa. Poderia ser a cal¢ca que estava usando ou sera que ndo estava arrumada
o suficiente para 0 que a ocasido exigia?

Nessa festa, assim como em outras festas femininas, séo lidos trechos da Biblia em que
as mulheres ocupam a centralidade da narrativa. Em um dos dias que participei, o Pastor
responsavel pela exposicao do texto biblico falou sobre a importancia que as mulheres tinham
para Jesus ao relatar que ele deixou de atender um dirigente®® de sinagoga para dar atenco a
uma mulher que sofria com hemorragia ha anos. Nesse sentido, disse ele, “Jesus deixou de
atender o pedido do homem que ocupava um lugar de destaque no contexto da época, e
priorizou o pedido da mulher com o intuito de honra-ia diante de todos”. Naquele contexto
biblico, aquela mulher era considerada “impura”, por estar com hemorragia deveria viver
isolada, alem de que, por ser mulher, ndo poderia falar e muito menos tocar em um homem. A
fala do Pastor pretendeu reforcar a nogdo de uma relacdo honrosa e prioritaria que os homens
devem ter perante as mulheres.

A fé das mulheres é reforcada através dos textos biblicos que sdo expostos que as
incentivam a nao desistirem de orar pelos filhos, marido, familia, etc. A perspectiva da

centralidade do cuidado como tarefa das mulheres, se destaca. Em uma manhé que participei

13 Dirigente de Sinagoga no tempo de Jesus era um fariseu instruido na lei e na interpretacdo da lei e que dirigia o
funcionamento das oracGes e servicos da sinagoga exigidos pelo judaismo. SAULNIER, Christiane,
ROLLAND, Bernard, A palestina no tempo de Jesus, cadernos Biblicos 27, traducéo de José Raimundo Vidigal,
28 edigdo, Paulinas, S&o Paulo, 1986. Disponivel em: https://www.abiblia.org/ver.php?id=10679. Acesso em: 18
jan. 2023.
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da oracdo que ocorreu no periodo da festividade, disse a mulher responsavel pela oracdo “Jesus
gostava de dialogar com as mulheres, tinha prazer em conversar com elas porque ele conhecia
suas dores e lutas. Ndo que Jesus ndo conhecesse as dores e lutas dos homens”. (Ana, margo
de 2018). Para essas mulheres que enfrentam dificuldades das mais diversas, esses momentos
sdo de extrema relevancia para o fortalecimento de sua fé, ou seja, acreditarem na atuagdo do
poder divino nas dificuldades que enfrentam.

Os testemunhos relatados também ocupam lugar de centralidade nessas festas.
Reinhardt (2016), diz que para 0s pentecostais 0 testemunho possui dimenséo dupla, que por
fins analiticos, ele separa em dois aspectos. Na primeira dimensdo, ha a questdo ética e
parresiastica que seria “[...] uma ‘forma alettrgica’, um estilo retérico em que a enunciagao da
verdade esta implicada de modo performativo na transformacéo ética dos sujeitos envolvidos”.
(REINHARDT, 2016, p. 46). A natureza aletirgica do testemunho seria uma prética
intensificadora da fé, uma vez que para os evangélicos de maneira geral, falar é crer e ndo
apenas referir-se a um conjunto de preposicoes tidas como verdadeiras. Portanto, Reinhardt
(2016, p. 48) associa a conversdo a “um processo de mudanca da escuta para a fala, de polo
interpelado pela Palavra e pelo Espirito para polo interpelador”. Dessa forma, 0 testemunho
refere-se as transformacdes morais que ocorrem por conta da conversdo. A segunda dimenséo
do testemunho pentecostal é a carismatica que trata da “atribuigdo testemunhal desta
descontinuidade temporal a um “Deus vivo”, cuja existéncia pode ser verificada no cotidiano
de forma direta, através das suas dadivas, milagres e aparicdes intimas e publicas”. (IBIDEM,
p. 49). O autor observa que a diferenca entre as duas dimensdes do testemunho que ele apresenta
sdo analiticas porque para os convertidos “[...] se livrar da bebida, da droga, reaproximar
familias divididas, se tornar “santificado” ou recuperar a dignidade ¢ tdo miraculoso quanto
curar enfermos, exorcizar demonios, dancar no espirito, falar em linguas, etc. (IBIDEM).

No entanto, os testemunhos que ouvi durante a pesquisa de campo estariam mais
relacionados com a dimensdo carismatica porque a énfase recai na intervencdo divina no
cotidiano das mulheres através de milagres como curas, libertagdes espirituais e financeiras,

como é possivel identificar nos relatos a seguir

Minha mée se encontra melhor devido a intervencao de Deus na sua saude, antes ela
tomava 9 remédios diariamente, mas agora esse nimero foi reduzido para 3. (Silvia,
3 mar. 2018).

Meu neto de 1 ano ficou doente a ponto de ficar s6 0ssos e pele, ficou tao fragilizado
fisicamente que o corpo ndo sustentava a cabeca. Durante minha vida de evangélica
essa foi a luta que passei que mais me deixou abalada, mas continuei crendo e orando
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para que Deus curasse meu neto. Certo dia um homem bateu na minha porta e falou
que Deus curaria meu neto e para eu saber que era Deus que falava comigo naquele
momento, quando a cura acontecesse, meu neto me chamaria pelo nome. Quando o
milagre aconteceu, meu neto me chamou pelo nome. (Ana, 3 mar. 2018).

Através dessas experiéncias compartilhadas a fé € reforcada e qualquer uma das
mulheres que as ouve pode experimenta-las, desde que esteja disposta a se engajar com fé nas

promessas divinas e um sentimento de expectativas que serdo cumpridas.

2.4.2 FOIMAC Mulheres

O FOIMALC ¢ outro evento festivo realizado anualmente em agosto* na Igreja sede com
duracdo de 10 dias. Cada dia do evento, a festa € direcionada a um publico especifico, como
por exemplo, o FOIMAC Mulheres sobre o qual descreverei mais detalhadamente. O FOIMAC
é uma agéncia missionaria de abrangéncia internacional, de acdo social e cultura que desenvolve
atividades nessas areas com o intuito de alcancar 0 homem na sua “totalidade™’®. Nessa
perspectiva, a Igreja presta servicos também na &rea da educacdo, através do Instituto
Educacional Shekinah que oferece desde a creche ao ensino médio. Através de parcerias oferece
alguns cursos de nivel superior como pedagogia, filosofia e pds-graduacdo em pedagogia. O
instituto oferece também curso de inglés através de convénio com o Centro de Linguas e Cultura
(CLC) da Universidade Federal do Maranhao.

14 Por conta da Pandemia da Covid 19, em 2020, o evento festivo foi realizado em dezembro, e em 2021 em
outubro.

15 Para mais detalhes ver minha monografia intitulada “Praticas religiosas na solugio de problemas do cotidiano:
uma analise etnografica sobre mulheres pentecostais no municipio de Raposa — MA”, p. 25-26.
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Flgura 10 - Programacédo do FOIMAC 2021
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Fonte: FACEBOOK . 15 out. 2021. 7 ilustrac@o. Disponivel em:
https://www.facebook.com/foimac. Acesso em: 8 jan. 2023

O FOIMAC Geral é um evento que comemora o trabalho realizado pelo campo de
Raposa de abrangéncia local, nacional e internacional, uma vez que membros (homens e
mulheres) do campo referido sdo “enviados” como missionarios da mensagem pentecostal para
outros municipios do Maranhéo, outros estados e até para outros paises. O FOIMAC Mulheres
é 0 dia em que as mesmas sdo responsaveis por quase todas as atividades realizadas, como
iniciar o culto, cantar, apresentar musicas em forma de vocais, participar de pecas encenadas,
relatar testemunho, ler trecho biblico ou fazer oragfes. Entretanto, como foi possivel observar
no FOIMAC Mulheres de 2017, primeiro que participei, a pregacao oficial foi realizada por um
homem. Mesmo sendo uma festa organizada e voltada para o publico feminino, geralmente é

um homem que prega. A pregagéo da Biblia em um culto pentecostal assume um lugar de
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grande relevancia, para os pentecostais a pregacdo € compreendida como a proclamacdo da
verdade de Deus.

O Pastor Paulo ao ser indagado sobre o porqué de ser um homem que pregou no
FOIMAC Mulheres, respondeu

¢ [...] uma escolha delas, ¢ uma escolha delas, inclusive eu estava agora
conversando... era o pastor Antdnio dos Santos de Carutapera, tava fechando a
agenda dele porque elas pediram ele, mas a gente ja teve, a gente tem mulheres
também, sé que... ai elas preferiram ele. [...] pode ser homem, pode ser mulher sem
nenhum problema. (Pastor Paulo, Raposa, 23 mai. 2018)

Conforme o Pastor, a pregacao oficial dos eventos organizado pelas e para as mulheres
é realizada por um homem porque € uma escolha delas, mas essa escolha é feita porque elas
reproduzem uma ldgica que segue a organizacao eclesial assembleiana de que a pregacao é uma
atividade masculina. Assim, no meu contexto de pesquisa € raro presenciar uma mulher
pregando, seja nas festas femininas e, principalmente, quando o publico é constituido por

homens e mulheres.

Figura 11 - FOIMAC Mulheres 2021

Fonte: elaborada pela autora. 14 out. 2021

Nesse dia do FOIMAC Mulheres, o pulpito € ocupado quase que 100% por mulheres,
0s poucos homens presentes sentam nas Ultimas fileiras. Joana, a esposa do Pastor Paulo, a
dirigente do Circulo de Oragdo, a fundadora da Campanha das Causas Impossiveis e outras
mulheres que ocupam cargos de liderangas ocupam as primeiras fileiras de cadeiras. Como
pontuado por Rivera (s/d, p. 12-13)
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As festas propiciam liberdades e permissividades que ndo se aceitam no quotidiano.
Mas a festa é também resultado de um consenso coletivo, onde os membros do grupo
e 0 préprio grupo consentem na realizacdo da festa. Nesse sentido a festa € um espaco
de liberdade, de quebra das regras, mas permitido.

Assim, se a “regra” nos dias de culto rotineiros, € que o pulpito seja ocupado quase que
exclusivamente por homens, no FOIMAC Mulheres a ordem se inverte em parte. Em parte,
porque ocupam as primeiras fileiras as mulheres de destaque e a inversdo porque os homens
tem menor protagonismo. E apesar de que algumas regras/padrdes ndo mudem mesmo nos dias
de festa, como ser homens que geralmente preguem nas festas femininas, nos dias festivos, ha
abertura para permissividades que ndo séo concedidas cotidianamente. DaMatta (1997), ao
analisar o carnaval do Brasil, fala sobre o principio social da inversdo que ocorre nessa festa.
Nesse sentido, diz ele “a inversdo carnavalesca brasileira se situa como um principio que
suspende temporariamente a classificacdo precisa das coisas, pessoas, gestos, categorias e
grupos no espago social, dando margem para que tudo e todos possam estar deslocados”.
(DAMATTA, 1997, p. 171). Desse modo, assim como acontece na estrutura ritual como um
todo, em que as pessoas subalternizadas se destacam, no carnaval também ocorrem inversdes
nos processos hierarquicos da sociedade brasileira, em que as pessoas subalternizadas, como o
malandro ocupe lugar de destaque. Nas festividades femininas da IAD de modo geral, as
pessoas subalternizadas na estrutura hierarquica da Igreja, ou seja, as mulheres, ocupam lugar
de destaque. No entanto, o destaque das mulheres no pulpito e a pregacdo nessas festividades
seria uma inversao ou a abertura a novas possibilidades? Questdo para uma futura pesquisa
especifica.

Joana, como Esposa do Pastor presidente do campo, ocupa um lugar central nesses dias,
tanto no aniversario do Circulo de Oracdo quanto no FOIMAC Mulheres. Cabe a ela enfatizar
a importancia dessas festas para a Igreja, nesse sentido nessas duas festas presenciei, ela
pedindo as mulheres que verbalizassem os temas das Festas. E comum nas festas momentos
direcionados ao agradecimento a alguém ou a um grupo. No FOIMAC Mulheres de 2021, Joana
chamou ao pulpito sua mée para orar por ela porque foi a mesma que iniciou juntamente com
seu esposo, a lAD em Raposa. E agradeceu ao Pastor Paulo, ” Agradego nosso Pastor presidente
que nos dar liberdade para trabalhar, que cuida de nos”!

A fala de Joana apresenta elementos que sdo importantes de serem analisados, a
“liberdade” concedida as mulheres para trabalhar e o “cuidado” dispensado as mesmas. Para

Joana, as mulheres do campo de Raposa possuem “liberdade” para desenvolver seus dons na
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Igreja, uma vez que, elas podem pregar, contar testemunho, cantar, etc. No entanto, essa
“liberdade” que as mulheres possuem para trabalhar mencionado por Joana, ¢ limitada no
sentido de que algumas atividades as mulheres nao podem realizar. Em relag¢ao ao “cuidado”,
Joana refere-se as orientagdes espirituais que o Pastor enquanto lider espiritual da Igreja é
responsavel em oferecer as mulheres.

Um exemplo de “liberdade” pode ser exemplificado por ter sido uma mulher a pregadora
oficial do FOIMAC 2021. Como j& mencionei é raro, tanto nos cultos e festas, mesmo que
femininas, ser uma mulher que pregue. A missionaria - nomeagdo que recebem as esposas de
pastores no meu contexto de pesquisa - Claudia antes de iniciar a prega¢do agradeceu a Joana
e a elogiou pela sua beleza e por ser uma referéncia para ela. Nesse sentido, Joana é uma pessoa
exemplar nos termos de Robbins (2015), para Claudia como para as mulheres do campo de
Raposa. Nessa perspectiva, as atividades que desempenha no seu cotidiano para auxiliar o
trabalho que seu marido desempenha enquanto pastor sdo valores que a Igreja compreende
como sendo relevantes para uma Esposa de Pastor.

Nessa festividade, assim como na Festa do Circulo de Oragdo sdo realizadas
apresentacdes na forma de coreografias em que é possivel identificar uma certa flexibilizacdo
quanto ao controle dos corpos exercido pela IAD. Ainda que 0s movimentos corporais sejam
bem comedidos, € algo que nao seria possivel ver em uma IAD ha uns 20 anos.

Fonte; Elaborada pela autora. 9 Ago. 2017



58

Interessante notar que nas festividades de maneira geral, as emogoes sé&o afloradas sejam
através das mausicas cantadas, das apresentacoes realizadas, dos testemunhos relatados ou da
pregacdo da Biblia. Mesmo o pentecostalismo sendo classificado como uma religido que apela
aos sentimentos, nos dias festivos, € mais comum presenciar as pessoas chorando, e no caso
especifico, as mulheres. A festa opera, assim, como um tempo-espago propicio para a expressao
obrigatoria dos sentimentos, nos termos de Mauss (MAUSS,1980). Assim, as mulheres da IAD
campo Raposa encontram nas festas religiosas, um tempo extraordinério de festa que as tira da

rotina diaria e que possibilita terem sua fé reforcada no poder divino.
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3 RELIGIAO E GENERO

3.1 ANTROPOLOGIA, TEORIAS FEMINISTAS E RELIGIOES

Quando iniciei o trabalho de campo junto as mulheres de uma IAD em Raposa me
chamou atencdo um lugar que me soou, a principio, como um lugar de subordinacdo dessas
mulheres. Estava também realizando a formagdo em Ciéncias Sociais e me aproximando a
perspectivas tedricas e pesquisas empiricas que problematizam a respeito de processos de
producdo das diferentes desigualdades sociais, como as diferencas acerca das desigualdades de
género. Religiosa de uma instituicdo em que as mulheres ndo desempenham atividades na
mesma proporgéo que as mulheres do campo de pesquisa e cientista social, inicio desse local
de partida minha reflexdo. Assim, ao tentar afastar-me de ideias pré-concebidas com
ferramentas de uma antropologia que posiciona 0 pesquisador em seu campo de investigacéo,
compreendi que seria necessario refletir sobre o que seria esse lugar comum sobre uma aparente
“subordinacdo” de mulheres que atuam a frente de suas igrejas, mas ndo sdo pastoras. Aqui
inicio esse capitulo, trazendo a reflexdo das autoras Marilyn Strathern, Maria José Rosado, Saba
Mahmood e Lila Abu-Lughod. Nesse capitulo ndo serd apresentado trabalho de campo, o
objetivo do mesmo é realizar uma reflexdo das autoras mencionadas e apontar contribuicdes da
teologia feminista para o debate sobre o pastorado feminino.

Marilyn Strathern aponta alguns problemas que se colocam no dialogo entre as
antropologias e feminismos. Para a autora, esses pontos de tensdo podem ser entendidos pelo
uso que cada um deles faz do conceito de experiéncia. No conhecimento feminista,
especialmente no feminismo radical ndo antropoldgico ao qual se refere a autora, a ideia de

experiéncia é um topico especifico de suas investigacdes. (MAIZA, 2017)

[...] Muito vinculada ao carater pessoal, [...], a experiéncia se torna no instrumento de
um conhecimento que ndo pode ser apropriado pelos Outros. Somente pode ser
compartilhado por pessoas semelhantes. [...] Criar um espaco para a mulher se
converteu em um espago para o eu, Entdo, para a construcao de um eu feminista, é
necessario o Outro ndo-feminista. O Outro é geralmente concebido como o
‘patriarcado’ e as institui¢des e as pessoas que representam a dominagdo masculina
sdo simplesmente, de maneira frequente, concretizadas pelo termo ‘homens’.
(STRATHERN, 2009, p. 97-98

Ja nas antropologias, especificamente a p6s moderna ndo feminista, a experiéncia
consiste no esforco do(a) etnografo(a) de se manter aberto(a) a vida emocional e particular das

pessoas. No entanto, o antropologo(a) deve traduzir primeiro a experiéncia do(a) Outro(a)
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através da sua propria experiéncia para depois, exprimi-la na palavra escrita (IBIDEM). Nesse
sentido, para a autora, “A antropologia [...] constitui-Se a Si mesma em rela¢do com o ‘Outro’,
em um vis-a-vis com a cultura/sociedade estranha sob estudo. Sua distancia e estranhamento
sdo deliberadamente mantidos. Mas o ‘Outro’ ndo esta sob ataque”. (IBIDEM, p. 98). Enquanto
a investigacdo feminista “sugere que ¢ possivel descobrir 0 eu ao se tornar consciente da
opressao proveniente do ‘Outro’. [...] A investigagao antropoldgica sugere que o eu pode ser
conscientemente usado como um veiculo para representar a um ‘Outro’. (IBIDEM, p. 99).
Nesse sentido, conforme Maiza (2017, p. 106) “os projetos e radicalismos feministas ¢
antropolégicos parecem ser bastante diferentes. No entanto, a revolucdo pela qual passou a
Antropologia na década de 1980, e que ficou conhecida como pds-modernismo, deve bastante
aos movimentos feministas”.

A socibloga Maria José Rosado (2017), por sua vez, identifica pontos de tensdo na
relagdo entre os estudos da religido e algumas propostas feministas, fazendo um breve
levantamento de autoras que abordam essa tensdo. Uma delas é a professora Darlene Juschka
(2001), do Programa de Women’s and Gender Studies e do Departamento de Religious Studies
na Universidade de Regina, no Canada, que “ao referir a barreira da ciéncia aos estudos
feministas, afirma serem os estudos de religido o campo que se pode registrar a maior
resisténcia”. (JUSCHKA, 2001, apud ROSADO, 2017, p. 67). E que “apesar de feministas das
religibes haverem desenvolvido instrumentos tedricos e metodoldgicos de analise para o
campo, estes permanecem ignorados ou conhecidos supercialmente por ‘estudiosos
androcéntricos’”. (JUSCHKA, 2001, apud ROSADO, 2017, p. 67-68).

Outra pesquisadora citada por Rosado que faz observaces semelhantes, é a sociloga
da religido, Linda Woodhead, que afirma que a estrutura teérica dominante especificamente na
Sociologia da Religido “permanece gender-blind, cega, em relacdo as questdes de género,
isolando as pesquisas sobre mulheres e religido, ou de género, das consideradas ‘grandes
questdes sociologicas’ nas analises da religido”. (WOODHEAD, 2001, apud ROSADO, 2017,
p. 68). De acordo com Rosado (2017, p. 68), Woodhead, elenca avangos teoricos nédo
incorporados aos estudos de religido, o primeiro seria: a ideia da distin¢do entre “um” ‘sexo’
biologicamente dado e um ‘género’ socialmente construido”. O que provoca uma mudanca na
visdo ocidental estabelecida na existéncia de “um Unico sexo, o macho, do qual a fémea ¢ uma
manifestag¢ao inferior”. (WOODHEAD, 2001, apud ROSADO, 2017, p. 68). Concepgdo que

vigora até hoje no cristianismo, uma vez que para 0 mesmo, mulheres e homens sdo
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radicalmente diferentes, cabendo aos homens, o governo da sociedade e as mulheres, a
reproducdo de seres humanos. Compreender de outra maneira 0 que & considerado como
‘natureza humana’ causa horror aos setores conservadores da sociedade, grande parcela de
catolicos e evangélicos, levando-os a condenarem o0 que denominam de ‘perniciosa ideologia
de género’. (ROSADO, 2017).

O segundo avango teodrico ao qual a Sociologia da Religido ¢é ‘cega’, refere-se ao da
“rejeicdo a ideia da existéncia do masculino e do feminino como ‘duas esferas’ distintas,
separadas”. (ROSADO, 2017, p. 69). Nesse sentido, existem pesquisas psicoldgicas sobre as
diferengas de sexo que constatam que ndo ha evidéncia em larga escala ou universal de que
homens e mulheres sejam diferentes. (WOODHEAD, 2007, apud ROSADO, 2017).

Rosado elenca trés respostas feministas diante da hostilidade religiosa aos direitos e a
autonomia das mulheres, as quais sejam:

aquelas que abordam as religides como instituicbes e poderes, mas
também como saberes e modos de regulacdo das ‘relacbes sociais de
sexo’, [...]; aquelas que rejeitam todo pensamento religioso como
intrinsecamente patriarcal, e aquelas que reconhecem aspectos
reacionarios nas religides a ser neutralizados, mas também a
possibilidade de reforma das religides pela mudanca de suas doutrinas
e praticas. (ROCHEFORT, 2004, apud ROSADO, 2017, p. 70).

A énfase em uma dessas posi¢des estaria atrelada “ao maior ou menor grau de
secularizacdo da sociedade e de secularizacao interna as religides”. (ROCHEFORT, 2004, apud
ROSADO, 2017, p. 70). E chama a atengéo para “a existéncia de poucas pesquisas feministas
que tomam a histéria do engajamento religioso das mulheres por seu objeto e a auséncia de
sistematizagao da critica feminista a religido”. (IBIDEM).

Rosado (2017, p. 71), afirma que as religides e a producéo tedrica sobre elas estdo entre
0S campos que mais sofreram o impacto do feminismo No entanto, “o desenvolvimento de uma
analise feminista das religides que tome em conta as diferentes formas pelas quais as relagdes
entre os géneros moldam praticas, representacdes e discurso religiosos, € no minimo, bastante
lento”. Sob uma perspectiva, temos os estudos da religido por um viés feminista em que as
mulheres sdo apontadas como vitimas da dominagdo masculina, portanto, a religido, tornar-se-
ia um instrumento de opressdo social das mulheres. Temos, por outra perspectiva, leituras que
complexificam as analises feministas da religido, como por exemplo, a reflexdo realizada por

Saba Mahmood (2006) sobre mulheres no Isla. Através de etnografia realizada do movimento
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feminino das mesquitas que faz parte do revivalismo islamico no Cairo, Egito. A autora
argumenta que a nocdo de agéncia humana utilizada pela teoria feminista ocidental é
insuficiente para compreender a vida de mulheres de tradi¢fes ndo liberais. Assim, ela propde

a nocdo de agéncia com outro sentido

[...] esse modelo de agéncia limita a nossa capacidade para compreender e interrogar
as vidas das mulheres de self, aspiracGes e projectos foram configurados no seio de
tradigdes ndo liberais. De forma a poder analisar a participacdo das mulheres em
movimentos religiosos como 0 movimento das mesquitas egipcio, [...], sugiro que
pensemos nha agéncia ndo como um sindénimo de resisténcia em relacBes de
dominacéo, mas sim como uma capacidade para a ac¢do criada e propiciada por
relagdes concretas de subordinacdo historicamente configuradas. (MAHMOOD,
2006, p. 123)

A nocdo de agéncia da autora surge do seu questionamento do pensamento feminista
pos-estruturalista em conceituar a agéncia sempre apoiada em um modelo binério da
subordinacdo e subversdo e que procura enquadrar toda acdo humana na l6gica da repressdo e
resisténcia (MAHMOOD, 2006).

Para 0 movimento que a autora estudou, virtudes religiosas sdo consideradas
importantes, como o da modéstia e timidez (al-Haid). “Praticar al-Haia significa ser diferente,
modesto e capaz de sentir e mostrar vergonha”. (IBIDEM, p. 139). Para essas mulheres, essas
virtudes sdo aprendidas, ndo se age com timidez por ser uma caracteristica da pessoa, mas
aprende-se a agir com timidez através da acéo repetitiva. Mahmood (2006, p. 140) diz “[...], a
acdo ndo nasce a partir de sentidos naturais, mas antes cria-os. [...], é através de actos corporais
repetitivos que nds treinamos a nossa memoria, desejo e intelecto de acordo com os padrdes de
conduta estabelecidos™. A falta de dissonancia entre sentimentos internos e expressdes externas
pode ser interpretada por concep¢des liberais ocidentais como falta de honestidade. No entanto,
para as mulheres que fazem parte desse movimento religioso, as virtudes mencionadas sao
desenvolvidas “sincronizando o seu comportamento externo com as suas motivagdes internas
até o ponto em que a discrepancia entre ambos se dissolve”. (IBIDEM, p. 140-141)

Conforme Mahmood (2006, p. 137), o uso do véu ¢ tido como “uma componente
Necessaria para a virtude da modéstia porque exprime simultaneamente a ‘verdadeira modéstia’
e os meios através dos quais ela € adquirida”. Para a autora o uso do véu nao deve ser visto
apenas como um simbolo e evidéncia da violéncia que o Isld comete as mulheres. Deve-se
identificar os significados produzidos pelo véu para além da violagdo das mulheres. Ao referir-

se aos acontecimentos de 11 de setembro de 2001, Mahmood (2006, p. 151-152) pontua que
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“Foi o corpo coberto com a burca da mulher afega - e ndo a destruicdo provocada por vinte
anos de guerra subsidiada pelos Estados Unidos da América que numa das maiores operacoes
encobertas na historia daquele pais — que serviu como referente primario na vasta mobilizacao
da Feminist Majority contra o regime Taliban”. A autora critica o feminismo representado pelo
Feminist Majority por ter sido recrutado para o projeto imperialista e faz o seguinte

questionamento a si mesma e desafia os leitores a fazerem 0 mesmo questionamento

as minhas visfes politicas concorrem alguma vez contra a responsabilidade que eu
assumo pela destruicdo de formas de vida de forma que as mulheres ‘ndo esclarecidas’
possam ser ensinadas a viver mais livremente? Serd que um conhecimento de estilos
de vida distintos do meu questiona a minha prépria certeza sobre aquilo que prescrevo
para 0s outros como sendo um modo de vida de vida superior? (IBIDEM, p. 152)

Similar ao que Mahmood coloca, Lila Abu-Lughod (2012), em artigo sobre mulheres
muculmanas, questiona sobre o0 uso de simbolos femininos utilizados na mobilizacdo da guerra
contra o terrorismo de uma forma que ndo foram utilizados em outros conflitos. A autora levanta
um ponto crucial a respeito do uso do véu, o qual seja: “[...] Nao apenas ha muitas formas de
cobertura, que tém elas mesmas significados diferentes nas comunidades nas quais sdo usadas,
mas também o préprio uso do véu nao deve ser confundido e nem usado como padrédo para a
falta de agéncia”. (ABU-LUGHOD, 2012, p. 459). Abu-Lughod coloca que devemos nos

confrontar com duas questdes

[...] A primeira é a aceitacdo da possibilidade da diferenga. Nés s6 podemos libertar
as mulheres afegas para serem como nés ou sera que devemos reconhecer que, mesmo
apos a ‘liberacao’ em relacdo ao Taliba, elas possam querer coisas diferentes daquelas
que desejariamos para elas? O que fazer em relagdo a isso? Segundo, nds precisamos
ser vigilantes em torno da retérica de salvar pessoas por conta do que isso implica
nossas atitudes . (IBIDEM, p. 462).

Para Abu-Lughod, o modo de vida que ¢ considerado “melhor” para um determinado
grupo de pessoas ndo é necessariamente para outro. Devem ser levados em conta que grupos
diferentes dos quais pertencemos podem ter desejos diferentes dos nossos. Além disso, a autora
reforca a argumentacdo de que agdes que buscam ‘“salvar” as mulheres sem criticas
aprofundadas as desiguais relacGes de poder entre nacGes, naquele contexto, operam como
acdes colonizadoras, que impdem verdades ocidentais sobre como as mulheres seriam “livres”.

Com essas reflexdes, seguimos para a proxima sec¢do para pontuar sobre as relacdes de

género no pentecostalismo.
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3.2 GENERO E HIERARQUIA NO PENTECOSTALISMO

Dentre os autores que abordam a relacdo entre género e religido, a sociéloga Linda
Woodhead (2002) defende uma premissa divergente da que encontrariamos em parte de
proposicdes encontradas em algumas teorias feministas'®. Nestas, € comum uma premissa geral
que sugere que a religido é patriarcal, planejada e executada por homens, e, portanto, subjuga e
oprime as mulheres. Para Woodhead, as mulheres encontrariam na religido espacos sociais que

ndo seriam proporcionados a elas de outra maneira. Nesse sentido, pontua

Este ponto de partida tem a vantagem de (a) ser 6bvio e (b) tratar as mulheres como
agentes racionais ao invés de trata-las como marionetes do patriarcado. As mulheres
podem ocupar estes espacos por varias razdes: porque eles provéem um capital social
e cultural, permitem formacdo de identidade, oferecem formas particulares de
permissdo e porque eles permitem as mulheres articularem suas esperancas, medos
desejos e convicgdes morais. (IBIDEM, p. 2)

A autora estabelece trés modelos principais de participacdo das mulheres na religido, os
quais estdo relacionados com os tipos de sociedades no mundo moderno. No primeiro modelo,
a religidao funciona no sentido de sustentar papeéis tradicionais/domésticos, nesse modelo, as
mulheres escolhem manter papéis domésticos e a familia é o espaco social primario. No
segundo modelo, a religido atua criando tensao: as mulheres que tiveram maes ativas na religido
tradicional, foram criadas nesse universo, mas optaram por uma profisséo, essas mulheres
poderdo experimentar uma tensao entre suas vidas religiosas e suas vidas profissionais. Por essa

tensdo ser maior para as mulheres do que para os homens, devido a autonomia, o poder, as

16 As diferentes formas de entender a opressdo das mulheres em diferentes contextos sociais, politicos e
econdmicos deu origem a uma variedade de feminismos (Ramos, 2016). Dentre os quais, destacam-se: 0
feminismo liberal que tém suas raizes na Revolugdo Francesa e tinha por objetivo “a busca da equidade
sexual/justica de género”. (SANTOS, 2012, p. 215); o feminismo marxista baseia-se “na critica marxista da
sociedade capitalista e no liberalismo politico. [...] analisa a dindmica produtiva e reprodutiva das dindmicas de
género na organizagdo capitalista e patriarcal da economia e da sociedade”. (SANTOS, 2012, p. 216); o feminismo
radical: “surgiu na década de 1960, com os movimentos feministas contemporaneos. Propde que a sociedade ideal
seria aquela livre de género ou de sexo”. (SANTOS, 2012, p. 215). Os feminismos se distinguem também quanto
a prioridade dada ao género na compreensédo da opressdo das mulheres. Os feminismos citados sdo considerados
essencialistas de género por té-lo como principal fator de opressdo das mulheres. J& os feminismos anti-
essencialistas rejeitam a preponderéncia do género e apontam que a raca, a orientacdo sexual, a classe e a etnia séo
tdo importantes quanto o género na opressdo do sexo feminino e que a mesma € distinta em cada caso. Dentre
esses feminismos se encontram os feminismos das mulheres negras, os feminismos das mulheres Iéshicas, 0
feminismo das mulheres de terceiro mundo, e o feminismo p6s-moderno.

Woodhead (2002) indica que a lacuna existente na sociologia da religido em anélises que abordem a questdo de
género da brecha para que a grande teoria feminista influencie na abordagem dessa relacdo. Assim a autora
apresenta uma premissa oposta a que as teorias feministas, especificamente, o feminismo liberal e o marxista
utilizam para explicar a participagdo das mulheres na religido, enquanto as Ultimas classificam a religido como
opressora das mulheres, Woodhead analisa a participacdo das mulheres na religido a partir dos espacgos que esta
Ihes proporciona.
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possibilidades de escolha e lideranga que as mulheres desfrutam através da profissdo serem
negados pela religido. O terceiro modelo por sua vez, a religido apresenta alternativas as
mulheres, uma vez que elas podem mudar ou reinventar a religido com o intuito de encontrar
espagos mais adequados dos que a religido tradicional oferece com seus valores tradicionais e,
geralmente com lideranca masculina. Assim surge duas possibilidades: as mulheres tentam
reformar a religido tradicional, pressionando-a para que as relacbes sejam mais
igualitarias/liberais/relacionais. Ou, elas podem abandonar a religido tradicional e buscar
alternativas mais radicais, possibilitando o surgimento de novas formas de religido que sao
criadas por mulheres com o objetivo de criar espacos em que elas possam articular e realizar
seus desejos. (WOODHEAD, 2002).

Dessa forma, a autora argumenta que a participacdo das mulheres na religido sera
diretamente influenciada pelos espagos sociais que a sociedade nas quais vivem oferecem a
essas mulheres. Para ela, a religido oferece as mulheres mais opcdes do que aqueles disponiveis
na sociedade mais ampla, uma vez que apresentam restricdes ao género feminino.

Em pesquisa sobre o acesso de mulheres pentecostais argentinas ao pastorado, a
antropologa argentina Monica Tarducci (2001) utilizou a categoria género para contrapor a
ideia geral de que a igreja ndo permite que as mulheres exer¢cam o pastorado, a autora identificou
que a ideia de que as mulheres sdo marginais em suas igrejas acontece devido a trés diferentes
situagdes, as quais sejam: “a que no se les permite la ordenacion, a que si se les permite, pero
no de manera completa, asi como a quienes son ordenadas con pleno derecho y buscan cambiar
la naturaleza del ministério” (TARDUCCI, 2001, p. 106).

No contexto brasileiro, a literatura socioantropolégica sobre pentecostalismo tem
evidenciado a forte participacdo feminina nas igrejas pentecostais. Contudo, mesmo com essa
parcela significativa de mulheres nas instituic@es religiosas, elas ndo ocupam o cargo maximo
da hierarquia eclesiastica na maioria das igrejas pentecostais. Por mais que o pentecostalismo
ndo rompa com os principios hierarquicos nas relagdes de género, ele proporciona modificagdes
nessas relagOes, uma vez que apresenta uma redefinicdo do ethos masculino e feminino.

Machado (2005, p. 389) aponta que “a doutrina pentecostal enfatiza os valores
associados a subjetividade feminina, mas tal fato ndo deve ser interpretado como um simples
reforco a submiss@o das mulheres, uma vez que esses principios, como 0s constrangimentos a
sexualidade, sdo extensivos aos homens”. Assim, o pentecostalismo proporcionaria relagdes de
género mais igualitarias no sentido de que os homens sdo incentivados a adotarem posturas que

priorizem a familia.
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Em pesquisa realizada com lideres pentecostais de uma favela carioca, Sampaio (2007,

p. 50) pontua que

sob o olhar de um pesquisador, as demarcacdes de categorias devem ser apreendidas
de forma distinta, muito menos relacionadas a uma grande teoria que associe camadas
populares & hierarquia e mais ao entendimento da Igreja como uma extensdo da casa
e da familia. O homem crente deve estabelecer seus lacos sociais a partir de um ntcleo
familiar funcional, “domesticando-se” junto da esposa e dos filhos, priorizando o lar
e a casa em detrimento da rua.

Nesse sentido, é necessario analisar como as relagdes sdo estabelecidas no cotidiano e
compreender como a distribui¢do dos papeis de género acontecem na dindmica da vida familiar
e religiosa, uma vez que esta é bem mais complexa e permeada de negociacdes do que podemos
perceber a priori.

Para compreender como essas relacbes sdo estabelecidas no contexto do
pentecostalismo e como € realizada a distribuicdo das fungdes conforme género, utilizarei como
categoria de anéalise o conceito de género adotado por Joan Scott (1995, p. 86). Para essa autora
0 nucleo essencial do conceito se encontra na relagdo entre duas proposigdes, o género é “um
elemento constitutivo de relagdes sociais baseado nas diferengas percebidas entre os sexos”, €
também “uma forma primeira de significar as relagdes de poder”. Para a autora, através do
género, as relacdes de poder, de dominacgdo e subordinacdo sdo construidas. Assim, como nas
relacOes sociais em outras esferas da sociedade, no pentecostalismo também, as relacdes sociais
sdo marcadas por relacfes de poder. No entanto, ndo devemos achar que nessas relagdes apenas
0s homens o exercem.

Para Foucault (2012), o poder ndo estd localizado em uma instituicdo ou em um
individuo, o poder acontece como uma relacéo de forcas e esta presente em todos 0s espacos
sociais em constante movimento, todos os individuos estdo envolvidos em relagdes de poder e
sempre em posicdo de exercer poder e de sofrer sua acdo. Nesse sentido, o campo religioso
também é um meio onde as relacbes de poder estdo presentes nas relagdes sociais entre homens
e mulheres. Mas, devemos ser cautelosos ao interpretarmos as relacbes de género no
pentecostalismo como relagdes de dominagdo dos homens sobre as mulheres, em que 0os homens
sempre mandam e as mulheres obedecem. N&o estou dizendo que esse tipo de dominagdo ndo
existe, no entanto, € necessario identificar o poder de agéncia das mulheres nessas relagdes.

Em pesquisa de doutorado sobre praticas femininas em igrejas pentecostais, Bandini

(2008, p. 15) defende que “Um estudo de género deve identificar os poderes femininos a fim
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de ir além da visdo de opressao e de submissdo das mulheres como apontam Varios estudos
sobre essa tematica”.

Além de identificar as relagdes hierarquicas entre homens e mulheres no
pentecostalismo, faz-se necessario identificar os espacos de atuagdo que esse movimento
possibilita as mulheres, bem como refletir sobre as limitagdes existentes. Ao mesmo tempo que
sdo impostas as mulheres restricdes no que tange ao exercicio de algumas fungdes, € no
pentecostalismo evangélico que as mulheres passam a exercer cargos de lideranca eclesiastica.
Nesse sentido, em pesquisa de mestrado sobre liderancas femininas em igrejas pentecostais em
Natal/ RN, Miranda (2009, p. 31) pontua que

A liderancga feminina religiosa pode ser considerada um fenémeno exclusivamente
evangélico, uma vez que as mulheres continuam excluidas da hierarquia catélica e
proibidas do exercicio do sacerdécio, seguindo apenas o0 modelo mariano de conduta,
natural e divino.

Muitas denominacdes evangélicas pentecostais, apesar de concederem que as mulheres
exercam liderancas, ndo permitem que mulheres exercam o cargo maximo da hierarquia
eclesiastica. No entanto, a aceitacdo do ministério feminino ou da ordenacdo feminina em
pastora vem crescendo gradativamente nas igrejas evangélicas pentecostais. Nesse sentido,
Machado (2005, p. 391) ao fazer um levantamento com as principais transformag6es ocorridas
nos Ultimos anos no sistema hegemdnico no pentecostalismo em &mbito nacional, destaca “o
crescimento do nimero de denominacdes com pastorado feminino e a multiplicacdo das igrejas
fundadas por mulheres”. Mas esse crescimento nem sempre deve ser associado as

reivindicacdes das mulheres que integram as igrejas, como pontua Machado (2005, p. 391)

é importante deixar claro que nem sempre as mudancas nas hierarquias eclesiasticas
resultam das reivindicacdes e da pressdo das mulheres que as integram. Fatores de
outra natureza, como por exemplo o acirramento da competicéo religiosa e o reduzido
nimero de homens para o sacerddcio podem favorecer a adog¢do do pastorado
feminino em algumas igrejas.

Miranda identifica que a experiéncia da ordenagéo feminina se mostra dividida em duas
situacdes: “a mulher pastora e fundadora de uma denominac¢do; e a mulher pastora
conjuntamente com seu conjuge pastor”. (MIRANDA, 2009, p. 45). No primeiro caso,
geralmente, a mulher impedida pela lideranca masculina de exercer o pastorado rompe com a
denominacdo a que pertencia e funda uma nova Igreja para exercer o pastorado. No segundo, é

concedido a mulher ser pastora, desde que seu cOnjuge seja pastor.
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Nessa mesma perspectiva Machado identifica que as principais estratégias utilizadas
pelas igrejas que adotaram o pastorado feminino foram: “a revisdo na forma de conceber o
ministério, que passou a ser um compromisso do casal, e a adogdo nos rituais da pregacéo de
sermdes em parcerias”. (MACHADO, 2005, p. 391). Portanto, segundo Machado, a0 mesmo
tempo que o crescimento da ordenacgdo de mulheres ao pastorado indica uma sensibilidade da
lideranca masculina como o processo de mudanca do lugar social das mulheres na sociedade
contemporanea, mostra também resisténcias a autonomia feminina que por sua vez dificulta
uma politica de igualdade entre os géneros.

Em estudos mais recentes sobre relacbes de género no pentecostalismo, Maciel, em
pesquisa de mestrado faz uma analise dessas relagcdes no pentecostalismo paraibano através de
uma comparacdo entre as Igrejas Assembleia de Deus e a Bola de Neve, e constata que na
Assembleia de Deus, as mulheres ainda sé&o impossibilitadas de ocuparem o0s espacos
definidores das crencas e politica pastorais e organizacionais da instituicdo, enquanto que na
Bola de Neve, apesar de permitir o exercicio ministerial pastoral feminino, este ainda é atrelado

ao ministério pastoral do marido. (MACIEL, 2015). Para a autora

os padrdes tradicionais de género, tdo perceptiveis na AD, ndo foram totalmente
revistos na BNC tendo em vista que as entrevistas realizadas, bem como a observacéao
direta dos cultos e atividades religiosas e analise dos sites da denominagdo, nao
revelam uma concepgdo significativamente diferenciada em relacéo as concepgdes de
género observadas como hegemdnicas na AD. (MACIEL, 2015, p. 139)

Mesmo nas igrejas que sdo identificados avancos em relacdo aos espacos que as
mulheres podem ocupar na hierarquia eclesiastica, ainda prevalece concepg¢des de género que
ndo se diferenciam muito das igrejas que vetam as mulheres de ocuparem cargos que

tradicionalmente séo exercidos por homens.

3.3 TEOLOGIA FEMINISTA

Conforme a tedloga Candioto (s/d), a Teologia é um campo do saber majoritariamente
masculino. A autora afirma que as mulheres foram sistematicamente silenciadas na construcéo
do saber nas diversas areas do conhecimento, assim como foram também no &mbito da reflexdo
teoldgica por ser considerada uma tarefa masculina. A Teologia dominante exclui as mulheres
tanto da producdo teoldgica quanto da pratica eclesiastica fundamentando-se em uma

hermenéutica biblica de submisséo da mulher. Reagindo a maneira unilateral do fazer teoldgico
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dominante que exclui e oprime as mulheres, a Teologia Feminista emerge, segundo a sociéloga
Neiva Furlin (2011, p. 140), como

uma voz que resulta da consciéncia de um sujeito reflexivo, neste caso, de mulheres
te6logas que passam a questionar os lugares que socialmente lhes foram outorgados
como legitimos por um Unico discurso teolégico produzido, em geral, por homens.

Como mencionado anteriormente, Rosado (2001, p. 79), afirma que “[...] as religides
estdo entre os campos que sofreram mais fortemente os impactos do feminismo, seja pelas
mudancas provocadas nas préaticas religiosas das mulheres, seja pela influéncia sobre o
desenvolvimento de um novo discurso — a Teologia Feminista”. Segundo a autora, a critica
feminista da religido foi realizada por mulheres adeptas e praticantes do cristianismo. Desse
modo, “é enquanto movimento social inspirador de praticas de resisténcia a situagao de sujei¢ao
das mulheres que o Feminismo atua, de inicio, no campo religioso” (IBIDEM, p. 81).

A Teologia Feminista é resultado de uma teologia feita por mulheres, emaranhada com
a experiéncia cristd e influenciada pelo feminismo. “Sendo assim, tem suas raizes em
movimentos de emancipagéo e libertagdo da mulher, e no fato de que neles se encontram
mulheres cristds”. (CANDIOTTO, s/d, p. 110). Entretanto, a Teologia Feminista é constituida
por diversas perspectivas e correntes’, “dentre as quais uma delas ¢ situada na tradi¢do biblico-
crista e de suas instituic@es, visando exercer uma funcéo profética frente a sociedade e frente a
Igreja”(KROB, STRECK, s/d, s/p). Outra corrente da Teologia Feminista é composta por
mulheres ndo cristds que buscam outras formas de experimentar a fé. Essa corrente considera
“que no cristianismo se constitui uma distor¢ao das relagdes humanas” (IBIDEM).

Entre as proposicOes trabalhadas pela Teologia Feminista pode-se apontar as criticas

feitas as praticas estruturais vigentes no Cristianismo, tais como

a ocultacdo das mulheres na construcéo do discurso teoldgico; a hierarquizacao social
de sexos; a apropriagdo masculina do sagrado; o controle das préaticas, dos discursos,
das crencas e das representacBes simbolicas por parte de um Unico sujeito — o
masculino. Tais praticas foram, em parte, resultado do discurso teolédgico
androcéntrico que apagou as mulheres da Historia e legitimou a sua auséncia no centro
da histdria patriarcal e da revelacéo biblica. (FURLIN, 2011, p. 141)

A Teologia Feminista parte dessas criticas para propor uma transformacao na reflex&o

e producdo teoldgica em que os textos biblicos fossem revisados e reinterpretados a luz de uma

17 N&o farei um mapeamento das diferentes correntes e perspectivas da Teologia Feminista por ndo ser esse o
enfoque do meu trabalho, me aterei a Teologia Feminista Cristd Evangélica para compreender sua influéncia ou
n&o no pentecostalismo assembleiano.
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hermenéutica em que os textos referentes as mulheres fossem contextualizados levando-se em
consideracdo o contexto social, econdémico e politico em que as mulheres estdo inseridas. Ao

referir-se a hermenéutica biblica da Teologia Feminista, Candiotto (2008, p. 95), destaca

A teologia e hermenéutica biblica feminista que até agora apresentamos buscou
evidenciar que é possivel tratar de uma das fontes da tradicdo, que é a Biblia, a partir
de uma outra interpretacdo. No circulo hermenéutico, ha uma ligacéo entre a Biblia
considerada a partir do contexto da comunidade na qual foi escrita e a perspectiva da
experiéncia da comunidade atual que 1€ o texto sagrado. Ainda que o cAnone do texto
sagrado tenha sido delimitado a partir da imposi¢do do ponto de vista androcéntrico,
para destacar a importancia das mulheres em tal texto é preciso partir da experiéncia
atual das mulheres para identificar seu ocultamento ou encobrimento, além de
destacar aqueles relatos em que elas sdo claramente excluidas.

Nos Estados Unidos e na Europa, especificamente na segunda fase da Teologia
Feminista ou neofeminismo surgem nas igrejas inimeros grupos e associacdes de mulheres com
caracteristicas feministas e teologicamente renovadoras que conforme Candiotto (s/d, p. 102)
tinham como intuito “a emancipacao e liberdade da mulher, e da igualdade entre os sexos, na
igreja e na sociedade”. A autora destaca dois como exemplos. O primeiro, no &mbito protestante
liderado por Elisabeth Cady Stanton'®, responsavel pela primeira elaboracdo feminista de
interpretacdo do texto biblico feita por mulheres. Em 1895 e 1898 ela publicou nos Estados
Unidos, um trabalho coletivo de revisdo e reinterpretacdo da Biblia intitulado The Woman’s
Bible. Segundo a te6loga Deifelt (s/d, p .7), “A idéia de Elizabeth Cady Stanton com a Biblia
das Mulheres era de revisar os textos que diretamente se referem as mulheres e aqueles nos
quais as mulheres sdo excluidas”. Rosado (2001, p. 81) pontua que “esse trabalho é considerado
0 ponto de partida de um longo e fragmentado processo que levara, no final dos anos 60 do
século XX, a constituicdo de uma Teologia Feminista”. “J& nos fins do século XIX, surgem as
diaconisas nos Estados Unidos e na Europa. Ao largo do século XX, aumentam suas
reivindicacdes, exigindo estudos de teologia, acesso ao sacerddcio; e, em geral, mais poder nas
Igrejas. A partir de 1930, as mulheres foram sendo ordenadas em diferentes confissdes
protestantes, salvo a Anglicana e a Luterana”(CANDIOTTO, s/d, p. 103).

18 Elizabeth Cady Stanton nasceu nos Estados Unidos em 12 de novembro de 1815. Sua familia era de origem
escocesa e seguia uma tradicdo religiosa calvinista bastante rigida. Ap6s seus estudos, comecgou a participar do
movimento abolicionista e de temperanca. Um dos problemas que as mulheres frequentemente enfrentavam na
época dela era o uso de textos biblicos por parte de seus adversarios, que afirmavam que a vontade de Deus era a
submissdo das mulheres e que elas ndo deveriam falar em publico. Um dos argumentos mais comumente usados
era que mulheres em posicGes de lideranga eram aberragdes da natureza. Depois de muitas experiéncias parecidas,
e ja em idade bastante avancada, Elizabeth Cady Stanton decidiu abordar especificamente a questdo das mulheres
na Biblia. (DEIFELT, s/d, p. 5-6).
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O segundo, no ambito catolico chamado Alianga Internacional Joana D’ Arc, surgido na
Inglaterra, em 1911, que objetivava “garantir a igualdade entre homens e mulheres em todos os
ambitos. Por intermédio dele buscava-se uma reflexdo sobre a mulher na Igreja, porém feito
por tedlogos, cujas categorias de analise permanecem androcéntricas”. (CANDIOTTO, 2008,
p. 102).

Na América Latina e no Brasil, a Teologia Feminista teve desdobramentos diferente do
observado nos Estados Unidos e na Europa “principalmente pela aproximagao deste campo de
estudo com a Teologia da Libertacdo ¢ com as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)”.
(FILHO, et al., 2019, p. 197). Embora haja divergéncias quanto a relacdo pacifica entre essas
perspectivas teoldgicas, Candiotto (2008) diz que a Teologia da Libertacdo oferece um
referencial tedrico de grande relevancia para a reflexdo teologica feita por mulheres na América

Latina. Ainda segundo a autora

Uma avaliagdo mais ampla permitiria afirmar que a Teologia da Libertacdo surgida
nos anos 1970 na América Latina trouxe profundas mudancas tanto no método de
fazer teologia quanto no seu contetido. Ela incorpora a experiéncia de Deus na historia
dos pobres como fundamento do seu discurso, proporcionando assim subsidios
significativos para a producdo teoldgica feita a partir da perspectiva das mulheres
(pobres). (CANDIOTTO, 2008:108-109)

A pertinéncia da Teologia da Libertacdo para as mulheres deu-se porque essas mulheres
se constituem como sujeitas oprimidas pela dominagdo masculina. “Na América Latina e de
modo particular, no Brasil, as mulheres foram chamadas a participar ativamente dentro das
CEB’s” (FILHO, et al., 2019, p. 198), unindo-Se a outros grupos como 0s negro(a)s, a(0)s
indigenas, operario(a)s que também sdo oprimidos, refletiam sua opressédo a luz da Biblia. Para
Candiotto (2008, p. 114), “o mais importante para a teologia feminista propriamente nao ¢ a
reflexao sobre a mulher, mas “reler a vida € o mundo na 6tica da mulher”. No caso das tedlogas
latino-americanas, trata-se de elaborar tal leitura a partir da mulher pobre”. Entretanto, algumas
te6logas tecem criticas a Teologia da Libertacdo por considerarem que ela ainda é patriarcal e
que a justica social tdo caracteristica dessa perspectiva teologica ndo inclui justica e igualdade
de género. (CANDIOTTO, 2008).

Assim, a Teologia Feminista utiliza a categoria analitica de género para por em
evidéncia as relagdes sociais e desconstruir as relacdes de poder entre homens e mulheres no
ambito religioso. Nesse sentido, essa categoria serviu como um instrumental que revelou as
estruturas sexistas da tradicédo teoldgica que marginaliza as mulheres da producéo teologica e

“dos espacos de poder nas igrejas, impedindo-as de receber a ordenacao sacerdotal assim como
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quaisquer cargos significativos na hierarquia eclesial”. (TOMITA, 2010, p. 2). O uso da
categoria género significa uma nova abordagem epistemologica e metodoldgica na producao

teoldgica, uma vez que de acordo com Brunelli (2000, p. 216 apud Furlin 2011, p. 142)

A analise de género questiona a prépria estrutura do pensamento teolégico e provoca
uma mudanca significativa nessa estrutura. Género, portanto, ndo é s6 uma mediacéo
hermenéutica, é também uma mediacéo epistemoldgica. Faz perceber que a teologia
é masculina ndo sé porque foi sempre produzida por homens, mas porque se
desenvolveu numa cultura na qual o masculino era o0 normativo, e porque se serviu de
um conhecimento filosofico produzido dessa forma. Por isso o discurso teolégico
‘universal’ é androcéntrico. Muitas afirmacOes apresentadas como sendo do
‘humano’, na realidade, referem-se a experiéncia e a percep¢do masculina.

A analise de género incorporada na producdo teoldgica evidencia que a reflexdo da
Teologia Feminista representa “parte de uma rede de pensamento, de interpretacdo e de
desconstrucéo feitas por mulheres em diferentes contextos, tais como em organizac6es sociais,
na academia, na Teologia”. (FURLIN, 2011, p.142). Portanto, assim como outras areas do
conhecimento, a Teologia também foi uma construcao historicamente androcéntrica.

Hoje € possivel encontrar uma vasta producao teologica feminista que tem contribuido
para desconstruir o discurso teoldgico tradicional “que sustentaram o pensamento androcéntrico
e legitimaram”, (IBIDEM), tanto na sociedade mais ampla como na Igreja uma cultura de
subordinacdo feminina. Nesse sentido, Rosado (2001, p. 85) afirma que a producéo teoldgica
no campo feminista “além de surpreender pela quantidade de obras publicadas, destaca-se ainda
por haver alcangado um grau elevado de institucionalizagdo e respeitabilidade nos meios
académicos”. A autora pontua ainda que “Talvez mais do que qualquer outro campo do
conhecimento, a Teologia elaborada por mulheres tenha alcancado um estatuto proprio”.
(IBIDEM).

No entanto, apesar do reconhecimento de uma teologia produzida por mulheres ainda
ha um caminho muito longo a percorrer para que essa Teologia seja reconhecida em Igrejas
classificadas como mais conservadoras como é no caso da IAD por exemplo, por conta do
processo de tensdo e resisténcia que enfrenta. Em sua pesquisa sobre a producdo de tedlogas

catélica no Rio de Janeiro, a antrop6loga Rohden (1995, p. 37), afirma que esse reconhecimento

significa a admissdo de que a teologia produzida por essas mulheres é competente e
valida para a Igreja. SO que "ser valida para a Igreja" significa ser valida para 0s
homens da Igreja, ja que sdo eles que assumem os lugares privilegiados do magistério
eclesial.



73

Se em alguns espag¢os como o0 académico por exemplo, a producdo teoldgica feminista
alcancou um certo grau de institucionalizacdo e respeito, no espaco de algumas igrejas essa
aceitabilidade ainda precisa de legitimacao masculina. Ainda de acordo com Rohden,(1995), o
reconhecimento da competéncia das tedlogas se evidencia também nas posi¢es que as
mulheres ocupam na Igreja no que se refere a poder de deciséo e lugares institucionais. No
entanto, apesar das limitacGes impostas as mulheres no que concerne as posi¢fes ocupadas nas
Igrejas, € possivel identificar alguns “avangos” principalmente em Igrejas classificadas como
mais progressistas.

Dito isso, no proximo capitulo, analisarei liderangas femininas de Esposas de Pastores
com intuito de verificar a influéncia ou ndo dos pressupostos da Teologia Feminista no

cotidiano domeéstico e religioso dessas mulheres.
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4. ENTRE PASTORADO: MULHERES “SEM NOME” E “AUXILIADORAS”

Apos analisar dados historicos sobre a luta de mulheres em contextos religiosos cristdos
ancoradas em perspectivas feministas para reinterpretar os textos biblicos que respaldam a
“inferioridade” e “submissao” da mulher € possivel afirmar que embora haja limitagdes quanto
as funcdes que as mulheres podem desempenhar no &mbito religioso, ha espacos para mulheres
religiosas em suas comunidades de fé.

Na IAD Raposa, 0s espacos de atuacdo feminina sdo: o grupo de oracdo Bencdo de
Sido, como ja mencionado anteriormente; a EBD; grupo de visita; grupo de acdo social
denominado Bacia de Dorcas; grupo de vocal; grupo de coreografia; grupo de louvor, dentre
outras atividades relativas a grupos de atividades liturgicas. Dito isso, apontarei exemplos de
liderangas de “Esposas de Pastores” que assumem papeis de extrema relevancia nas atividades

religiosas de suas comunidades.

4.1 JOANA: “NOSSA PASTORA”

No tocante a lideranca exercida pelas Esposas de Pastores é possivel perceber que o
papel que elas exercem é diferente do papel das outras mulheres, mesmo daquelas que exercem
alguma lideranca na igreja. Nesse sentido, destacarei a lideranca exercida por cinco mulheres
que sdo Esposas de Pastores de IADs do campo Raposa, iniciando pela esposa do pastor
presidente.

Joana tem 64 anos, € branca, seu fisico e sua voz passam a impressao de uma mulher
“forte”. E casada com o Pastor presidente da IAD — Raposa e possui 2 filhos e 3 filhas ja adultos.
Migrou para a cidade devido a atividade do marido que foi transferido de S&o José de Ribamar
— MA para pastorear a IAD em Raposa - MA. Joana € graduada em Pedagogia e possui duas
pos-graduacdes na area. Trabalha como gestora da escola da igreja pela manhd, e durante a
tarde realiza as atividades da lgreja. Joana mora na casa pastoral, que é bem pequena®® onde
recebe as mulheres que a procuram para conversar e pedir conselhos. Como Esposa de Pastor,

ela exerce diversas atividades, além de coordenar todas as atividades exercidas pelas mulheres

19 Quando cheguei em Raposa para entrevistar Joana, ela estava sentada a mesa (com aproximadamente 4 metros
de comprimento) da varanda de sua casa, onde sua familia faz as refei¢fes e onde conversa com as pessoas da
Igreja que a procuram.
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da igreja, participa do coral, organiza eventos, encontros e atividades de lazer; coordena as
atividades exercidas pelas esposas dos pastores das igrejas que compdem o campo de Raposa,
é também coordenadora da Unido das Esposas dos Obreiros Maranhenses da Assembleia de
Deus (UNEOMAD). Apesar de ser responsavel pela coordenacdo de todas as atividades
exercidas pelas mulheres da igreja sede e das igrejas que compdem o campo de Raposa e
trabalhar como gestora da escola, Joana nao ¢ “reconhecida” como pastora e ndo ¢ remunerada
pelas atividades que realiza na Igreja e na Escola. Segundo ela, a recompensa pelas atividades
que desenvolve ela espera “la de cima”.

Por ser Esposa do Pastor da igreja, espera-se de Joana que ela auxilie o marido
realizando as atividades citadas acima. Existe no imagindrio pentecostal a “mulher ideal”, ou
seja, uma identidade idealizada para a mulher ser Esposa de Pastor. A principal representacédo
biblica acionada para fundamentar o modelo de mulher cristd virtuosa encontra-se no livro de
Provérbios 31. 10-31 que elenca as caracteristicas da “mulher virtuosa”. A mulher virtuosa ¢é
uma “esposa exemplar”, “boa mae” e “boa dona de casa”, e cabe a ela a tarefa de “edificar a
sua casa”. Portanto, espera-se da Esposa do Pastor que ela exerca os papeis sociais mencionados
e além disso, deve auxiliar o marido com as atividades religiosas. “As mulheres devem portar-
se de maneira discreta e submissa, no caso das Esposas de Pastores; além de cumprirem tais
requisitos, ainda devem voluntariar-se aos servigos nos templos e estarem disponiveis para
contribuir com as atividades de seus maridos”. (OLIVEIRA, ENOQUE, 2019, p. 207).
Segundo Berger (2020, p. 156), o que define a identidade da “mulher virtuosa” “é a sua
dedicacdo ou a sua utilidade para a obra pentecostal. Ser virtuosa é ser intensamente obreira, é
moldar e lapidar todas as suas a¢Ges para que sejam produtivas para a obra pentecostal ”. Embora
que a IAD incentive que as mulheres de modo geral se empenhem em serem mulheres virtuosas,
essa virtuosidade é mais exigida das Esposas dos Pastores, uma vez que elas devem ser modelos
para as outras mulheres. Nesse sentido, hd um conjunto de expectativas relacionadas as Esposas dos
Pastores. Conforme Goffman (2011), a pessoa age de acordo com a linha que é estabelecida
socialmente para ela. Linha para o autor ¢ “um padrdo de atos verbais e ndo verbais” que se
espera que uma pessoa assuma de acordo com a posicao social que ela ocupa. Sendo assim, as
Esposas de Pastores devem se portar de forma coerente com os valores da igreja e cumprir com

as tarefas que lhe séo atribuidas, como é possivel observar nas seguintes falas

Eu acho que a esposa do pastor, ela deve ser uma pessoa assim: comunicativa,
conselheira, ndo fazer acepcéo de pessoas, ta ali a disposicao, [...], se eu precisar de
um conselho, eu chegar pra ela, conversar. entdo, eu acho que a missionaria deve ser
assim, a Esposa do Pastor deve ser assim, deve ta4 dando esse determinado suporte
pra todos. (Ana, Raposa, 03 jun. 2023)
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Eu acho que tem que ser uma pessoa que seja dedicada, [...], que ela pode ta ajudando
assim a Igreja em tudo, né? Eu espero isso, que tudo ela esteja ali, esteja ali na
cantina, esteja ali ajudando, assim que eu penso numa Mulher de Pastor. (Rosana,
Raposa, 27 jun. 2023)

Que ela desempenhe o papel dela de Esposa de Pastor, que seja uma pessoa
conselheira, que esteja na frente da obra, ndo de boca, de falar, de mandar, mas que
seja uma pessoa assidua nos trabalhos. Que ela represente realmente as mulheres, o
grupo feminino, né? Que ela esteja sempre a disposicédo das irmas que querem ter um
dialogo com ela, frequentar a casa dela pra conversar. Que seja uma pessoa muito
amiga. (Fernanda, Raposa, 27 ago. 2022)

Conforme Bandini (2008, p. 77), a categoria Esposa de Pastor

possui um ethos préprio que deve ser aprendido. Tal categoria interage com outras
categorias inserindo mulheres e homens em relagdes de poder. Portanto, o “aprender
ser esposa de pastor” é tornar-se uma outra mulher. Por isso, essa categoria constitui-
se fruto de relagdes de género.

Como relatado nas entrevistas, as mulheres que casam com pastores ndo sdo orientadas

antes do casamento como devem proceder, no entanto, apds casarem sao instruidas como devem

se comportar.

Antes ndo, antes de entrar ndo, mas agora depois que eu entrei, a irma Joana, ela faz
reunides mensais, ela chama todas as missionarias que aqui a gente chama Esposa
de Pastor, ndo de pastora, missionaria. Chama as missionarias, faz uma reuniao, fala
né? Sobre o que a gente deve fazer, o que ndo deve, como se vestir, como ndo se vestir,
como falar, essas coisas assim. (Raquel, Raposa, 04 de mai. 2022)

A mulher que casa com um pastor entende que ela tera atribuicBes que as outras

mulheres da igreja ndo tém e que ela sera responsavel por desenvolver as atividades que séo

relacionados aos papeis sociais que se espera do género feminino. Em artigo sobre “Midia e

performance de género na Igreja Universal do Reino de Deus”, Jaqueline Teixeira analisa um

projeto da igreja denominado o desafio Godllywood em que as mulheres sdo desafiadas de

acordo com sua faixa etaria a realizarem atividades com o objetivo de naturalizar no corpo o

conceito de mulher virtuosa. Dentre outras caracteristicas, a Esposa do Pastor, segundo o

projeto Godllywood compreenderia as seguintes:

[...] Ter um carater piedoso. Ter prazer de ajudar no que seja, sem esperar receber algo
em volta. Ter disposicdo e interesse para ajudar as pessoas na igreja. Ter determinacéo
e coragem para lutar contra as adversidades. Ter equilibrio, cuidar das coisas da igreja
e das coisas do lar. (CARDOSO, 2011, p. 120 apud TEIXEIRA, 2014, p. 239).
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Diferentemente da Igreja Universal do Reino de Deus, as IADs que compdem meu
campo de pesquisa ndo possuem um projeto que tenha como objetivo inculcar as caracteristicas
esperadas das Esposas de Pastores, no entanto, esse inculcamento é realizado atraves de
encontros realizados especificamente para Esposas de Pastores em que Joana, a Esposa do
Pastor Paulo é responsavel por realizar com essas mulheres.

Em pesquisa sobre representacdes sociais das Esposas de Pastores batistas em Curitiba

— PR, Rocha (2008, p. 44) observa que essas mulheres muitas vezes sdo

conhecidas apenas pela nominacdo que lhes é atribuida a partir de suas fungdes
sociais, ou seja, como esposas de pastores. A essas mulheres, muitas vezes ndo é
permitido ser apenas esposa ou somente mulher, mas sua identidade esta intimamente
condicionada ao seu papel exercido perante a comunidade religiosa; em seu dia-a-dia
a representacao social de esposa-de-pastor € indissociavel de sua condi¢do de mulher.

Como identificado em pesquisa realizada na IAD Raposa na graduacdo, Joana

demonstra incomodo por n&o ser chamada pelo nome.

[...] Narealidade, n6s, Esposa de Pastor a gente nao tem nome, na realidade, a gente
nao tem nome, é Esposa de Pastor, € missionaria, é pastora, a gente nunca é chamada,
dificilmente, elas, eles me chamam pelo nome, sé que a gente ndo tem nome. (Joana,
Raposa, 28 de mai.2018)

Por mais que ela ndo seja chamada pelo nome e ndo receba remuneracéo pelas atividades
que realiza, ela estaria cumprindo com seu papel, ou seja, “ajudando” o marido na fungdo que
ele exerce como Pastor. A perspectiva da “ajuda”, nesse caso, remete a uma divisao de papeis
de género dual e que inferioriza as atividades das mulheres. Ndo ser chamada pelo nome é algo
que explicita esse reconhecimento menor que ela tem na comunidade religiosa, o que lhe gera
um desconforto resignado. Se aos homens que exercem tarefas domésticas é reservado um olhar
positivo, as mulheres que atuam como “auxiliares” do marido nas atividades profissionais,
nesse caso, religiosas, a tendéncia é vé-las de forma desprofissionalizada, amadora. Ainda que
Joana seja pedagoga, ainda que tenha duas pos-graduacdes, sua participacao na escola da igreja
tem “la de cima” a recompensa da "ajuda” que ela oferece. Da mesma forma, ser a Esposa do
Pastor requer de Joana a realizacdo de atividades na Igreja que apesar de ndo ter o titulo de
Pastora, exerce tal funcdo no cotidiano. Ainda que exerca tantas funcées, ndo é chamada pelo
nome, mas pelo “cargo” de “Esposa do Pastor”. As atividades que realiza descritas acima, as
formais e as atividades compreendidas como do pastorado, como momentos em que ela
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“orienta”, “aconselha”, “exorta”“", “incentiva” e “cuida” etc., das mulheres da IAD Raposa,

99

20 Termo bastante utilizado no mundo evangélico que significa “corrigir”, “estimular com veeméncia”.
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como também das mulheres que fazem parte das IADs que estdo sob a coordenacgdo do seu
marido sdo compreendidas como uma extensdo das atividades domésticas de seu papel de
“auxiliadora” do marido.

Entretanto, por mais que Joana nio possua o titulo de pastora e ndo seja “reconhecida”
oficialmente como tal, ela exerce a funcdo no seu cotidiano. Nesse sentido, Machado & Mariz
(S.d., s.p.) apontam que

nos grupos pentecostais as mulheres adquirem maior responsabilidade moral e ética,
levando-as a desempenharem uma forte lideranca extra oficial sob as figuras, por
exemplo, da mulher do pastor ou da profetiza. Em igrejas como a Assembléia de Deus,
ha a permissdo para que mulheres presidam cultos realizando quase todas as funcoes
inerentes aos pastores, visto que elas, as chamadas missionarias, pregam, fazem
oracdes de cura, entre outros.

Numa manha em que eu participava da Campanha das Causas Impossiveis foi possivel
observar a autoridade de Joana. Ap6s as oracdes, Marina, uma das lideres do grupo e filha da
fundadora da Campanha deu algumas sugestfes de como deveria ser a sequéncia dos pedidos
de oracdo em relagdo aos missionarios. Ao perguntarem a Joana sobre sua posic¢ao, respondeu
que o direcionamento que haviam recebido ndo era esse, que deveriam seguir o direcionamento
que elas haviam recebido. Vale ressaltar que Joana falou de maneira enfatica e assertiva,
marcando sua autoridade. Por ser admirada pelas fieis da IAD, as mulheres se esforcam para
seguir suas orientacdes. Percebe-se a importancia e o “peso” da lideranga de Joana sobre as
mulheres da Igreja, que oficiosamente referem-se a e ela como “Nossa Pastora”.

Em outra atividade de oracdo que participei, ela recomendou as mulheres que
participavam da Campanha mencionada acima que deixassem seus afazeres domésticos e
fossem para a oracgdo, segundo ela todos os dias existem atividades domésticas a serem feitas,
assim as mesmas deveriam deixa-las de lado pelo menos um dia para se dedicarem ao “trabalho
do Senhor”. Nesses dois exemplos citados, ¢ possivel observar, Joana incentivando as mulheres
a participacdo na Igreja e em suas atividades, diretamente religiosas (ora¢do) ou nao (aulas,
consultas médicas). Dessa forma, Joana exerce a funcéo pastoral através das atividades que ela
realiza na Igreja.

Joana relatou em uma atividade de ora¢do que ndo havia mais comparecido ao grupo
porque estava doente, segundo ela, ficou aproximadamente um més sentindo intenso desanimo
e muita fraqueza, a tal ponto de ndo conseguir levantar da cama, de néo ir para a escola da igreja
na qual trabalha como diretora e quando ia para a igreja, seu desejo era de voltar logo para casa.

Segundo ela, acorda todos os dias as seis da manhd, prepara o café e vai para a escola, mas
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naqueles ultimos dias ndo tinha &nimo para nada. Falou que chegou a sentir vontade de morrer,
no entanto, certo dia pela manha, ela ouviu uma “voz” que supunha ser de Deus que dizia:
“levanta-te, levanta-te”, contudo, e¢la permanecia deitada porque ndo conseguia levantar-se.
Como a “voz” continuava dizendo a ela que se levantasse, ela levantou e sentou-se na cama e
orou, no entanto, a “voz” continuava dizendo a ela que se levantasse. Foi quando ela conseguiu
ficar em pé. O desanimo e a fraqueza de Joana podem estar relacionados com o desgaste fisico
e mental provocados pelas inimeras atividades que desenvolve, no entanto, na cosmologia
pentecostal, esse desanimo e fraqueza séo interpretados como empecilhos colocados pelas
forgas do mal para impedi-la de realizar sua funcéo. Mariz (1999) ao fazer um balango dos estudos
académicos sobre a guerra espiritual no contexto brasileiro aponta que apesar dessa literatura se
concentrar na analise das igrejas neopentecostais, a crenca na existéncia dessa guerra é geral no
universo evangélico e estad também presente no catolicismo.

O historiador Eduardo Quadros em artigo intitulado “A pastoral das almas e o governo
dos homens: Foucault revoluciona a historia da igreja?”’ ao fazer um panorama com as
principais obras de Michel Foucault elenca as caracteristicas do poder pastoral identificadas por
Foucault, das quais destacam-se: ¢ um poder “bondoso”; ¢ exercido sobre um “rebanho” ¢ ¢ um
poder que “cuida”. Com o dispositivo do poder pastoral colocado pela teologia crista,
compdem-se um governo das almas, ndo s6 se governa um estado ou um territorio, mas pessoas.
O poder pastoral € sempre 'positivo’ - ndo no sentido moral, mas de dar possibilidade de oferecer
meios de vida. Produz legitimidade na perspectiva de que a vontade propria esta sempre em
sacrificio. O Pastor se sacrifica pelo seu rebanho, em prol da coletividade. E na rentncia de
vontade que estd a produgdo do individuo moderno. O “rebanho” que segue o Pastor, por sua
vez, compreende o principio de obediéncia como virtude.

Dito isso, podemos dizer que Joana exerce esse poder pastoral sobre seu rebanho, no
caso, sobre as mulheres da Igreja, uma vez que no cotidiano ela orienta um grupo de mulheres
tanto através do “incentivo” e da “exortagdo” quanto através dos conselhos e do “cuidado” que
demonstra através das atividades que executa. No exercicio desse poder, em algumas situaces
Joana fala de forma dura com essas mulheres, chama & atengdo para que participem mais
efetivamente das atividades ou até mesmo corrija alguma conduta que foge ao que o codigo
doutrindrio pentecostal prescreve. Assim se fortalece o “governo das almas” entre mulheres da
IEAD Raposa. Oficiosamente, Joana é Pastora das mulheres como a chamou uma de suas

“ovelhas” na Festa do Circulo de Oragao, “nossa Pastora™!
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4.2 MARIA: “NUNCA PENSEI EM SER ESPOSA DE PASTOR

A proxima trajetoria exemplifica a histéria de uma mulher que “decidiu” aceitar o
desafio de apoiar 0 marido que resolveu ser Pastor ap6s alguns anos de casados. Maria é negra,
tem 45 anos, € natural de Belém — PA, mas morava em Amapa. Sua familia mudou-se para o
Maranh@o por conta que seu pai foi transferido pela empresa que trabalhava como vigia
noturno. A principio mudaram-se para Séo José de Ribamar - MA, porém, ndo gostaram muito
do lugar e o fato de terem conseguido uma casa para morar enquanto construiam a deles em um
terreno que haviam comprado foi decisivo para mudarem para Raposa — MA. Maria é graduada
em matematica pelo Programa de Qualificacdo Docente (PQD) oferecido pela Universidade
Estadual do Maranhdo (UEMA\) e trabalha como professora do municipio de Raposa. E casada
com um Pastor do campo de Raposa e possui trés filhos adolescentes. Maria mora proximo da
Igreja e sua rotina se divide entre as atividades domésticas que s&o realizadas no periodo da
manha; as atividades que exerce como professora de matematica do municipio pela tarde e a
noite, com as tarefas da Igreja. Maria € responsavel pelas atividades domeésticas porgue segundo
ela, seu marido é muito ocupado com as atividades do trabalho que tem extra Igreja e com as
tarefas relacionadas ao pastorado. Nasceu em uma familia evangélica da Assembleia de Deus,
mas apesar de frequentar a igreja assiduamente e participar de varios grupos da igreja, dizia que
ndo levava a religido a sério. Segundo ela, estava na igreja por causa dos pais. No entanto,
relatou que por volta dos seus 25 anos comegou a “levar as coisas de Deus a sério”.

Quando Maria casou, seu conjuge ndo era Pastor e ndo cogitava ser, mas com alguns

anos de casados, ele comegou a dar indicios do seu desejo em relacéo ao pastorado

[..] quando a gente casou ele ndo falava, a gente ndo, ele ndo falava né? Se ele sentia,
ele também néo falava, quando ele j& veio falar ja, a gente ja tinha jé.... os dois... 0s
filhos da gente, os mais velhos né? Que ele comegou assim falar, comegou a dizer
assim: [...], eu, eu sinto que Deus tem algo pra mim e na area mesmo do ministério.
Que ele comecou a trabalhar na CAEMA, ele é funcionario da CAEMA e ai ele dizia
assim: eu acho que esse trabalho ndo é por muito tempo, eu t6 ali por um tempo, pela
experiéncia, uma coisa assim que Deus me colocou mesmo pra mim ter uma
experiéncia, mas acho que ndo é por muito tempo porque eu tenho uma, uma
chamada, ele me dizia né? Mas nunca passou pela minha cabeca eu ser mulher de
pastor e eu tinha até medo né? Porque eu via assim uma responsabilidade tdo grande
e eu dizia assim, meu Deus! (Maria, Raposa, 26 de mar.2022)

Apesar de nunca ter pensado na possibilidade de ser mulher de Pastor devido a
responsabilidade que tal funcdo exigia, Maria aceitou o desafio quando seu marido disse a ela
que havia sido convidado pelo Pastor presidente da IAD para exercer 0 ministério pastoral, mas
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que sO aceitaria caso ela concordasse. Maria relatou que apoiou seu marido a aceitar o convite
de ser Pastor devido os conselhos de sua mae “a minha mée, ela dizia muito assim: olha,
chamada, chamada é coisa séria, se vocé desobedece, se Deus tem um plano e vocé néo vai na
dire¢do daquele plano de Deus, vocé vai ter as consequéncias né?” (Maria, 26 de mar. de
2022). Maria temia que seu marido sofresse as consequéncias caso ndo obedecesse ao chamado
de Deus para ser pastor. Através do relato de Maria é possivel perceber a relevancia da familia,
sobretudo, da mae, através das decisfes que toma baseadas nos conselhos dela. Como dito
anteriormente, Maria nasceu em uma familia evangélica e desde crianca foi socializada no
pentecostalismo, nesse sentido, Maria reproduz crencas dessa religido ao recorrer aos principios
religiosos que lhes foi ensinado para aplicar na sua vida cotidiana.

Ao ser questionada sobre seus projetos para o futuro, Maria disse que seus projetos sdo
os do marido. Percebe-se que na vivéncia do papel de esposa, mée e dona de casa, Maria
construiu sua identidade de mulher e no desempenho do papel de esposa, parece estar
depositando o significado maior de sua vida. A sociéloga Maria D"avila (s/d, p. 9) em artigo
sobre RelacBes de género no cotidiano de familias das classes populares na cidade de Fortaleza-

CE, diz que entre as mulheres com as quais realizou pesquisa

N&o ¢ problematizado o significado de ‘ser mulher’ pelas proprias mulheres, ou seja,
pelas mulheres em seus préprios termos, enquanto sujeito social ou ser sexuado. O
siléncio em relacdo a sexualidade em suas falas pode ser revelador de que para elas a
sexualidade ndo estd dissociada do desempenho desses papéis e ndo as define
enquanto ser social.

No desempenho do papel de Esposa de Pastor, Maria se define como auxiliadora do
marido, ou seja, sua funcdo é auxilid-lo principalmente nas atividades voltadas para as
mulheres. Conforme Bandini (2008, p. 86)

A condicdao de ajudante do marido também € enfatizado pelo discurso oficial da Igreja
como meio de exercer um ministério. Tal interpretacdo esta baseada em varios trechos
biblicos como de Efésios e Pedro, nos quais destacam a submissao feminina por meio
de principios tais como: que a cabega da mulher é o marido como Cristo € a cabeca
da Igreja e assim como a Igreja esta sujeita a Cristo, a mulher esta sujeita ao marido.

Através das atividades que realiza, Maria estd cumprindo seu papel de esposa que a
doutrina pentecostal recomenda as mulheres e é relevante ressaltar que por mais que essas
mulheres se submetam aos seus maridos, ndo significa que elas ndo tenham poder de agéncia.

Guardada as devidas ressalvas por conta das diferencas dos contextos de pesquisa, existe uma
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proximidade da agéncia aos moldes de Mahmood (2008). Néo é possivel identificar através das
falas e das praticas cotidianas que as mulheres que exercem lideranca na IAD Raposa, resistam
a dominacdo masculina, uma vez que suas praticas sao orientadas por valores religiosos que séo
prescritos pelo codigo doutrinario pentecostal. O poder de agéncia dessas mulheres foge a
perspectiva de agéncia das teorias feministas baseadas em tradigdes liberais que segundo
Mahmood (2006) é apoiada em um modelo binario da subordinacéo e subversédo e que procura
enquadrar toda acdo humana na logica da repressao e resisténcia.

Assim como Joana, Maria é responsavel por coordenar todas as atividades realizadas
pelas mulheres da Igreja

[...] eu fui chamada pra, pra estar na coordena¢do do circulo de oracdo, na
coordenacdo do vocal das irmas né? [...] em programacdes eventuais da igreja, eu
sempre td6 ali orientando as meninas, junto com elas né? Estamos sempre
trabalhando, a questdo de visita também né? Visitar mulheres, mées que se
converteram, ai a gente tem, tem, ndo tem um trabalho fixo, mas a gente tem essa
preocupacdo de as vezes estar indo visitar né? E de aconselhamento, quando alguém
procura né? A gente, ai gente tem que té ali pra... (Maria, Raposa, 26 de mar. 2022)

Quando questionada sobre o pastorado feminino, Maria disse

E, dependendo da capacidade, se ela tiver o chamado como o pastor tem, né? Porque
ser pastor é um chamado, quem vai sem o chamado néo suporta. [...] O pastor na
realidade, ele ¢ um lider né? E, ele ta ali pra cuidar, orientar a igreja através da
Palavra, ele tem que tirar um tempo pra estar estudando, estudando a Palavra,
buscando o conhecimento, em oracéo e... ele, eu acho assim, que o pastor homem, ele
tem mais esse tempo do que nés, do que nds mulheres, nds mulheres temos muita
atividade, né? E as vezes eu fico pensando: como essas, essas mulheres vao doutrinar
aigreja, vao falar? Com o marido ali, € assim, eu, na minha opinido eu acho, as vezes
é uma coisa assim meia desin... né? O marido ver a mulher ali liderando, aquela coisa
toda. Sera se em casa também, ele também nao vai ficar retraido? A gente sabe que
o marido, ele é o cabeca da esposa, da familia, né? E ele que € o lider que... Assim,
eu nao vejo isso assim com um, um, um obstaculo da mulher ser pastora néo, eu até
admiro né? Mas eu acho que de mim mesmo, nao daria. (IBIDEM)

Maria ndo € contra o pastorado feminino, no entanto, diz que 0 homem tem mais tempo
para exercer tal fun¢dao do que as mulheres e que também acha algo “estranho” a mulher exercer
autoridade acima do marido, uma vez que o marido é cabeca da esposa e da familia e em casa
a autoridade maior € a dele, consequentemente, na igreja também. Por mais que Maria diga que
ndo é contra o pastorado feminino, ela se contradiz afirmando que o pastorado é uma fungéo
masculina. Maria esta apenas reproduzindo o modelo de familia evangeélica que prima pela
autoridade masculina na casa e na igreja. Almeida em dissertacdo sobre género e lideranca

institucional entre pentecostais da periferia de Salvador, pontua que
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[...] O fato de que estar a frente do pastorado em uma igreja significa ndo apenas
trabalhar para o crescimento da obra ou administrar as cerimdnias principais e
responder frente a esfera publica sobre esta, mas também desempenhar papeis de
doutrinamento e disciplinamento, o que em geral implica algumas situacGes tensas
nas quais o0 que garante a sobrevaléncia de uma das partes é a ocupacgdo do cargo. Em
outras palavras, uma pastora ndo iria apenas administrar a igreja, mas (pelo menos
teoricamente) ser a Ultima palavra na resolucdo de qualquer situagdo. (ALMEIDA,
2009, p. 138)

Entretanto, por mais que Maria nao seja reconhecida como pastora no sentido de ter o
titulo, as atividades que ela exerce com as mulheres é de suma importancia para o
funcionamento da igreja, e na préatica ela exerce a funcdo de pastora ao ser procurada pelas
mulheres para aconselhamento, orientagdo, etc., ¢ como Maria mesmo disse, ela “Exerce a
funcdo de, de pastorear junto com 0 nosso esposo, porgue na realidade o chamado é dele, mas
n&o ¢ so pra ele, [...] porque é s6 um s, né? E s6 um sd, a gente n&o pode separar, se dividir.
(Maria, Raposa, 26 de mar. 2022).

4.3 CAROL: “SER ESPOSA DE PASTOR E UM GRANDE PRESENTE DE DEUS”

O préximo caso refere-se a uma senhora que antes de casar ja sabia que 0 noivo aspirava
ao pastorado. Carol nasceu em um berco cristdo e € casada com um pastor filho do Pastor
presidente da IAD Raposa e mae de dois filhos. Tem 33 anos, é parda, cursou bacharel em
Teologia e trabalha como secretéria da Escola da Igreja localizada ao lado de sua casa. Por
conta que seus filhos sdo criancas e um deles ter 9 meses de vida, no periodo que realizei a
entrevista, ela estava realizando suas atividades de secretaria em casa. Devido as diversas
tarefas pelas quais é responsavel, Carol recebe ajuda de uma cunhada para cuidar dos filhos.
Segundo ela, mesmo antes de saber que seria Esposa de Pastor, sempre foi bastante envolvida
nas atividades da Igreja, motivo pelo qual foi escolhida aos 16 anos para ser professora da
Escola Dominical para Criangas. Apds o casamento, ela continua trabalhando com o ministério
infantil e é coordenadora do FOIMAC Kids; faz parte da lideranca do Grupo de Oracdo e
participa da banda.

Carol relatou que quando cursou Teologia enfrentou obstaculos por fazer um curso que

é majoritariamente frequentando por homens

E era por curiosidade mesmo de assuntos biblicos, eu tinha muita vontade, eu sempre
gostei muito de estudos biblicos, sempre. Entéo, eu entrei, eu lembro muito bem que
na época tinha s6 cinco mulheres comigo e ainda foram saindo e eu fiquei sozinha,
SO eu e uma senhora, so6 ficou nds duas e ela adoeceu e teve que sair, fazer, terminar
depois e eu fiquei s6. E por muitas vezes eu fui, eu fui, ndo chego a dizer discriminada,
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mas por muitas vezes eu, eu, eu recebia muitas criticas de amigos dentro da sala que
eles diziam assim: porque que ela ndo cancela logo, porque tu ndo sai logo? (Carol,
Raposa, 12 de fev. 2022)

Por mais que Carol relate que ndo foi discriminada pelos colegas, ela sofreu
discriminacgdo, geralmente, o curso de Teologia é frequentado por homens que pretendem
exercer 0 ministério pastoral. Nesse sentido, seus colegas homens interpretam que Carol estava
fazendo um curso que deveria ser feito apenas por homens, uma vez que o ministério pastoral
na IAD Raposa € uma funcdo exclusivamente masculina.

Para Carol, ser Esposa de Pastor € um grande presente que ela recebeu de Deus, ela vé
como uma dadiva ser esposa de um ministro do evangelho, de uma pessoa que leva a Palavra a
outras pessoas. Ela compreende que ser casada com um pastor significa que Deus a escolheu
para realizar o ministério pastoral juntamente com seu cénjuge, ou seja, Carol designa como
"chamado de Deus” ela ser Esposa de Pastor. Para os assembleianos, os “escolhidos’ ou os

“chamados” por Deus,

sdo aqueles destacados ou nomeados por Deus dentre 0s membros da comunidade
cristd para algum servico ou oficio especial [...] ou de alguma outra ocupacao
especifica, mediante o que certos individuos terdo de expressar-se e desenvolver-se
expiritualmente. (FONSECA, 2009, p. 87)

Os assembleianos acreditam que a vocacdo ¢ percebida pelo vocacionado através “do
esclarecimento do Espirito Santo que o orienta, fala ou traz esta consciéncia irresistivel de
maneira multiforme, diversa; isto transcende a propria vontade e expectativas de quem recebe
tal chamado”. (FONSECA, 2009, p. 88). Por acreditar ter sido vocacionada por Deus, Carol

decidiu cursar teologia

[...] eu tenho esse chamado né? Deus, Ele falou que iria me usar na palavra e foi isso,
entdo assim, se Deus disse que ia me usar na palavra eu também tinha que fazer
minha parte, o Senhor faz a dele, nés como seres humanos, a gente tem que fazer a
nossa parte porque ele ndo vai fazer por nos, ele ndo vai descer do céu para estudar
por mim. Entéo, eu que tenho que fazer minha parte, entdo, eu me disponibilizei a
estudar, a focar mais nessa questdo e é o que eu faco e hoje, para a gloria de Deus,
realmente nés estamos ali na igreja dando sempre uma palavra. Eu tenho realmente,
né? Posso dizer, &, é, pela graca de Deus eu tenho realmente esse chamado da
palavra, prego para as irmas, para qualquer publico na realidade. (Carol, Raposa,
12 fev. 2022).

Para Carol, ela deve obedecer a esse "chamado” que exige sacrificios que sdo realizados
como confirmacao de sua confianga em Deus e “Como ato de gratidao a Deus que o faz ser

especial, porque a escolheu para essa missdo entre tantas outras mulheres”. (BERGER, 2020,
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p. 159). Vale lembrar que além da pessoa ser chamada por Deus, para que ela desenvolva sua
vocacao faz-se necessario que o “chamado” seja confirmado pela comunidade da qual faz parte
por meio da atuacdo da pessoa vocacionada. Nesse sentido, Carol é reconhecida como uma
pessoa “chamada” por Deus pela sua comunidade de fé mesmo antes de cursar teologia, como
dito por ela, por ser bastante atuante nas atividades religiosa, foi escolhida ainda na sua
adolescéncia para realizar outras atividades na igreja, destacando-se entre as outras mulheres
da sua faixa etaria.

A trajetoria de Carol € considerada um exemplo a ser seguido pelas jovens e
adolescentes porque seguiu as normas institucionais da IAD que regulamenta as praticas e
condutas de seus adeptos antes do casamento. Nesse sentido, ela namorou, noivou e casou,

como dito por ela,

Eu namorei 5 anos, [...], nds noivamos, casamos, entdo assim, tudo certinho, nada
saindo dos conformes. Entdo isso, para nossa época, pro nosso mundo de hoje é
muito dificil, é muito complicado, ent&o eu tenho exemplos a passar para elas, e elas
queriam muito ouvir a minha histéria com meu esposo, entdo eu passei tudo para
elas. (IBIDEM)

Vale lembrar que no contexto assembleiano, ndo é permitido sexo fora do casamento,
portanto, quando Carol diz que ela e o noivo fizeram tudo certinho, refere-se que ndo praticaram
sexo antes do casamento. Se antes do casamento era esperado de Carol que seguisse as normas
da Igreja em relacdo ao que se espera de uma jovem que namora seguindo 0s preceitos
religiosos, apds o casamento, espera-se dela como Esposa de Pastor que adote comportamentos

que correspondam ao seu papel, nesse sentido relatou Carol

[...] aigreja, ela espera da Esposa do Pastor aquilo que ela ndo espera das outras.
[...] A Esposa do Pastor, ela tem que ter mais, ela tem que ser mais e ela tem que se
disponibilizar mais, por ter esse nome de Esposa de Pastor. Entdo, nés temos que ser
mais né? E, é, é, a igreja, ela espera isso, ela espera que a Esposa do Pastor va
quando as outras ndo querem ir, ela espera que a Esposa do Pastor resolva situaces
onde as outras ndo querem resolver, entre em determinadas situaces onde as outras
nao querem entrar. Entdo, isso € 0 que a igreja espera da Esposa do Pastor, uma
esposa de fibra, de coragem, de determinacdo, de exemplo, de carater, de
responsabilidade. (Carol, Raposa, 12 de fev. de 2022.)

Na fala de Carol, assim como de todas as outras mulheres que séo casadas com pastores
que foram entrevistadas, foi identificado que elas s&o muito cobradas pela Igreja a adotarem os
comportamentos mencionados acima e a exercerem as atribuicdes referentes a fungéo pastoral
junto com seus maridos. Todas as mulheres entrevistadas relataram que aconselham, orientam,

organizam as festas da igreja e todos os eventos voltados para as mulheres.
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No que tange a divisdo de tarefas por género na Igreja, Carol relatou que é de suma

importancia para a organizacao da mesma, nesse sentido falou

Eu acho muito, muito, muito correta, correta. Por que? Porque como eu falei agora,
tem atividades que é da mulher e tem as atividades que é do homem. Entdo essa
divisdo, ela existe para que as duas tarefas andem em concordancia sempre. Porque
é como se...na sua familia, na sua casa, vocé e seu esposo. Tem coisas que é 0 esposo
é que vai fazer e tem coisas que € a esposa que vai fazer. [...], assim é na igreja, 0
nosso esposo como pastor ele vai agir ali com as atividades dele como pastor, como
homem, e eu com as minhas, e assim é dentro de casa e vice-versa. Eu ndo posso
tomar a frente do meu esposo para agir nas coisas dele, eu tenho que aguardar o
momento dele, a Biblia diz que ele é o sacerdote da familia, ele é o sacerdote da casa,
ele é o sacerdote da nossa familia, ele é o cabeca. (Carol, Raposa, 12 de fev. 2022).

Segundo Carol, em 10 anos de casamento, ela e 0 marido nunca tiveram discussdes

sérias por conta das atividades da igreja ou das atividades domésticas porque cada um sabe qual

seu papel e sabem conciliar essas atividades. Através do relato de Carol percebe-se que o

modelo tradicional da divisdo de tarefas entre os géneros que ocorre na igreja € a reproducédo

do modelo que acontece em casa. Assim como o marido é o sacerdote e cabeca do lar, ele deve

ser também na Igreja. Nesse sentido, a esposa ndo pode “tomar a frente” do marido, caso ela

faca isso, ndo estaria reconhecendo a autoridade do marido. Para Carol, a esposa deve ser

submissa ao marido, no entanto, ela ndo interpreta sua condicao de submissa e de auxiliadora

como de alguém que se submete contrariando sua vontade. Conforme Berger, a mulher que age

dessa forma

é representada, acima de tudo, como sabia, no sentido de que sabe administrar sua
condigdo (de submissa, de auxiliadora, de mais emotiva, de responsavel pelo servico
domestico, etc.) [...] Tal sapiéncia lhe garantiria respeito e aprovacdo por parte da
familia, a possibilidade de servir de exemplo e de inspiracdo para outras mulheres, e
a consciéncia de estar servindo a Deus. (BERGER, 2020, p. 124-125)

Na cosmologia da IAD, ser submissa conforme Couto (2020, p. 38) “néo € ser oprimida,

inferiorizada ou escravizada; € deixar voluntariamente que o homem lidere em certas situacdes

“em prol do bem do casal”. Devido 0 homem ser considerado o cabeca da familia, subtende-se

que cabe a ele, a lideranca da mesma.

Quanto ao pastorado feminino, Carol diz ser contra porque segundo ela,

[...]Jo chamado pastoral é para homens. A esposa vem como eu falei agora a pouco,
a esposa vem junto, né? Porque é um pacote, a Biblia diz que o qué? N6s somos uma
s6 carne, entdo esta la, os dois juntos no ministério, mas para o Santo Ministério
mesmo é o homem. (Carol, Raposa, 12 de fev. 2022).
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N&o sO Carol, como Esposa de Pastor diz ser contra o pastorado feminino, outras

mulheres que frequentam a IAD Raposa também se posicionam contra a mulher exercer tal

funcéo

No meu ponto de vista deveria ser pastor porqué de acordo com a Palavra de Deus,
ela diz que o pastor deve buscar a ovelha, ela deve cuidar da ovelha, ele deve fazer
tudo. (Ana, Raposa, 03 jun. 2023)

N&o concordo. Porque segundo a Palavra a gente observa que ali ndo vejo mulher
nessa funcédo de pastora, ndo, mais é homem mesmo que ta direcionado. Eu vejo
mulheres que eram dedicadas né? Ao, aos afazeres domésticos né? A estarem ali
perto do seu esposo tipo a histéria de Abigail, Abigail era uma mulher que tava ali
sendo sabia, né? Tinha sabedoria de Deus pra liderar, pra liderar ndo, para ta
ajudando seu marido. (Vera, Raposa, 27 jun. 2023

Eu vou pela Palavra né? L4 na Biblia ndo fala de mulher pastora, fala cooperadora
da obra, né? Que nem teve a.... fala da, da... eu me esqueci o nome da mulher que tem
Ia na Biblia dela ser cooperadora, ndo fala de pastora, por isso que eu ndo acho
assim muito correto, ndo. Eu vou pela Palavra. (Rosana, Raposa, 27 jun. 2023)

Entretanto, quando indagadas sobre o papel que a Esposa do Pastor de suas igrejas

exerce em relacéo as mulheres, dizem que elas agem como Pastoras porque realizam as mesmas

atividades de um Pastor. Portanto, mesmo utilizando de interpretaces biblicas para se

posicionarem contra o pastorado feminino, as mulheres que frequentam as IADs campo Raposa,

reconhecem que as Esposas dos Pastores exercem o papel de pastoras no cotidiano religioso.

Na fala de Carol como das outras mulheres casadas com pastores na IAD Raposa que

foram entrevistadas percebe-se que a fungdo dessas mulheres é auxiliar o marido, apoia-lo no

exercicio de suas atividades. Na condicdo de Esposa de Pastor, essas mulheres podem

conquistar prestigio e autoridade perante as outras mulheres da Igreja como foi possivel

identificar no relato de Carol

[...] uma vez eu ouvi de uma das nossas irmas, até mais velha que eu e muito, j& tendo
idade de ser minha mae. [...] e essa senhora, ela tem idade de ser minha mée e ela
falou assim, ndo irma [...] eu quero conversar com vocé, entao ali muito me alegrou.
[...] Ela estava pedindo uma orientacdo como esposa de pastor e assim como ela eu
j& conversei com mulheres ja casadas ha mais tempo com problemas sérios no
casamento e eu estou ali, €, é, &, com apenas, vou fazer 10 anos de casada agora. [...],
porque que eu estou falando isso? Porque sao experiéncias que a esposa do pastor
preeeecisa buscar no Senhor sabedoria para ajudar essas irmas, por isso que existe
essa situacdo um pouco mais diferente. (Carol, Raposa, 12 de fev. 2022)
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Conforme o relato de Carol, a senhora queria conversar com ela por ser a Esposa do
Pastor e por ocupar tal posicao ela seria a pessoa que teria a orientacdo correta a Ihe dar, ainda
que fosse mais jovem e com experiéncia conjugal de menor tempo. Percebe-se que a senhora
vé em Carol caracteristicas que as outras mulheres da Igreja ndo possuem para lhe dar
conselhos. Em artigo sobre “Transformacdes de identidades e praticas sociais de lideres
femininas pentecostais”, Bandini (2009, p. 234) pontua que “Ao prestarem 0 servico da
salvacdo numa determinada comunidade, por meio da Igreja, as mulheres procuram conquistar
prestigio e autoridade”. No entanto, a dedicacdo das mulheres as atividades religiosas ndo pode
ser interpretada apenas como busca de prestigio e autoridade, também esté relacionada com a
relevancia que o exercicio dessas atividades religiosas tem para essas mulheres. Dedicar-se a
essas atividades € uma forma de demonstrar gratiddo ao divino por todas as bencédos que ele
concede aos seus servos e também como uma forma de estar contribuindo para o crescimento

do reino de Deus?!.

4.4 LIA: “SER ESPOSA DE PASTOR E SUPORTAR TUDO JUNTO COM ELE”

Lia é uma senhora parda com seus 40 anos que nasceu no municipio de Barreirinhas e
migrou para Raposa com os pais na infancia. Comecgou a frequentar a IAD com 9 anos, sendo
a primeira da familia a se tornar adepta do pentecostalismo assembleiano. Alguns meses depois
sua irma passou a frequentar a Igreja e apds alguns anos, sua mée, que atualmente é dirigente
do circulo de oracdo da IAD Raposa com a qual realizei entrevista e conversei algumas vezes
no periodo de pesquisa da graduacdo. Mas seu pai nunca frequentou a Igreja. Lia casou com 23
anos (com o objetivo de viajar para outro municipio do estado como missionaria). Seu cénjuge,
Roberto, que na época era solteiro foi cogitado para ser enviado como missionario para outro
municipio, no entanto, ndo era possivel porque ele era solteiro. Lia contou que a Igreja se
mobilizou em oracdo para que Roberto casasse. Ela foi a mulher que segundo a cosmologia
pentecostal foi direcionada por Deus para casar com Roberto. Segundo ela, o periodo entre o
noivado e o casamento foi de um més. Apds dois meses de casados foram enviados para o
municipio de Sdo Benedito do Rio Preto- MA. Para acompanhar o marido, Lia teve que abrir
mé&o do emprego de professora e da faculdade que fazia na época. Ela contou que foram

2L No meio evangélico de modo geral e no pentecostalismo assembleiano de maneira especifica, todos os
individuos que frequentam uma Igreja devem desenvolver atividades que contribuam para a expansao do trabalho
religioso.
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orientados pelo Pastor Paulo a ndo terem filhos logo ap6s o casamento por conta da demanda
que o trabalho missionario requer.

Morando em S&o Benedito do Rio Preto — MA, ela e seu conjuge trabalharam como
missionarios 6 anos auxiliando Jodo, o Pastor da Igreja sede. No entanto, ela e 0 marido
desenvolviam os trabalhos religiosos nos povoados mais afastados da sede.

o Pastor ficava na sede né? Na cidade e nos ficAvamos nas partes assim mais
distantes, e nesses povoados tinha crentes, pessoas evangélicas, mas ndo tinha
congregagdes para eles se congregarem, eles se congregavam nas casas de alguns
irmados. Entdo, o periodo que a gente passou 14, a gente conseguiu levantar templo
pra cada povoado, é, deixamos também casa, tipo casa pastoral porque é
missionarios que vao pra la sdo missionarios, ficam na casa pastoral construida. (Lia,
Raposa, 23 mar. 2023)

Segundo Lia, todas as vezes que o Pastor Jodo mudava de municipio, ela e 0 marido o
acompanhavam, realizando vérios deslocamentos geogréaficos nesse periodo. Apds anos fora de
Raposa, ela e 0 marido retornam para 0 municipio para assumir uma congregacao, uma vez que
agora seu marido ja era Pastor. Nesse retorno, Lia é convidada por Joana a trabalhar na escola
da Igreja como professora da educagdo infantil, na qual trabalha atualmente no periodo da
manha.

O retorno para 0 municipio possibilitou a Lia dar continuidade a alguns projetos pessoais
como fazer a faculdade de pedagogia que teve que iniciar novamente o curso porque ficou muito
tempo longe. Disse que pensou em nédo fazer mais por conta da indisposi¢éo que acompanha a
idade. Mas que ja estava proximo de concluir o curso de pedagogia quando a entrevista foi
realizada. Para ela, terminar o curso de pedagogia e voltar a trabalhar como professora sao tidos
como grandes conquistas pessoais. Outra conquista refere-se a constituicdo da familia que é
composta por ela, o marido e os filhos, um adolescente de 12 anos e uma menina de 10 anos.
Para todas as mulheres entrevistadas, a familia ocupa um lugar de grande relevancia.

Bourdieu (1996), defende que a familia é uma categoria construida e imposta pelo
Estado, ela deixa de ser ficcdo e passa a ser real a partir da construcdo simbdlica do Estado. A
conexdo entre a estrutura objetiva e a estrutura cognitiva faz com que os individuos se
submetam ao Estado, naturalizando as categorias construidas por ele. Nesse sentido diz o autor
“Nada parece mais natural do que a familia: essa construc¢do social arbitraria parece situar-se
no podlo do natural e do universal”. (BOURDIEU, 1996, p. 128). O discurso da Igreja enfatiza
a importancia da familia e o meio pelo qual a mesma deve ser iniciada, ou seja, via casamento

religioso. Assim, varias atividades sdo desenvolvidas visando propiciar “[...] o alcance ¢ a
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manutencdo de um casamento monogamico e prospero”. (COUTO, 2020, p. 90). Para 0s
cristdos de forma geral e para os assembleianos de modo especifico, a indissolubilidade do
casamento € uma regra biblica, € um ideal a ser vivido até a morte, no entanto, nos Gltimos anos,
a CGADB tem permitido o divdrcio para os membros e para pastores em que as esposas
cometem adultério. Quando o pastor € traido e ndo se divorcia, ele e sua familia s&o transferidos
para outro municipio ou até estado, mas caso ele decida se divorciar, podera casar novamente.

Uma interlocutora, membra da IAD Raposa me relatou um caso que ocorreu com seu
irmdo que é pastor da IAD, segundo ela, seu irmdo foi traido pela esposa e por conta desse
episodio, transferiam ele com a familia para uma igreja em outro municipio. Porém, a esposa
optou pelo divorcio. O irmado dela voltou para a Igreja-sede e s6 podera assumir uma igreja
quando casar novamente.

Conforme Bourdieu (1996, p. 129),

a familia é produto de um verdadeiro trabalho de instituicao ritual e técnico ao mesmo
tempo, que visa instituir de maneira duradoura, em cada um dos membros da unidade
instituida, sentimentos adequados a assegurar a integracdo que é a condicdo de
existéncia e persisténcia dessa unidade.

Vale ressaltar que a dindmica familiar que é valorizada pela IAD é a familia nuclear
formada por pai, mae e filh(o/a)s. Tarducci apresenta em sua pesquisa realizada com mulheres

pentecostais em Buenos Aires uma defini¢do de familia crista

O que ¢ a familia cristd? O que se tem em mente quando se trata dela? Seria logico
supor alguma referéncia a tempos biblicos, do Antigo ou do Novo Testamento. Isto
ndo acontece. O modelo é aquele da convencional e nuclear familia burguesa do
século XIX: o esposo responsavel pela sustentacdo econdmica e a mulher pelo
cuidado das criangas no lar, todos unidos pelos sentimentos. (TARDUCCI, 1994, p.
154)

Conforme Berger (2020, p. 145), a familia ““é valorizada como meio pelo qual se inculca
a doutrina da instituicdo e perpetua as praticas que promovem 0 ingresso e a permanéncia dos
membros da familia na instituicéo”.

Quanto ao seu papel como Esposa de Pastor, Lia disse que

é suportar tudo junto com o pastor as funcGes dele, entendeu? Ta lado a lado
trabalhando, ajudando, porque assim: a igreja, ela exige, as pessoas né? Quando eu
falo igreja, eu falo em relagdo as pessoas, ela exige muito trabalho, é, os trabalhos
que sdo envolvidos dentro da igreja sempre a mulher t4 ali pra t4 ajudando a
organizar, pra questdo as vezes de trabalhos, de de, [...]. De palestras, reunides,
sempre a gente tem que ta ali pra poder ta auxiliando ele, na verdade né? E uma
auxiliadora. Risos. (Lia, Raposa, 23 mar. 2023)
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Dessa forma, as mulheres ao ajudarem seus esposos nas atividades da Igreja, estariam
contribuindo para o desenvolvimento do servico religioso. No desenvolver dessas atividades,
Lia auxilia o Circulo de Oracéo, leciona na EBD das criangas, e também auxilia no vocal de
senhoras. Além de realizar evangelismo, viagens com o marido e acompanha-lo quando ele vai
pregar em outras Igrejas.

Lia ndo ¢ a favor do pastorado feminino porque segundo ela ndo temos exemplo biblico

de mulheres que foram pastoras

Eu particularmente eu ndo concordo, ndo sou de acordo porque a Biblia, na Biblia,
eu vou pela Biblia né? E, Deus, ele nunca chamou mulher pra ser pastora, sempre
quem foi... €, sempre os pastores foram homens, sé tinha na Biblia mesmo uma que
era, era Raquel que era pastora de ovelhas né? Ai eles pegam esse pedaco ai né? Pra
dizer ah, que Raquel também foi consagrada a pastor, tal... a pastora, entdo porque
que ndo consagra mulheres a pastoras, mas porque eu acredito assim que... ndo sei,
é muito complicado. A mulher ali, pra ela ta ali, liderando ali, porque na igreja tem
casos, assim eu acho que assim o geral é mais assim pra forca masculina, entendeu?
Pra o homem t& ali no comando porque sei la... mulher é mais... risos.(IBIDEM)

Devido as diversas atividades que desenvolve em casa, na escola e na Igreja, Lia disse
gue em alguns momentos se sente sobrecarregada, no entanto, ndo pensa em deixar as atividades
da Igreja porque ela as prioriza. Nesse sentido, relatou que ela abriu méo de uma proposta de

trabalhar em uma escola a tarde porque ficaria sem tempo para o servico religioso

Uma colega da gente, ela perguntou se eu nao queria trabalhar a tarde numa escola
la em S&o Luis que tava recebendo curriculo, ai como ela é bem influente 1a né? Ai
ela disse assim: e se tu fizer teu curriculo, é, com certeza essa vaga € garantida para
ti, af eu digo: e qual é a turma? Segundo ano, eu digo: ta bom, vou pensar, ai eu digo:
mas de manha eu t6 ali na escola, a tarde pra mim ir pegar 6nibus, pra ir e vim de
Onibus, eu vou chegar aqui a noite, eu tenho os trabalhos da igreja, eu digo: nédo vai
dar certo néo, ai eu abri m&o, eu disse pra ela que eu ndo queria, justamente por isso,
entendeu? Porque eu trabalhando dois horéarios eu ia... assim, eu, eu frizo muito o
trabalho da igreja entendeu? (IBIDEM)

Na rotina cotidiana e na distribuicdo das tarefas domesticas, Lia é responsavel pela
maioria das tarefas. A maior parte das atividades domeésticas é realizada preponderantemente
pelas mulheres, mesmo que exer¢cam ocupacao profissional. No caso de Lia, apesar de ela sair
pela manha para trabalhar na escola e seu cénjuge ficar em casa, ele faz poucas atividades
domésticas. Antes de sair, ela deixa boa parte das tarefas feitas e ele a “ajuda” preparando
alguns tipos de refeicdo e lavando roupa. Apesar da divisdo do trabalho doméstico variar de
acordo com o contexto histdrico, sécio econémico e cultural. Conforme as socidlogas Aradjo e
Scalon (2005, p. 44-45)
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existe um padrdo praticamente universal ao longo da historia, o trabalho definido
como ‘reprodutivo’ ou doméstico ¢ visto como feminino, e o trabalho definido
como'produtivo’ ou remunerado ¢ visto como masculino. A esse padrdo e suas
correspondentes vantagens e desvantagens, tem sido atribuida parte consideravel das
razBes para o predominio masculino em posi¢des importantes da hierarquia
socioecondmica e controle das instituicdes. Anélises recentes sobre a divisdo sexual
do trabalho mostram que esses fatores podem ser mais ou menos relevantes, porém,
apesar das modificacfes ocorridas no mundo do trabalho e da tendéncia crescente a
participacdo da mulher na esfera publica, ndo sdo tdo determinantes para alterar
substantivamente as caracteristicas quase universais da divisdo sexual do trabalho
domeéstico, que tendem a apresentar poucas alteracfes de contexto para contexto.

Das mulheres entrevistadas, apenas uma néo trabalha fora de casa. No entanto, sdo as
mulheres que exercem a maioria das atividades domésticas. Porém, essas mulheres ndo vivem
exclusivamente em funcdo das atividades domeésticas, elas sdo responsaveis pelas atividades

religiosas desenvolvidas com as mulheres.

4.5 RAQUEL: “SER ESPOSA DE PASTOR NAO E PARA TODA MULHER”

Raquel é a mulher com menos idade dentre as que entrevistei (28 anos). E branca,
graduada em Nutricdo que abriu mao do emprego para cuidar do unico filho de dois anos e das
atividades domésticas, uma vez que ela ndo conta com nenhuma rede de apoio para ajuda-la
com o filho ou com as atividades domésticas. Como sua mde era membra da IAD, suas
primeiras socializacBes aconteceram nesta denominagdo, passando toda sua infancia e
adolescéncia na IAD. Casou-se com 22 anos com um Pastor que na época pastoreava uma Igreja
em Sdo Luis que ndo era IAD e ndo integrava o campo de Raposa. Devido a conflitos na Igreja
anterior, sairam e por ser sobrinho do Pastor Paulo foi convidado para fazer parte do campo de
Raposa. A residéncia de Raquel fica localizada na mesma rua onde fica a Igreja que o marido
e ela pastoreiam, uma casa com poucos cdmodos, com as paredes sem pintura e que segundo
ela, foi comprada com muito esfor¢o dela e do marido.

Para Raquel ser Esposa de Pastor é um grande desafio, ndo é para toda mulher. Nas

palavras dela

ou ela faz o pastor decolar ou ela faz o pastor declinar. Porque assim, a lideranca é
do pastor, nédo é da esposa do pastor, a gente ta ali como uma ponte, como um apoio,
como... a esposa do pastor é uma ponte entre o pastor e as irmas, ela ndo pode, eu
nao posso chegar na Igreja mandando como se a igreja fosse a minha casa, eu mando
na minha casa, mas eu ndo posso passar por cima da lideranca dele como esposa, eu
tenho que ser adjuntora dele, eu tenho que ser parceira dele, entendeu? Quando isso
é quebrado, quando a esposa, ela passa por cima do pastor, ela demonstra que o
pastor ndo tem forca, é tipo os irmdos véo dizer: o pastor ndo administra nem a
mulher, nem os filhos, como é que ele quer administrar a igreja? Entendeu? (Raquel,
Raposa 4 mai. 2022)
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Segundo Raquel, a Esposa do Pastor tem um papel muito importante para que o marido
desempenhe bem sua funcdo como pastor, para que ela colabore positivamente é necessario que
a esposa compreenda que ela ndo pode passar por cima da autoridade do marido. Nesse sentido,
como foi dito pelas outras Esposas de Pastores, sua fungdo é auxiliar o marido, ou seja,
desempenhar as atividades que o pentecostalismo assembleiano classifica como femininas.

A Igreja exerce diferentes formas de controle social sobre a vida da familia do Pastor e
em especial sobre sua esposa. Como observa Bandini (2008), a familia passa a ser observada

pela diretoria da Igreja e pelo restante dos fieis. Como € possivel perceber na fala de Raquel

as vezes as pessoas pensam que é besteira mesmo, mas, principalmente as mulheres,
elas observam muito, até como tu senta, como tu fala, como tu te veste, tudo é muito
observado. As pessoas, elas vao botar, olha como o marido anda? [...] Nao cuida nem
do marido, entendeu? Tudo vai refletir, olha o jeito que os filhos dela anda? [...], &s
vezes tu ta aqui no culto tem alguém te olhando assim, tu percebe que a pessoa té te
olhando, té te analisando, o que tu fala, a tua postura, como tu te comporta. (IBIDEM)

Raquel demonstra muito desconforto por se sentir vigiada o tempo todo e por se sentir
pressionada a agir de acordo com o que se espera da Esposa do Pastor, o0 que a faz pensar as
vezes em desistir no sentido de n3o acompanhar o marido nas atividades da igreja “/...] As
vezes € muita pressdo mesmo, tem hora assim que da vontade de sair correndo assim e dizer
meu irmao fica ai sozinho, eu té pulando fora, mas ai a gente pensa que, que.. tem que estar
junto né? A missao € junta, né? (IBIDEM).

Apesar de ela reproduzir o discurso religioso de que a mulher € auxiliadora do marido,
logo, ndo pode “passar” por cima da autoridade dele, Raquel diz ndo ser a favor da divisdo de

tarefas entre os géneros na Igreja.

Tem muita coisa assim que eu, é, tem muita coisa, tem muita coisa, eu, eu ndo acho
legal particularmente falando. Tem muita mulher assim mesmo que que estuda,
estuda e compreende a Biblia, mulheres assim de valor, mulheres respeitosas,
mulheres com discernimento que tem sim potencial pra ta ali. Assim, como também
tem homens que num, que nem sabe nada de Biblia, acho que t& muito ligado a essa
questdo de homem e mulher, entendeu? Ah! S6 0 homem que pode, eu acho que... eu
respeito né? Eu ndo posso mudar uma doutrina de 120 anos ai que tem a Assembleia
de Deus, né? Mas também creio que a Assembleia de Deus ndo é a Unica Porta do
Céu, né? Porque a gente tem esse rito ainda de alguns irmdos de achar que a
Assembleia de Deus é a tnica Porta do Céu e n&o é. E uma das portas, nfo é a nica,
eu acho que isso ndo tem nada a ver, tem muita mulher capaz ai, muita mulher de
Deus, inteligente que poderia ta la também, né? Ensinar, ser também auxiliar 14 em
cima. (IBIDEM)
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Nesse sentido, Raquel rompe com certos discursos normatizadores reproduzidos no
interior do espaco religioso. Ela demonstra ser mais aberta em relacdo a equidade entre os
géneros. No entanto, mesmo que ela ndo concorde com a divisdo de tarefas entre homens e
mulheres e com outras normas da Igreja como 0s usos e costumes, ela ndo verbaliza suas
discordancias, uma vez que faca isso, estara desrespeitando a cultura da Igreja, como disse ela.
Diferentemente das outras mulheres entrevistadas que disseram que a funcdo principal da
Esposa do Pastor é auxiliar o marido nas atividades da Igreja, algo que me chamou atencéo na
fala de Raquel é que ela deve auxiliar o marido com as tarefas religiosas, mas a funcéo principal
da Esposa do Pastor € cuidar dele e dos filhos.

a funcéo principal da esposa do pastor é cuidar do pastor, se ela faz essa funcéo o
resto ta tudo bem, porque nédo adianta a esposa do pastor cuidar tudo na igreja e nédo
cuidar do pastor. A funcédo principal da esposa do pastor como mulher é cuidar, é
cuidar dele, do bem estar dele, cuidar dos filhos, se ela néo fizer esse papel principal,
nada vai ta bem, se ela largar, deixar a funcao principal que é cuidar do pastor e dos
filhos, nada vai bem. E por isso que as vezes tem muita gente por ai que a familia ta
desmantelada é porque o papel principal dela é cuidar do esposo e dos filhos,
entendeu? Depois vem as outras atribui¢des. (IBIDEM)

O discurso religioso que representa as Esposas de Pastores sdo produtores de parametros
que devem ser seguidos pelas mulheres, no entanto, algumas mulheres aderem menos que
outras a esses parametros, como é o caso de Raquel. Mesmo ndo demonstrando desejo de
receber o titulo de pastora, porque para ela o pastorado requer muita responsabilidade e
sacrificios, Raquel disse ser a favor do pastorado feminino. Segundo ela, existem muitas
mulheres que foram escolhidas por Deus para serem pastoras, inclusive, falou que segue
algumas nas redes sociais. Para Raquel, a exclusdo das mulheres de algumas fungdes na Igreja

esta relacionada com 0 machismo existente nesse meio

Na igreja ainda tem esses ritos assim muito machistas que aos poucos a gente vé que
t4 quebrando, né? Hoje a mulher, ela tem muito mais oportunidades, ela tem o seu
valor dentro da congregacéo, respeito e tal, tem muitas... mas a gente sente assim
aqueles irmdos mais antigos esse, esse rito do machismo, né? De achar que é o
homem, tal. Mas gracas a Deus, essas geragdes, né? Que estao vindo ai ja téo vendo
que, que nado é ao pé da letra como diz Ia na Biblia que a mulher tem que ficar la no
cantinho, né? Que a mulher t& isolada ali, ndo, gracas a Deus, essa, essa cultura, ela
vem quebrando, né? A mulher, ela tem sim o seu valor dentro da igreja. (IBIDEM)

Segundo ela, os critérios utilizados pela igreja em relacdo a divisdo das tarefas entre os
géneros estdo baseados em uma visdo machista que existe na igreja e na interpretacao literal da
Biblia. Todavia, identifica que essa realidade esta sendo modificada devido aos espagos que a

igreja tem possibilitado que a mulher atue.
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Raquel relatou que muitas Esposas de Pastores enfrentam problemas no casamento e de

salde porque levam os problemas da igreja para casa. Nesse sentido, disse ela

Outra coisa, ndo traz problema pra dentro da tua casa, porque eu conhe¢o muitas
irmas, esposa de pastor com depressdo, com problema porque traz pra dentro do
casamento, entendeu? N&o pode ficar 100% ligada com que os outros falam porque
sempre alguém vai falar alguma coisa, entendeu? Entdo, vocé tem que saber separar
porque sendo tu fica mesmo, entendeu? Fica mesmo pilhada, preocupada, uma das
principais coisas € vigiar mesmo como que fala, se vé alguém falando mal da outra
se finge de estatua, ndo escutei, ndo ouvi, ndo foi comigo, essas coisas assim que a
gente tem que saber fazer, entendeu? (IBIDEM)

Para ela, é necessario fazer a distincdo entre a igreja e sua casa (familia) para que sua
familia ndo seja prejudicada por conta dos problemas da Igreja. Além disso, a Esposa do Pastor
precisa estar atenta ao que ouve e ao que fala para que ndo seja mal interpretada pelos demais
membros da Igreja. Outro aspecto que chama atencao na fala de Raquel refere-se a auséncia do
marido que segundo ela, por conta do tempo que o trabalho pastoral exige, resta pouco tempo

para usufruir com sua familia

o0 ministério pastoral ele requer muito da mulher porque as vezes tu tem que dividir o
teu marido com todo mundo. Ele tem que resolver problema de todo mundo e as vezes
tu quer o teu marido, entendeu? E na maioria das vezes, ele tem que ser Pastor e é
uma série de questdes que tu tem que saber ir levando, entendeu? (IBIDEM)

A insatisfacdo de Raquel quanto ao tempo que o marido disponibiliza para a familia ndo
se restringe ao caso dela. Tempo maior para os outros e limitacdo de tempo para a familia tem
sido relatado por outras Esposas de Pastores. Nancy Dusilek, Esposa de um Pastor da Igreja
Batista no Rio de Janeiro, em seu livro intitulado “Mulher sem nome: dilemas e alternativas da
esposa de pastor, aponta a solidao vivida pela Esposa de Pastor devido as ocupacdes que 0
pastorado exige. Nesse sentido diz,

[...], a distdncia do marido sempre ocupado e preocupado em dar as suas ovelhas um

atendimento personalizado, os problemas naturais de qualquer familia, como a
educagdo e a disciplina dos filhos, as discérdias no meio da lideranca da igreja, a
preocupacao por vocé saber que o seu marido é responsavel por manter a paz e a
harmonia, sdo fatores que levam qualquer mulher, em especial, a esposa do pastor, a
um sentimento de soliddo. (DUSILEK, 1996, p. 33)

No entanto, apesar da soliddo enfrentada e diante de tantos desafios que a Esposa do
Pastor enfrenta, Raquel entende que a recompensa dela vem de Deus e que ela necessita estar

ligada em Deus?? para que ela consiga desempenhar seu papel. No entanto, para ela, suas

22 Refere-se a se voltar para Deus através da oracéo e da leitura da Biblia.
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principais funcbes é cuidar da casa, do filho e do marido. Sendo assim, das mulheres
entrevistadas, Raquel é a Esposa de Pastor que da menos importancia as fungdes religiosas,
nesse sentido, ela é a que mais se diferencia das outras mulheres, tanto em relacéo as funcdes
religiosas que as Esposas de Pastores devem desenvolver na Igreja, quanto aos projetos
pessoais. Enquanto as outras mulheres entrevistadas ao serem questionadas sobre os planos para
o futuro, mencionaram os mesmos sempre relacionados aos planos que pensam em desenvolver

nas suas Igrejas, Raquel relatou que

eu tenho muitos sonhos minha irmd. [...] Eu tenho muita vontade de viajar, conhecer
véarios lugares, eu ndo sei, muitos lugares eu tenho vontade de viajar, meu marido
também, ele ama viajar. E, é, arrumar minha casa, era alguns sonhos meus, falar
outras linguas, estudar outras linguas, o inglés, por exemplo, o espanhol, fazer outras
faculdades. Talveeeez ter outro filho, né? E, é uma coisa que hoje eu penso mil vezes
porque eu tive muito trauma com ele, né? Foi muito traumético assim, por eu ndo ter
ajuda, por eu ter vivido uma depressao pds-parto. Entdo, eu penso muito, né? Mas
assim, mesmo assim eu, eu ainda penso em ter outro filho, né? Eu acho que néo é
muito bom ser mde de um filho s6, ndo. O dia que ele criar asas e voar, vai fazer
muita falta, é bom ter dois. E, € isso, viajar, fazer outras faculdades, ter outros filhos,
arrumar minha casa, € isso. (Raquel, Raposa 4 mai. 2022)

Os planos de Raquel séo voltados para a esfera pessoal, em nenhum momento ela
mencionou os planos em relacdo a Igreja. Em um contexto em que as Esposas de Pastores sao
instruidas a viverem para 0 outro, seja a servico do marido ou das pessoas da Igreja, a fala de
Raquel demonstra que ela foge um pouco a esse padrdo. Nesse sentido, 0 pertencimento
religioso ndo significa necessariamente a obediéncia as instrucGes da Igreja.

E possivel identificar uma certa igualdade de género no casamento de Raquel em relacéo
a esfera doméstica. Segundo ela, quando seu filho tiver com mais idade, ela pretende voltar a
trabalhar fora. Ela e 0 marido que leciona Historia para o ensino fundamental em duas escolas,
combinaram que ele deixara um dos empregos para ficar em casa com o filho para que ela volte
a trabalhar fora. Conforme Bandini (2008, p. 222), “0 casamento acontece entre dois processos
histéricos determinados e, a partir desse acontecimento, cada itinerario individual, devera ser
negociado em prol do itinerario conjugal”. O espago do casamento de Raquel ndo impede que
ela acesse outras esferas sociais além do espaco domeéstico e religioso. No entanto, para Raquel
as atividades domésticas e o cuidado com a familia se sobrep6em as atividades religiosas.

Embora que no meu contexto de pesquisa, as mulheres ndo tenham acesso de forma
direta aos pressupostos da Teologia Feminista, é possivel perceber no relato de Raquel, uma
certa influéncia dessa Teologia, uma vez que ela diz ser a favor do pastorado feminino e afirma

que os critérios utilizados pela igreja em relacéo a diviséo das tarefas entre 0s géneros estao
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baseados em uma visdo machista que existe na Igreja e na interpretacdo literal da Biblia. Vale
ressaltar que as Esposas dos Pastores circulam por varios espagos sociais e podem ser
influenciadas por outros discursos que nao sejam os religiosos.

Enquanto para algumas das Esposas de Pastores, essa funcdo é interpretada mais como
um “fardo”, devido as responsabilidades que a mesma exige, para outras, ¢ vista como
privilégio por acreditarem que foram escolhidas pelo divino para exercer tal fungéo.

Portanto, a funcéo Esposa de Pastor é permeada de ambiguidades, ao mesmo tempo que
é uma funcdo que exige “sacrificios”, responsabilidades, e é permeada de desafios e de controle
social. E também uma funcio que proporciona prestigio. E a Esposa do Pastor que é procurada
pelas outras mulheres da Igreja quando guerem se aconselhar sobre os mais variados assuntos
porque reconhecem que ela é uma pessoa com boa reputacdo, uma pessoa exemplar. Por ser
reconhecida como tal, é convidada para participar de eventos, festas de aniversério, e
geralmente as outras mulheres da Igreja fazem seu aniversario como forma de agradecimento
pelo trabalho religioso que ela desenvolve. Quase todos 0s anos, as Esposas dos Pastores que
compdem o campo de Raposa, organizam a festa de aniversario de Joana, momento em que a
mesma recebe muitos elogios e muitos presentes. No entanto, a0 mesmo tempo que Sao
reconhecidas — prestigio — por um lado, ndo sdo reconhecidas — ndo tem nome — por outro. E

assim essas mulheres véo vivendo, com as benesses e as agruras dessa funcao, Esposa de Pastor.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo se propds a analisar liderangas exercidas por Esposas de Pastores de
IADs que compdem o campo de Raposa — MA, focalizando aspectos da divisdo de papeis de
género no ambito religioso e doméstico, a definicdo institucional dos espacos femininos,
enfatizando as formas de participacéo e lideranca das Esposas de Pastores, verificando em que
medida essas mulheres anseiam ou ndo pelo pastorado feminino.

Desde suas origens, 0 pentecostalismo teve como uma das marcas distintivas a
visibilidade até certo ponto dada as mulheres, que também representam maioria em seu corpus
efetivo de fieis, como apontado pela literatura especializada que cruza género e
pentecostalismo. No entanto, apesar da predominancia feminina nesse movimento, as mulheres
sdo relegadas a exercerem funcgdes e papeis tidos tradicionalmente como femininos.

A histéria de Frida Vingren demonstra como a participacdo das mulheres foi
significativa para a propagacao e expansdo da mensagem pentecostal no Brasil e que a partir de
sua forte atuacdo a questdo do pastorado feminino comecgou a ser discutido nas Convencoes
Gerais da IAD. Apesar do pentecostalismo ndo romper com 0s principios hierarquicos nas
relacBes de géneros, ele proporciona em certa medida, mudancas nessas relacdes ao redefinir o
ethos masculino e feminino. No entanto, essas mudancas, ainda ndo sdo suficientes para que as
mulheres ocupem 0s mesmos espacos ocupados pelos homens nesse contexto religioso. E
notério o crescimento de denominagcbes pentecostais no Brasil que adotam o pastorado
feminino, mas isso ndo significa igualdade entre os géneros, uma vez que, na maioria dos casos,
para que a mulher ascenda a esse cargo, é necessario que seu conjuge ja seja pastor.

A partir dos relatos de algumas mulheres que sdo Esposas de Pastores na IAD Raposa
foi possivel identificar as dindmicas das relacfes de género no ambito familiar e religioso. O
que predomina é a complementaridade hierarquica entre os géneros, reproduzindo na Igreja a
divisdo de fungdes da casa. O homem é considerado o lider da familia e consequentemente,
também o ¢ na Igreja, a mulher como sua auxiliadora, “deve” se “submeter” ao marido para
assim cumprirem as normas que o pentecostalismo estabelece para o género masculino e
feminino. Portanto, a IAD difunde os aspectos centrais das relagdes de género relevantes para
seu funcionamento e a importancia do casamento para a reproducéo dessas relagdes.

A funcao de Esposa de Pastor ¢ classificada por algumas das mulheres como “chamado”

de Deus, assim, “deve” ser obedecido através dos sacrificios que a fungdo exige como
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confirmacéo da confianca e gratiddo ao divino. Enquanto para outras, a responsabilidade e as
exigéncias de tal funcao sdo vistas como motivos de querer desistir.

O pastorado feminino é um assunto discutido e reivindicado desde a génese do
pentecostalismo no Brasil, no entanto, ainda ndo é um direito das mulheres Esposas de Pastores
como de outras mulheres que ndo séo casadas com pastores, mas exercem tal funcdo. Nas IADs
em Raposa, ha divergéncias quanto a esse assunto, algumas mulheres utilizam-se de argumentos
biblicos para defenderem suas posi¢@es contra a mulher ser pastora, enquanto outras, sao a favor
da mulher ocupar tal cargo, no entanto, nao identifiquei o “anseio pelo exercicio do pastorado.
Essas mulheres ndo acusam o espaco da Igreja como opressor ou limitador de sua participacao,
entendem que a Igreja proporciona espagos em que elas podem atuar, embora elas sejam
impedidas de ocuparem cargos que sdo tidos como fungdes masculinas, porém, ndo é possivel
inferir que elas reivindiquem o exercicio de tais funcdes.

Através das atividades que exercem, verifica-se que elas desempenham no seu cotidiano
a funcéo de pastoras, porém nao recebem o reconhecimento oficial por prevalecer no contexto
religioso que a funcdo de pastor deve ser exercida apenas por homens. No entanto, ao realizar
atividades compreendidas como do pastorado, como momentos em que elas “orientam”,
“aconselham”, “incentivam” e “cuidam” das mulheres da Igreja elas estdo exercendo o
pastorado. Nesse sentido, mesmo que as mulheres que estdo sob suas liderangas se posicionem
contra o pastorado feminino, ao utilizar a expressao “Nossa Pastora” estariam reconhecendo o
papel que elas despenham referentes ao pastorado.

As discussdes realizadas neste trabalho ndo exaurem a complexidade das relacOes de
género e atuacdo das Esposas de Pastores na IAD em Raposa. Apenas apontam alguns aspectos
e tornam um pouco visivel a complexidade das mesmas, tornando possivel acrescentar novas
questdes as ja existentes sobre o tema em estudo e a0 mesmo tempo tornando necessaria a

continuidade dos estudos sobre as relacGes de género no pentecostalismo brasileiro.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA ESPOSAS DE PASTORES

Roteiro de entrevista esposas de pastores

I. Perfil

Nome:

Idade:

Lugar de nascimento: Por que mudou?

Escolaridade:

Ocupacéo:

Estado civil? Com qual idade casou?

Possui filhos? Quantos?

Pertencia a outra religido? Qual?

Tempo de conversédo? Como aconteceu?

Il. Igreja

Quiais atividades realizava antes de casar?

Recebeu instrucdes/preparacdo para ser esposa de pastor (comportamento, tarefas/obrigacées)?
Quando vocé casou, seu cOnjuge ja era pastor?

Quais mudancas ocorreram na sua vida ap6s o casamento?

Como vocé define ser esposa de pastor?

Quais sdo suas atribuicdes/funcdes como esposa do pastor?

O que a igreja espera de vocé como esposa do pastor?

As atividades que vocé realiza sao importantes?

Como vocé e chamada/apresentada (chamam pelo seu nome)?

Vocé se sente valorizada pelas atividades que realiza?

Vocé atua como pastora das mulheres (“Nossa pastora’)?

Por quais motivos costumam procurar vocé (homens/mulheres)?

Como é seu relacionamento com os demais membros?

\océ é remunerada pelas atividades que realiza?

Ha quanto tempo vocés estdo na lideranca da igreja?

Sua atuacgdo na igreja € independente da atuacdo do seu conjuge? Por qué?

Vocé opina nas decisfes do seu cbnjuge em relacdo a igreja? E ele opina nas suas?

Vocé tem privilégios/vantagens em relagdo as outras mulheres por ser a esposa do pastor?
Quais suas maiores conquistas: seriam possiveis fora da religido/igreja?

Quais sdo seus projetos para o futuro?

I11. Mulheres

A igreja possibilita que as mulheres sejam lideres? Em quais cargos/fungdes?

Qual a importancia da lideranca feminina/das mulheres para o funcionamento e organizacao da
igreja?

O que vocé pensa sobre a divisdo das tarefas/funcGes na igreja?

IV. Pastorado feminino

Algumas denominag@es evangélicas ordenam mulher ao pastorado. Qual a sua posicao sobre a
questédo?

Se a Assembleia de Deus aprovasse o pastorado feminino, vocé seria pastora?

Qual a diferenca entre a atuacdo das missionarias e dos pastores na igreja?

O que vocé sabe sobre Frida Vingren (esposa de Gunnar Vingren)

V. Casa

Como vocés se organizam em casa (quem cuida mais da casa, dos filhos, prepara as refeicoes,
lava roupas)? Quem colabora financeiramente com gastos familiares/casa?
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA MULHERES QUE NAO SAO ESPOSAS
DE PASTORES

Roteiro de entrevista mulheres que néo sdo esposas de pastores

I. Perfil

Nome/ Idade:

Lugar de nascimento/ Por que mudou?

Escolaridade:

Ocupagcéo (Vocé realiza alguma atividade remunerada? VVocé acha isso importante?)

Estado civil:

Ocupagéo do marido?

Religido do marido?

Possui filhos? Quantos?

Pertencia a outra religido? Qual?

Tempo de conversdo? Como aconteceu?

Frequenta outra igreja além da Assembleia de Deus?

Il. Igreja

O que voce faz na igreja? (atividades)

Hé& quanto tempo?

Ja encontrou alguma dificuldade para exercer alguma atividade na igreja por ser mulher?
Qual?

I11. Mulheres

A igreja possibilita que as mulheres sejam lideres? Em quais fungdes/cargos?

Qual a importancia da lideranca feminina/das mulheres para o funcionamento e organizacéo
daigreja?

O que voceé pensa sobre a divisdo das tarefas/funcGes na igreja?

Vocé acha que aconteceu alguma mudanca na participacdo das mulheres nas atividades da
igreja? Quais?

IV. Pastorado feminino

Algumas igrejas evangélicas ordenam mulher ao pastorado. Qual a sua opinido/ posicéao sobre
iSS0?

Vocé acha que a missionaria (esposa do pastor) age como pastora das mulheres?

Por quais motivos vocé costuma procurar a missionaria para conversar?

Como vocé acha que a missionaria (esposa do pastor) deve ser? O que espera dela?

Qual a diferenca entre a atuacao das missionarias e dos pastores na igreja?

O que vocé sabe sobre Frida Vingren (esposa de Gunnar Vingren)?

Vocé assiste algum programa religioso na TV? Quais?

Assiste ou ouve pregacdes de pastoras? Segue nas redes sociais? Quais?

V. Casa

Como voceés se organizam em casa: quem cuida mais da casa, dos filhos, prepara as refeicoes,
lava roupas, etc?

Quem colabora financeiramente com os gastos familiares/casa?
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA PASTOR PRESIDENTE CAMPO
RAPOSA
I. Perfil
. Nome:
Idade:
. Escolaridade:
. Estado civil:
. Possui filhos? Quantos?
. Pertencia a outra religido antes da conversao?
. Tempo de conversao?
. Ha quanto tempo é pastor?
. Existe algum tipo de formac&o para se tornar um pastor?
10. Quiais sdo suas atribuicdes como pastor presidente?
11. Qual vocé mais gosta de realizar?
12. Exerce ou ja exerceu outra funcdo além de pastor?
13. Quiais séo os cargos da estrutura organizacional da AD?
14. O que é necessario para alguém tornar-se um pastor?
Il. Igreja
1. Quando a AD chegou em Raposa e como?
2. Quantos templos da AD tém em Raposa? Quais 0s principais?
3. Quais sdo os dias de cultos?
4. Quais sdo as atividades realizadas ordinariamente?
5. Qual a importancia da igreja para a cidade de Raposa?
6. Qual o vinculo da AD-Raposa com a IADESL?
9. Explique o que € distrito e 0 que é campo na AD-Raposa.
10. Quantos pessoas/membros tém na igreja?
I11. FOIMAC
1. Quando e como surgiu o0 FOIMAC?
2. Fale sobre a estrutura fisica do FOIMAC.
3. Qual a relacdo da AD-Raposa com o FOIMAC?
4. Fale sobre a organizac¢ao do FOIMAC?
5. Quais servicos sdo oferecidos pelo FOIMAC para a comunidade de Raposa?
6. Qual o objetivo da Escola da igreja?
IVV. Mulheres
1. Quais atividades sua esposa exerce na igreja?
2. Qual a importancia da sua esposa para 0 seu ministério pastoral?
3. Quais atividades da igreja sdo realizadas pelas mulheres?
4. Qual a importancia das atividades realizadas pelas mulheres para a igreja?
4. As mulheres pregam nos cultos da AD? Em quais?
5. Qual o papel do circulo de oracdo para a igreja?
6. Qual a importancia dos circulos de oragéo para a igreja?
7. O que vocé pensa sobre o pastorado feminino?
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