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RESUMO

Este trabalho apresenta uma reflexdo sobre 0 mundo, a educacdo e a autoridade com base no
pensamento da autora Hannah Arendt. Busca-se estabelecer um didlogo com as definicGes das
esferas publica e privada, assim como com o conceito de mundo comum, analisando, desde a
polis até a modernidade, a relacdo do ser humano com o mundo. Para Arendt, 0 mundo é o
espaco compartilhado por todos, onde podemos ser vistos e ouvidos e assim preservar esse
lugar. Nessa perspectiva de preservacao, abordamos a autoridade e a educacdo, explorando a
crise vivenciada por essas duas esferas e o impacto disso na crise do mundo moderno, que nao
se fundamenta, nem na autoridade, nem na tradicdo. Tanto a tradi¢cdo quanto a autoridade séo
discutidas com o intuito de compreender a crise da educacdo e garantir a durabilidade do
mundo. A anélise também reflete sobre o caso de Little Rock como pano de fundo para
discutir a educacdo e o pensamento da autora em relagdo a natalidade e a pluralidade.
Buscamos compreender o sentido dos recém-chegados ao mundo e a importancia da
autoridade na educacéo, tanto no ambiente escolar quanto no familiar. E importante ressaltar
que a autora ndo é uma especialista em educacdo, mas sim uma filésofa que reflete sobre a
educacdo e 0 mundo por meio de uma abordagem fenomenoldgica. Buscamos compreender,
portanto, o legado a ser deixado pelos recém-chegados e a reconciliacdo dos seres humanos
com o mundo, considerando o impacto da autoridade na educacdo e a importancia de refletir

sobre o sentido da vida escolar e familiar.

Palavras-chave: mundo; crise; autoridade; educacdo; reconciliagéo.



ABSTRACT

This work presents a reflection on the world, education and authority based on the thinking of
the author Hannah Arendt. It seeks to establish a dialogue with the definitions of the public
and private spheres, as well as with the concept of the common world, analyzing from the
polis to modernity the relationship between human beings and the world. For Arendt, the
world is the space shared by all, where we can be seen and heard and thus preserve that place.
From this perspective of preservation, we approach authority and education, exploring the
crisis experienced by these two spheres and the impact of this on the crisis of the modern
world, which is based neither on authority nor on tradition. Both tradition and authority are
tolerated in order to understand the education crisis and ensure the permanence of the world.
The analysis also reflects on the case of Little Rock as a backdrop to discuss the author's
education and thinking in relation to natality and plurality. We seek to understand the
meaning of newcomers to the world and the importance of authority in education, both in the
school and family environment. It is important to emphasize that the author is not an
education specialist, but a philosopher who reflects on education and the world through a
phenomenological approach. We seek to understand, therefore, the legacy to be left by
newcomers and the reconciliation of human beings with the world, considering the impact of
authority on education and the importance of reflecting on the meaning of school and family
life.

Keywords: world; crisis; authority; education; reconciliation.
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1 INTRODUCAO

Neste trabalho discutiremos a educagdo e o amor mundi em Hannah Arendt (1906-
1975). Arendt, filésofa judia alema, vivenciou o totalitarismo na Alemanha, todo o caos,
horror, medo e soliddo que esse regime instaurou. O ponto central desta pesquisa ndo versa
sobre os resultados ndo humanitarios do totalitarismo. Porém, cabe destacar que a repercussdo
dos efeitos desse periodo estdo presentes na obra A condicdo humana (1958), que, por
exemplo, reflete sobre o0s seres humanos e a sua capacidade de acdo e discurso. Pode-se ainda
pontuar que, devido a tantos acontecimentos vividos pela autora, suas reflexfes foram
pautadas na experiéncia da realidade.

Assim, ao escrever sobre Arendt, ndo estamos lidando apenas com seus escritos, mas
com uma voz potente em ser firme e categdrica nas suas ideias. Talvez esse modo nédo tenha
sido compreendido por muitos, o que a fez receber muitas criticas, em especial pela
publicacdo do texto sobre o caso de Little Rock, ensaio da autora que é utilizado nesta
pesquisa para analisar o campo educacional.

Certamente Hannah Arendt possuia uma habilidade especial em brilhar nos seus
escritos, como aborda Heberlein (2021, p. 11): “Hannah Arendt ndo foi apenas uma pensadora
brilhante, mas uma pessoa fascinante que viveu uma existéncia cheia de emoc¢6es”. Sua vida
intelectual é consequéncia de suas experiéncias concretas presentes na realidade. Tal fato
pode ser constatado em seus escritos, em especial nas distingdes que faz a respeito do privado
e do publico e da educacédo e reconciliagdo com o mundo. No mais, na sua obra A condi¢ao
humana, Arendt reflete sobre a necessidade de uma reconciliagdo com 0 mundo comum e a
condigdo humana.

E importante ressaltar que a condi¢do humana no deve ser confundida com a natureza
humana, e Arendt deixa isso claro no escrito A condi¢cdo humana ao fazer uma diferenciacéo
entre os dois termos. A condi¢do humana refere-se a nossa existéncia no mundo, as nossas
capacidades e a nossa relacdo com os outros e com o mundo que nos rodeia. Por isso, sua obra
é fundamental para esta pesquisa, pois nos permite compreender com clareza a distin¢éo entre
as esferas publica e privada, e a importancia da agdo na vida humana.

Diante do exposto acima, nos interrogamos: o que a educacao e para as esferas privada
e publica? Como as relagdes humanas se ddo no mundo comum? Ora, essas perguntas nos
levam ao livro A condicdo humana para entendermos o pensamento politico e assim

investigarmos conceitos e defini¢cGes. Primeiramente, a autora nos leva a compreender o que é



12

0 espaco privado e o espaco publico desde a antiguidade, ndo que isso seja intencional, mas
vale ressaltar que a fildsofa aleméd ndo faz uma cronologia dos fatos, apenas os analisa. Em
segundo lugar, o seu texto sobre a acdo € essencial para entender o ser humano no mundo, sua
capacidade de agir, contar, narrar e inventar historias. Por ultimo, a autora nos convida a
investigar o campo politico e o dominio publico nas esferas privada e publica.

Em virtude disso, o que pretendemos realizar € uma reflexdo dos textos de Arendt a
partir desses fundamentos. O estudo também perpassa pela obra Entre o passado e o futuro
(1961), o que nos leva a compreender de forma mais clara a visao da autora sobre a educacao
e a autoridade. Alguns posicionamentos de Arendt, por mais que se apresentem para alguns
como polémicos, como no caso de Little Rock, nos fazem pensar sobre a formagdo humana.

A reflexdo do presente estudo parte dos seguintes questionamentos: o que é o mundo?
Ou, como educar nossas criangas? Essas perguntas nos levam a questionar 0s conceitos que
nos sdo impostos na contemporaneidade e que sdo considerados como crises, a saber: a crise
educacional e a crise da autoridade e do mundo. Aparentemente, isso ndo foi investigado pelo
carater da autoridade dentro da educacéo, em examinar qual a relacdo da escola entre espacos
privado e publico e 0 mundo comum.

No entanto, o problema acerca dessa questdo é que nem os adultos e muito menos 0s
educadores assumem a devida responsabilidade pela educacdo. Em primeiro lugar, as criangas
ndo possuem a maturidade e a responsabilidade necessarias para assumir a autoridade por si
mesmas. Em segundo lugar, os adultos, pais e educadores tém abandonado as criangas a sua
prépria sorte, 0 que é extremamente arriscado, pois isso contribui para a formacéo de grupos e
pode levar a tirania dentro desses.

Nesse contexto, nossa hipétese justifica-se pela educacdo ser a ponte entre a esfera
privada e publica. A escola, a autoridade e os professores exercem a funcdo em apresentar o
mundo e mostrar a responsabilidade pelas criancas e a educagdo. Por isso, esperamos que a
autoridade e a educacdo eduguem os mais novos para 0 mundo, para que possam crescer e
conhecer o espaco que habitam.

Sendo assim, para investigarmos de forma concisa o pensamento de Arendt, o presente
trabalho justifica-se pela necessidade em discutir educagdo e autoridade na
contemporaneidade. Ora, a crise da educacéo e da autoridade esteve presente na modernidade,
mas encontra-se na contemporaneidade bem atual. Todas as tentativas em solucionar
problemas educacionais defrontam-se diretamente com uma lacuna do saber e ensinar, mas

também por uma auséncia da autoridade nas escolas. Aqui, cumpre-se dizer autoridade
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enquanto responsabilidade por parte dos educadores e responsaveis. Por isso, justifica-se a
pesquisa para refletir e proporcionar pesquisas e debates na educacéo.

Com efeito, no primeiro capitulo, procuramos discutir sobre 0 mundo comum, as
distingdes nas esferas privada e publica, distinguindo tais acontecimentos na polis. No
segundo capitulo, a abordagem é sobre o conceito arendtiano de autoridade. Ndo h& uma
defini¢do sobre essa conceituacdo ser definida como autoritarismo, forca ou violéncia, porém
existe uma reflexdo com base nos textos de Arendt sobre a autoridade desde a pdlis, a partir
do pensamento politico romano, até seu entendimento na modernidade. Nesse sentido,
pretendemos analisar sua possivel definicdo, uma tarefa dificil quando pensamos a autoridade
na contemporaneidade e suas determinadas concepcfes por exercer poder, forca e até
violéncia.

No ultimo e terceiro capitulo, a abordagem é centralizada na educacédo e no caso de
Little Rock, especificamente a educacdo como tema na crise e sua possivel reconciliacdo com
o mundo. E fundamental, portanto, pensarmos o presente de um mundo hostil, assolado por
novidades e em constante decadéncia, pois a espontaneidade do novo ndo é preservada.
Assim, interrogamo-nos: que mundo ficara? Havera finalmente um testamento? Um legado
deixado pelos recém-chegados? Arendt nos convida a refletir e pensar sobre esse mundo e,
também, acerca dos recém-chegados ao mundo comum. Por isso, a permanéncia do mundo
comum € requerida por uma autoridade e uma tradicdo. A educacdo permite que 0S Nnovos
possam conhecer 0 mundo e assim renova-lo constantemente.

Mediante a essas consideracdes, € importante pontuar o percurso desta pesquisa. O
estudo foi dividido em trés capitulos, abordando em cada um deles o pensamento da autora e
as expressdes e interpretacdes de suas ideias por intermédio de comentadores
contemporaneos. Além disso, a metodologia utilizada foi a referencial bibliogréfica feita a
partir de revisdo literaria, com base nos principais livros da autora. Dentre a bibliografia,
estdo: A condicdo humana, Entre o passado e o futuro, Responsabilidade e julgamento, A
vida do espirito, A dignidade da politica, Origens do totalitarismo. Além disso, buscaram-se
referéncias em teses, dissertacdes, artigos e livros, que ajudaram na construgdo deste trabalho

e na pesquisa filosofica.
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2 MUNDO COMUM: ESFERA PRIVADA E PUBLICA

S0 a existéncia de um dominio publico e a subsequente transformagéo do mundo em
uma comunidade de coisas que redine o homem e estabelece uma relagéo entre eles
dependem inteiramente da permanéncia. Se o mundo deve conter um espacgo
publico, ndo pode ser construido apenas para uma geracgdo e planejado somente
para 0s que estdo vivos, mas tem de transcender a duragdo da vida de seres
humanos mortais.

(Hannah Arendt)

Neste capitulo apresentamos como objeto de pesquisa a compreensdo de Arendt sobre
as esferas publica e privada, analisando suas distin¢Ges desde a pélis. A diferenciacdo entre as
duas esferas é essencial para podermos compreender a preserva¢do do mundo comum a todos
e a crise do mundo moderno. Sendo assim, é possivel relaciona-las na area educacional e na
perda de autoridade na modernidade.

Objetivaremos, nesse sentido, investigar cada uma das categorias para compreender o
esboco argumentativo da autora e assim o relacionar com a crise do mundo moderno, crise da
educacéo e da perda de autoridade. Partindo desse ponto, iniciaremos nossa investigagado pelas
trés atividades essenciais do ser humano: obra, trabalho e acédo, presentes no livro A condicéo
humana (2016a), que nos possibilitara entender o pensamento da filésofa sobre a relacdo dos
seres humanos com o mundo e as esferas privada e publica.

Em virtude disso, investigaremos justamente a relevancia do que é considerado
importante para a esfera publica. Ou seja, analisar as duas esferas a partir do que podemos
pontuar como as experiéncias de vida ou como destaca autora: “tudo o que adentra o mundo
humano por si proprio, ou para ele é trazido pelo esforco humano, torna-se parte da condicéo
humana” (ARENDT, 20164, p. 12).

Ademais, € preciso discutir o ambito das duas esferas: privada e publica e a sua
relacdo no mundo comum a todos. Desde a polis temos o0 espago privado sendo propriamente
do lar e da familia, e a divisdo entre publica e privada permeia a segmentacdo entre politica e
estrutura familiar. A distingdo ocorre pelas entidades separadas, o chefe no lar, as atividades
essenciais da vida pablica, como a politica, a esfera social, a manutencdo da vida no mundo
comum a todos.

Aqui a linha ténue estabelecida é poder ndo sé analisar, mas discutir o pensamento da

autora por uma reflexdo fenomenoldgica®; implica pontuar como Hannah Arendt, em alguns

! Por mais que saibamos da aproximacdo de Arendt com Husserl e Heidegger ndo sera objetivo deste texto
evidenciar a relacdo fenomenologica entres esses. Mesmo Arendt que, em A vida do espirito (2017), tenha uma
aproximagao e mencione Hurssel na sua obra sobre a questdo do mundo e seus métodos, ndo iremos analisar aqui
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dos seus conceitos, caminha por uma reflexdo ao mundo e sua partilha entre os demais (seres
humanos). Em concordancia com esse pensamento, afirma Passos: “o conceito
fenomenoldgico de mundo é fomentado, tendo como pano de fundo os eventos que
caracterizaram o distanciamento do pensamento em relacdo a realidade e o consequente
afastamento do homem em relagdo ao mundo” (PASSQOS, 2020, p. 81).

Diante do exposto acima, compreende-se 0 mundo como algo estranho aos seres
humanos, distante da realidade. Assim, o afastamento das pessoas em relagdo ao mundo é
também a lacuna existente pela realidade que € criada por ele, ndo é algo natural, mas
constituido a partir de seus artificios. O pensamento da filésofa acerca do mundo comum a
todos tem o prisma sobre o privado e o publico, quais sdo assuntos irrelevantes e relevantes
nessas categorias. Nesse caso, por irrelevancia podemos citar temas como uma dor de dente,
uma dor de cabeca e, por questdes relevantes, pode-se mencionar assuntos como a liberdade e
a agéo.

Assuntos irrelevantes ou relevantes para o &mbito publico e privado implicam algumas
circunstancias, como carater e valor para 0 mundo comum. As questfes levantadas acerca de
uma dor de dente competem a esfera privada, mas, quando lidamos com esse problema na
falta de atendimento béasico, passa a ser relevante para a publica. Ndo iremos aqui discutir tais
pontos acerca da esfera social; a questdo central a ser debatida € como o irrelevante e 0
relevante aparecem nas duas esferas.

Por conseguinte, os assuntos irrelevantes como a exemplo da dor de dente, que ocorre
no ambito privado do lar, podem se tornar publicos a medida que a sua importancia no mundo
comum seja Util a todos. Como exemplo, podemos citar o seguinte: se formos analisar a
precariedade no servico publico devido a falta de profissionais, infraestrutura e caréncia de
clinicas que atendam toda a populagéo, estamos lidando com um problema puablico. A partir
disso, 0 assunto do lar e da dor de dente gera procura por tratamento na esfera publica e, ao
esbarrar com questdes relativas a dificuldade de conseguir atendimento médico, implica a
necessidade de assuntos privados se tornarem publicos, isto €, sdo concernentes a questao
social.

Entretanto, explicando dessa forma parece que 0s processos de tornar tais assuntos
publicos séo faceis. SO que a esfera publica lida justamente com aquilo que constitui uma
realidade para aparicéo visivel a todos. Por isso, 0 dualismo das esferas percorre o dominio

publico por algo que possa ser extraordinario ou nao.

a relagdo entres os dois, mas cumpre pontuar a proximidade do assunto e pelo qual a autora considera 0 método
de Hurssel falido por ndo romper com a tradicéo.
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O trabalho e esforgo humano lidam com a manutencédo da vida, como beber, comer, ter
0 que vestir, mas também com uma manutencdo da salde, educacédo e lazer, que permeiam a
esfera publica e privada, além do campo politico. E por isto que a condicdo humana é a
prerrogativa basica para o pensamento arendtiano, pois revela que as trés principais
categorias, acdo, trabalho e obra, sdo o fundamento para entender o ser humano e suas
atividades, sua relagdo com o mundo e a construcgéo e renovagéo deste mundo comum.

Para investigar o pensamento de Arendt por esse prisma, é preciso recorrermos a essas
categorias essenciais. Com isso, poderemos verificar a concepcdo de um mundo moderno, a
crise politica, educacional e a propria tensdo gerada por esse periodo. Cabe ressaltar que a
autora alemd ndo constr6i uma andlise cronoldgica do passado e do futuro, mas pensa o
presente a partir dos dispositivos do passado, da antiguidade, da constituicdo da polis e do seu
funcionamento, a relacdo com a esfera privada e a esfera publica.

Em concordancia com isso, Fabio Passos (2020, p. 10) afirma que: “para se pensar a
crise da politica na Modernidade, Arendt recorre ao passado, com o intuito de iluminar o
presente: esclarecendo os fatos atuais e apontando para novos caminhos que podem ser
trilhados, tendo como norte as experiéncias politicas antigas”. Ao se pensarem a Modernidade
e a crise do mundo moderno, precisamos examinar o passado e entendermos o termo “heranca
sem testamento” e, com base nisso, compreender a perda da autoridade e da tradigéo,
categorias que serdo analisadas no préximo capitulo.

Assim, o0 espaco a ser compreendido como privado e publico e a relacdo das pessoas
com o mundo comum serdo analisados pelo passado até a modernidade. A lacuna entre o
passado e o futuro existe, pois “como um fardo com que o homem tem de arcar e de cujo peso
morto os vivos podem ou mesmo devem se desfazer em sua marcha para o futuro”
(ARENDT, 2016b, p. 37). O passado leva as pessoas para a frente, em uma caminhada de
construcdo do mundo comum, e o futuro nos direciona a retornar ao passado. Em sua
trajetdria, entendemos o futuro como algo a ser sempre visto pela linha do horizonte, um
tempo que ndo se pode alcancar, enquanto o passado é palpavel, € representado por a¢des que
se passaram pela lacuna temporal.

Podemos dizer que, para examinar a crise do mundo moderno e as esferas privada e
publica, Hannah Arendt recorre ao passado para compreender a modernidade.
Consequentemente, ocorre o esfacelamento do espaco publico, da crise politica e filosofica
pelo qual o mundo foi acometido por falta de cuidado e de preservacio do ser humano. E uma
andlise do passado a partir da perda da tradicdo na modernidade, que resulta no

desaparecimento do fio condutor que mantém a preservacao da historia.
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Assim, o espaco a ser compreendido como privado e publico é o espago pelo qual o
ser humano se relaciona dentro do lar e fora do lar. O compartilhamento de um mundo
comum a todos ocorre na esfera pablica, todos séo vistos, ouvidos e percebidos construindo
um mundo partilhado. Antonio Rocha afirma: “ambos os conceitos (publico e pluralidade)
nos remetem a um contexto de compartilhamento de um espaco entre pessoas, assim como a
importancia da singularidade” (ROCHA, 2022, p. 95).

E 0 espaco publico, fora do lar, compartilhado entre os homens, que possibilita a troca
e permanéncia do mundo comum. Por isso, é contundente examinar o espago privado e
publico em sua concepcao, o exercicio politico com o mundo comum a partir da Grécia
Antiga até a Modernidade, analisando o pensamento arendtiano acerca do que é esfera privada
e publica, mundo comum e o gque explica a crise no mundo moderno.

A distincdo entre esfera publica e privada é primordial para compreender a crise no
mundo moderno, da mesma forma é importante entender o pensamento da filésofa acerca da
polis e a constituicio do mundo comum, a relacdo do ser humano com o mundo e a
durabilidade deste. Com efeito, essas questdes perpassam tanto pelo pensamento politico
quanto pela filosofia e temporalidade, tradicao, pluralidade e singularidade.

Desse modo, o0 que tentamos fazer neste ponto € indicar que as relages do ser humano
com as esferas configuram o mundo comum, o0 que por consequéncia afeta diretamente o
mundo moderno. Segundo Arendt, a dificuldade existente é justamente no fato de poder
compreender 0 mundo e as esferas na relacdo das pessoas, na relevancia dos assuntos
publicos, na divisdo do lar e do publico.

Seguindo esse pressuposto de andlise, neste capitulo é proposto um dialogo sobre as
duas esferas. Por um lado, é importante distinguir o que é o espaco privado e sua relacdo com
a politica; por outro, se ha uma relacdo que implique o funcionamento do publico e seus
desdobramentos no mundo comum e sua preservacdo. Para isso, iniciaremos a pesquisa na

secdo seguinte verificando os conceitos de pluralidade e natalidade.

2.1 O pensamento arendtiano: a teia de relacdes entre pluralidade, mundo e natalidade

No pensamento arendtiano a esfera publica provém da aparéncia? e do proprio mundo.

De fato, na sua obra A condi¢do humana, publicada originalmente em 1958, a autora traz

2 “Os homens nasceram em um mundo que contém muitas coisas, naturais e artificiais, vivas ou mortas,
transitdrias e sempiternas. E o que ha de comum entre elas é que aparecem” (ARENDT, 2017, p. 35). O mundo
das aparéncias para a autora é ser visto e ouvido, percebido no mundo que é comum a todos, no espago publico
em que as ideais, pensamentos e agdes se tornam visiveis a todos. Ser e aparecer, estar a0 mundo é tudo no
plural, para todos e nunca no singular.
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reflexGes sobre acdo, trabalho, fabricacdo e invento das maquinas apds ter vivenciado o
totalitarismo, trazendo a luz pensamentos acerca do ser humano e do mundo.

O referido livro faz um convite aos leitores para pensem o que o ser humano tem feito
a si mesmo e para 0 mundo. Arendt afirma que é necessario “pensar o que estamos fazendo”
(ARENDT, 201643, p. 6), refletir sobre o tempo presente, as agcdes humanas, analisar os feitos
humanos no mundo e sua durabilidade, assim como entender a natalidade e a conservacéo do
mundo.

Nessa obra a autora traz trés fundamentos essenciais da vida humana, sendo: trabalho,
obra e acdo. Sendo esses 0s condicionantes para a vida do ser humano, principalmente o
trabalho, pois implica a condicdo béasica de sobrevivéncia. Ademais, esses fundamentos
essenciais sdo chamados de vita activa, um termo “carregado e sobrecarregado de tradigdo”
(ARENDT, 2016a, p. 15) desde o julgamento de Socrates até os demais conflitos existentes
entre os filosofos e a polis.

E utilizada no exercicio de observacio da condi¢do humana, pelo qual a diferenciaco
entre esses trés elementos essenciais para a sobrevivéncia do ser humano constitui a vita
activa. Essa tradicdo foi estabelecida desde a pélis e por outros filésofos. Trata-se de uma
vida voltada para os assuntos publicos e politicos, através da qual essas trés categorias se
encarregam de se relacionar com o dominio publico e politico.

As trés atividades elementares que a autora pontua na sua obra se relacionam com o
ser humano pela sua especificidade e modo como se relaciona com o mundo, que sera objeto
de pesquisa neste capitulo. O trabalho ou labor sendo “a atividade que corresponde ao
processo bioldgico do corpo humano” (ARENDT, 2016a, p. 9) condiz em que todo exercicio
decorre da natureza humana para a manutencdo do processo vital pelo trabalho, sendo a
propria vida a sua manutencdo. Ou seja, o trabalho é fundamental para a existéncia das
pessoas e sua durabilidade no mundo.

A obra ou fabricagdo “¢ a atividade correspondente a ndo naturalidade da existéncia
humana” (ARENDT, 2016a, p. 9), tudo aquilo que é fabricado pelo ser humano, pelos seus
artefatos, proporcionando um mundo “artificial” relacionado & mundanidade. Pois, é pela obra
dentro de cada vida individual que o mundo abriga e se destina a uma sobrevivéncia que
transcende a vida toda, por ser um mundo artificial de coisas que sdo criadas pelo ser humano,
ou seja, devido a duracdo de coisas que passam a existir mesmo ap0s a morte do seu criador.
Isso significa que “a obra proporciona um mundo artificial de coisas, nitidamente diferente de

qualquer ambiente natural” (ARENDT, 2016a, p. 9), j& que é criado pelos homens.
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A acdo, assevera a autora alemad, “é a tnica atividade que ocorre diretamente entre os
homens” (ARENDT, 2016a, p. 9), se relaciona diretamente com o contato entres os homens,
da pluralidade existente em que as pessoas habitam o mundo. A acdo nao precisa de uma
intervencdo de alguém ou de algo, ocorre na troca entre os homens, pois esses habitam um
mundo plural, em que cada individuo, ao se manifestar, relaciona-se mediante a uma
singularidade pertencente a cada um e aparece assim aos outros individuos como unicos na
pluralidade. Dessa maneira, “todas as trés atividades e suas condi¢des correspondentes estdo
intimamente relacionadas com a condicdo mais geral da existéncia humana: o nascimento e a
morte, a natalidade e a mortalidade” (ARENDT, 20164, p. 11). A natalidade e mortalidade s&o
fatos que ocorrem no espaco comum a todos aqueles compartilhados entre os homens.

Diante do exposto acima, esta analise € necessaria para entendermos a distin¢do entre
as esferas privada e publica e a relacdo do ser humano com o mundo. Por conseguinte, a
correlagdo das pessoas com o mundo, a durabilidade e a manutengdo da vida implicam a
pluralidade e natalidade, essa teia de relagdes construidas pelas pessoas que se configura no
espaco publico.

Aqui, a pluralidade é justamente o aparecer ao mundo, vir a publico, compartilhar a
vida e os pensamentos. Nada no mundo existe sozinho ou no singular, a vida se da por meio
de um mundo plural ou uma pluralidade pela qual abriga a condicdo humana em sua
totalidade enquanto ser vivo presente. E justamente em cada vida individual que ocorre o
exercicio da pluralidade. Ou seja, a vida singular de cada individuo compde o conjunto de
relacBes plurais no mundo, pois quem habita a terra sdo 0s homens e ndo apenas o ser humano
enquanto ser individual em sua totalidade, por isso a acdo é a faculdade mais importante na
pluralidade, configurando, assim, a capacidade de poder realizar algo novo ou inesperado.

Ora, dito isso, pode-se concluir que: “A pluralidade ¢ a condigdo da a¢do humana
porque somos todos iguais, isto €, humanos, de um modo tal que ninguém jamais € igual a
qualquer outro que viveu, vive ou viverd” (ARENDT, 2016a, p. 10). A capacidade humana
presente aqui € a pluralidade, em que o ciclo vital humano nédo é mais a mortalidade.

Entretanto, o nascimento ou a natalidade, o fato de que toda a existéncia humana surge
pelo nascimento e, mesmo na sua mortalidade, o mundo continuara ainda por existir. E
mediante essa possivel durabilidade da humanidade que transcende toda uma existéncia, pela
qual as atividades humanas ainda persistem desde 0 nascimento a ap0s a morte, e continuara
por se constituir no mundo de aparéncias.

Assim, todas as atividades elementares estéo interligadas e assumem uma importancia

fundamental para a vida humana. O trabalho assegura ao individuo a sua sobrevivéncia por
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meio do oficio, do metabolismo do corpo com o seu meio, e a obra e seu produto conferem

uma durabilidade, a permanéncia de uma vida. Vejamos:

O trabalho assegura ndo apenas a sobrevivéncia do individuo, mas a vida da espécie.
A obra e seu produto, o artefato humano, conferem uma medida de permanéncia e
durabilidade a futilidade da vida mortal e ao carater efémero do tempo humano. A
acdo, na medida em que se empenha em fundar e preservar corpos politicos, cria a
condicdo para a lembranca, ou seja, para a histéria. O trabalho e a obra, bem como a
acdo, estdo também enraizados na natalidade, na medida em que tém a tarefa de
prover e preservar o mundo para o constante influxo de recém-chegados que nascem
no mundo como estranhos, além de prevé-los e leva-los em conta (ARENDT, 2016a,

p. 11).

Desse modo, a natalidade é acdo. Ou seja, € pela natalidade que o recém-chegado
aparece ao mundo, enquanto 0 nascimento é justamente aquele ser nascendo para a vida.
Porém, ndo é devido ao nascimento, mas sim pela natalidade e acdo, que ocorre 0 espago entre
as pessoas na esfera publica, ou seja, por intermédio de sua singularidade, pois “cada homem
¢ Unico, de sorte que, a cada nascimento vem ao mundo algo singularmente novo” (ARENDT,
20164, p. 220) e inesperado, sendo inaugurado pelo agir. Em concordancia com isso, afirma

Correia:

A natalidade ndo é idéntica ao nascimento, que consiste na condi¢do inaugural
fundamental da natalidade. Enquanto o nascimento € um acontecimento, um evento
por meio do qual somos recebidos na Terra em condi¢es em geral adequadas ao
nosso crescimento enquanto membros da espécie, a natalidade é uma possibilidade
sempre presente de atualizarmos, por meio da acdo, a singularidade da qual o
nascimento de cada individuo é uma promessa; a possibilidade de assumirmos a
responsabilidade por termos nascido e de nascermos, assim também, para 0 mundo;
de que sejamos acolhidos no mundo por meio da revelacdo de quem somos mediante
palavras e atos; de que nasgamos sempre de novo e nos afirmemos natais, ndo
mortais; a possibilidade, enfim, de que nos tornemos mundanos, amantes do mundo
(CORREIA, 2010, p. 813).

Ora, a agdo promove uma faculdade em preservar nao apenas corpos e individuos, mas
o0 mundo diante da singularidade de cada ser humano. O ponto central da acéo e a natalidade
ndo sdo apenas 0 nascimento, parte, em verdade, do reconhecimento do ser humano como
distinto. Seguindo o raciocinio da autora, a agdo manifesta a particularidade de cada ser, e isso
ocorre pelo discurso e por sua capacidade em se expressar. O discurso para Arendt é
relacionado com a acdo e a capacidade do ser humano em poder narrar e contar historias e,
assim, aparecer no mundo por meio da revelacdo de ser quem €, pois sem acao e discurso as
pessoas passariam apenas a ser um robd executando as coisas, tornando-se assim

“humanamente incompreensiveis” (ARENDT, 2016a, p. 221). A autora salienta ainda que,
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Se a agdo, com inicio, corresponde ao fato do nascimento, se é a efetivacdo da
condigdo humana da natalidade, o discurso corresponde ao fato da distingdo e é a
efetivacdo da condi¢cdo humana da pluralidade, isto €, do viver como um ser distinto
e Unico entre iguais (ARENDT, 20164, p. 220).

E a partir desse pensamento que a agdo promove uma faculdade em preservar ndo
apenas individuos, mas o mundo. O inicio corresponde ao nascimento, porém € apenas pela
natalidade, pelo segundo nascimento, que o ser humano passa a pertencer ao mundo, pela
acao e sua faculdade de narrar, pelo discurso que se revela diante deste. Tal movimento do
novo que surge, da natalidade e acdo, constitui-se na pluralidade e na preservagédo do mundo,
na durabilidade do mundo comum a todos. Agir e iniciar algo € também cuidar e trazer novas
possibilidades de pensamento e renovacdo para o mundo. Por isso, a natalidade se refere a
acao, o nascimento presente para o inicio e a esperanca de uma renovacao e de preservacdo
para aqueles que “nascem no mundo como estranhos” (ARENDT, 2016a, p. 11), por uma
reconciliacdo pela agéo.

Seguindo esse raciocinio, empreende-se a acdo como a mais importante, pois “a a¢do
tem a relagdo mais estreita com a condi¢do humana da natalidade” (ARENDT, 2016a, p. 11).
Essa capacidade de iniciar algo, poder fazer e agir possibilita um movimento na vida; pelo
nascimento inaugura-se um novo milagre de renovacdo diante do mundo, eis a questdo
principal: a vida e 0 nascimento.

Ao apontar toda a capacidade das pessoas em poder iniciar algo novo, a partir do
nascimento surge a necessidade de sentir-se em casa, de pertencer ao mundo. Com efeito,
trata-se de colocar em evidéncia o: “Fazer-se sentir no mundo somente porque 0 recem-
chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto ¢, de agir” (ARENDT, 2016a, p. 11).
De poder inaugurar novas possibilidades para o espaco desconhecido a ser habitado, que vai
se tornando um lar.

Partindo desse pressuposto, podemos compreender a natalidade como categoria do
pensamento politico, sendo o nascimento, e ndo a mortalidade, a categoria central da vida
humana: “a agdo é a atividade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade, pode
ser a categoria central do pensamento politico” (ARENDT, 2016a, p. 11). Nisso, a questdo do
nascimento € em oposi¢cdo a metafisica, pois ndo interessa a mortalidade, mas a vida que
nasce diante de um mundo desconhecido, considerando que nao sé a mortalidade importa na
metafisica, mas também a vida.

Tendo em vista que a metafisica tem preocupacdo direta com a mortalidade, o

nascimento trata da permanéncia do mundo e daqueles que o habitam. Mesmo ap0s a morte
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daqueles que construiram o mundo e dos que ainda vao nascer, este permanece e, justamente
por isso, 0 nascimento interessa para a durabilidade deste espaco comum.

Deste modo, 0 nascimento é a renovacdo do mundo e representa a conservacdo da
atividade politica no espaco comum com todos os homens, diante da acdo e natalidade. Tal
consideracdo destaca a categoria do pensamento politico e ndo mais a metafisica, o que
acentua a importancia do nascimento, tratado como um novo milagre. Assim, em acordo com
este pensamento, a autora Sandra Regina Leite afirma: “a existéncia humana, compreendida
na sua relacdo com o mundo a partir da natalidade, e ndo a partir da mortalidade, traz
implicagdes significativas do ponto de vista politico” (LEITE, 2015, p. 39). Implicacbes que
se desdobram no campo politico da vida partilhada e ha barreiras tanto na vida privada como
publica.

Diante do exposto, sustenta-se a ideia de que a natalidade ndo é somente o nascimento,
mas a prerrogativa de agir no mundo. Sendo assim, a natalidade possui um ponto de vista
politico e a configuracdo do conjunto de relagdes humanas advém do lugar comum, o publico.
Frente ao exposto, entende-se que: “A natalidade tende a evidenciar a compreensdo das
possibilidades que a autora concebe ao ser humano como uma dimensdo ontoldgica, ou seja,
como uma dimensdo do seu préprio ser, mas que precisa ser realizada e revelada em um
mundo comum” (LEITE, 2015, p. 42).

Ou seja, o ser humano pela sua singularidade aparece ao mundo pela agéo, revela seu
ser no mundo comum pela natalidade. Assim, 0s seres humanos ndo apenas vivem no mundo
comum, mas revelam o seu proprio ser diante das suas acdes e artificios produzidos, pelo seu
exercicio em produzir coisas e obras durante a vida, respeitando assim o percurso da vita
activa.

O mundo continuard a existir mesmo apds a morte daqueles que construiram o espaco
publico, é um ciclo que traz o novo e preserva o velho. Por conseguinte, a natalidade € o eixo
do movimento do mundo, pois, ao habitar o0 mundo velho e desconhecido, o novo passa a
preservar 0 que antes existia, o0 espanto diante do desconhecido constitui-se pela pluralidade
existente neste lugar. Ndo s6 a vida bioldgica para se manter vivo se faz necessaria, mas o
aparecimento em poder renovar um mundo que ndo deixara de existir e precisa de cuidado.

Dito de outro modo, ao que Arendt chama atencdo é a condicdo de uma existéncia
humana pautada por um condicionamento das pessoas. Uma condi¢do que surge ndo apenas
do esforco, mas se inicia pelo nascimento diante da habilidade em poder fabricar algo para

sua sobrevivéncia e durabilidade no mundo. Vejamos:
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O que quer que toque a vida humana ou mantenha uma duradoura relacdo com ela
assume imediatamente o carater de condicdo da existéncia humana. Por isso o
homem, independentemente do que facam, sdo sempre seres condicionados. Tudo
que adentra 0 mundo humano por si prdprio, ou para ele é trazido pelo esforco
humano, torna-se parte da condi¢do humana. O impacto da realidade do mundo
sobre a existéncia humana €é sentido e recebido como forca condicionante
(ARENDT, 20164, p. 12).

O condicionamento presente explicito pela autora é da sua relacdo com as trés
atividades humanas, os seres humanos sdo condicionados a exercerem e executarem, a saber:
obra, trabalho e acdo. As coisas fabricadas pelas pessoas e a natureza sdo condi¢bes da
existéncia humana, pois fazem parte do mundo. Pois tudo aquilo que pode ser tocado ou
mudado pelo ser humano vem a ele e modifica ndo apenas 0 ambiente em que esta inserido,
mas a realidade pautada numa experiéncia® que condiciona a existéncia dos seres, isto €,
pluralidade e acéo.

Assim, a fabricagdo feita pelos seres humanos e todas as trés atividades em seu
conjunto condicionam e proporcionam o carater de condicdo humana em poder manter uma
durabilidade ao mundo. Arendt afirma que: “por ser uma existéncia condicionada, a existéncia
humana seria impossivel sem coisas, e estas seriam um amontoado de artigos desconectados,
um ndo mundo, se ndo fossem os condicionantes da existéncia humana” (ARENDT, 2016a, p.
12). E pela producdo de coisas no mundo e pela necessidade condicionada da propria
existéncia humana em poder fabricar objetos, possuir materiais, pela cultura, pela histéria,
pela lingua, por tudo aquilo que acaba por construir uma existéncia humana digna enquanto
seres humanos.

Tendo em vista que a fabricacdo de artefatos feita pelos seres humanos garante uma
permanéncia de vida no mundo. O fluxo existente por meio da acéo, obra e trabalho mantém a
humanidade viva, é a triade da condicdo humana pela qual a autora defende ser a vita activa.

Conforme a autora:

As coisas e 0s homens constituem o ambiente de cada uma das atividades humanas,
que ndo teriam sentido sem tal localizacdo; e, no entanto, esse ambiente, 0 mundo no
qual nascemos, ndo existiria sem a atividade humana que o produziu, como no caso
de coisas fabricadas; que ele cuida, como no caso das terras de cultivo; ou que o
estabeleceu por meio da organizacdo, como no caso do corpo politico. Nenhuma
vida humana, nem mesmo a vida do eremita em meio a natureza selvagem, é
possivel sem um mundo que, direta ou indiretamente, testemunhe a presenga de
outros seres humanos (ARENDT, 20164, p. 27).

3 Cumpre destacar que, para Arendt, as experiéncias de vida se fazem importantes para compreender o mundo
em que se vive e as relagdes publicas e politicas. Tal ponto da autora advém das experiéncias as quais presenciou
na Alemanha.
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Ou seja, a vida humana esta relacionada a fabricacdo de coisas e pela relacdo entre
homens estabelecida no mundo e sua manutencdo da vida biolégica. Pode-se afirmar que o
cuidado das terras de cultivo nos traz uma genealogia ao exercicio do plantar e cultivar com a
manutencdo ndo so da terra, mas do mundo. O cuidado somente ocorre porque 0 ser humano
encontra-se em contato com outros, ele aparece diante do outro em sua vivéncia, na troca
entre os iguais.

Tal condicionamento para a existéncia humana advém do conjunto de trocas existentes
na esfera privada no qual a faculdade de agir se destaca. Ora, 0 ato de cultivar da cultura
sobrepde um vinculo de troca de experiéncias de vida e discurso, uma narrativa para 0 mundo
presente na acdo. Assim, a acdo como afirma a autora: “¢ a unica que ndo pode sequer ser
imaginada fora da sociedade dos seres humanos” (ARENDT, 2016a, p. 27), pois € exclusiva
dos seres humanos e depende da troca e presenca de outras pessoas para poder existir, pelo
seu processo de criar e iniciar algo novo.

O que assegura a vivéncia € a troca entre os humanos, desta forma todas as atividades
humanas sdo condicionadas. O trabalho é realizado sem troca entres 0s humanos, pois a
atividade é um animal laborans, ndo constr6i o mundo, “precisamente por ndo utilizar
instrumentos e ferramentas para construir um mundo, mas para facilitar os trabalhos de seu
proprio processo vital” (ARENDT, 2016a, p. 182). Ou seja, € a situacdo em que as coisas sao
usadas para a sobrevivéncia da espécie.

O animal laborans, as ferramentas e o0s instrumentos assumem uma funcao
instrumental. Pois ndo constroem as coisas nem as fabricam, na verdade isso é criado pelo o
homo faber, que ¢ a atividade do fabricante. Dessa maneira, como ato de operar uma maquina
“teria perdido a sua qualidade especificamente humana” (ARENDT, 20163, p. 27). E mesmo
todas as coisas produzidas pelo ser humano ndo possuem uma durabilidade infinita no mundo,
apenas dura 0 processo de que se necessita para a vida, do proprio segmento de uma vida

biologica. Vejamos:

A obra de nossas méos, distintamente do trabalho do nosso corpo — o0 homo faber,
que produz literalmente “opera em”, distintamente do animal laborans, que trabalha
e “se mistura com” —, fabrica a infinita variedade de coisas cuja soma total constitui
o artificio humano (ARENDT, 20164, p. 169, grifos da autora).

Como exemplo, podemos citar as coisas superficiais, como precisar de uma casa,
cama, mesa, alimentos, pois tais matérias acabardo e deixardo de existir, sdo usadas pelo ser

humano e produzidas pela fabricacdo. As coisas sdo usadas, 0 seu uso ndo constitui a
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durabilidade, pois “a durabilidade do artificio humano ndo ¢ absoluta” (ARENDT, 2016a, p.
169), embora o ser humano ndo consuma, o0 seu uso desgasta aquele objeto.

Desse modo, desde o nascimento até a morte o ser humano se coloca diante da
necessidade de se manter vivo e interagir com outros, para poder assim se relacionar e fazer
parte do mundo. Ele precisa fabricar as coisas para manter o uso dos objetos para a sua
sobrevivéncia. Ou seja, por um processo bioldgico e social o ser humano, por meio da acéo,
obra e trabalho, condiciona a0 mundo sua existéncia, que se baseia nos trés pilares da
condicdo humana, sendo a acdo a prerrogativa basica de uma realidade partilhada.

Portanto, pode-se deduzir que a existéncia humana é condicionada ao mundo, e isso
ocorre pelas trés atividades: trabalho, obra e acdo. E todo o esfor¢co construido pela
manutencdo do mundo é prerrogativa da acdo. Para melhor delinear esse pensamento da
autora, iremos discutir nas secdes seguintes o conceito de mundo desde a pdlis, investigar

familia, chefe, diferenciagdo da vida publica e do lar.

2.1.1 Pdlis

As esferas do mundo privado e do mundo publico sdo diferenciadas pelas dindmicas
existentes dentro e fora do lar. Entretanto, para se compreender tal distingdo € preciso
examinar ndo s o conceito de cada um para Hannah Arendt, mas o examinar nos dominios da
familia e da politica. A autora afirma que: “A distingdo entre as esferas privada e publica da
vida corresponde aos dominios da familia e da politica” (ARENDT, 2016, p. 34). A diferenca
entre o lar e a vida publica relacionada pelo ambito politico configura a separacdo entres essas
duas esferas, pelo menos desde o surgimento da cidade-Estado.

A divisao entre as esferas é o dilema em poder compreender como se estruturam 0s
dominios entre privado e publico. A esfera da polis e a esfera da familia sdo constituidas por
um chefe de familia. Para a autora a distin¢do entre os campos do lar e fora do lar se relaciona
com a dinamica de organizagdo das “comunidades politicas como uma familia cujos assuntos
diarios devem ser zelados por uma gigantesca administracdo doméstica de ambito nacional”
(ARENDT, 2016a, p. 35). Por esse motivo, o conjunto familiar e sua organizacdo, mediante
uma forma econdmica e social doméstica para uma sobrevivéncia, demonstram que as
condic@es dentro do lar faziam parte de uma harmonia e organizacdo familiarizada, pelo qual
era relacionada a um chefe, sendo este considerado autoridade do lar ou da casa.

Nesse pensamento temos claramente uma diferenciagcdo sobre a organizagao entre
publico e privado, que se assemelha na poélis e na modernidade aparece como esfera social. A

dindmica de uma vida politica na polis era baseada em principios persuasivos por intermédio
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do discurso, para poder, entdo, se conseguir alcancar algo. Por outro lado, a violéncia e o
poder eram dispensados. A decisdo era mantida por meio de palavras, isso era ser politico, e
qualquer acdo que fosse fora de uma ordem do discurso tornava-se um comportamento pré-
politico, uma conduta fora da polis, que diz respeito a um procedimento recorrente no lar.

Pois é justamente no lar que a forca e o poder se sobressaem em nome de uma
autoridade do chefe de familia, ndo ha discurso e persuasdo, mas subordinacdo. A propria
economia por uma sobrevivéncia na sua constituicdo doméstica antiga tinha como objetivo
uma ordem vinda do lar, por meio dos chefes de familia. Assim, tem-se o ambiente privado
como lugar propriamente do doméstico, mantido seguro por uma ordem e por um chefe de
familia em que lhe assegure a sua sobrevivéncia, assim como a existéncia de uma morada.

Desse modo, “sem possuir uma casa, 0s seres humanos nido podiam participar dos
assuntos do mundo porque ndo tinha nele lugar algum que fosse propriamente seu”
(ARENDT, 2016a, p. 36), e que fosse protegido para exercer sua “liberdade” diante dos
assuntos do mundo comum. O espaco do lar é o ambiente da familia, mesmo que nele ndo
tenha espaco para se exercer uma vida politica na esfera publica, pois o chefe de familia
possuia 0 comando do seu lar e assim proteger os assuntos intimos da vida familiar. Foi isso
que impediu a pdlis de ndo invadir o espaco privado, 0 medo do ambiente seguro deixar de
existir gerava temores nos cidaddos em serem impedidos de participar da vida publica.

Essa caracteristica comprova a importancia do lar e como o poder de dividir e
compartilhar a vida em um ambiente seguro garante a sobrevivéncia por meio da presenca de

outros quando é posto ao espaco publico, fora do lar. A filésofa alema pontua:

O fato de que a manutencdo individual devesse ser a tarefa do homem e a
sobrevivéncia da espécie a tarefa da mulher era tido como 6bvio, e ambas as fungées
naturais, o trabalho do homem para fornecer o sustento e o trabalho da mulher no
parto, eram sujeitas @ mesma preméncia da vida. Portanto, a comunidade natural do
lar nascia da necessidade, e a necessidade governava todas as atividades realizadas
nela (ARENDT, 2016, p. 37)*

Tem-se 0 conceito sobre a sobrevivéncia estar alinhando-se a uma manutencdo da
vida, baseado numa dinamica para o sustento da espécie humana. Em virtude disso, as
responsabilidades e tarefas existentes para cada membro da familia, ou sobre os homens

livres, ficavam a cargo do poder exercido na esfera privada, enquanto mulheres e escravos

4 Tal divisdo que Arendt traz ao texto ignora o fato de as mulheres poderem exercer funcdes além de conduzir o
parto como manutengdo da vida e do homem o sustento para a familia ou para a vida. Isto €, nos recoloca no
campo da discussdo pela troca do termo homem por seres humanos, por assim abranger os seres humanos
incluindo as mulheres e ndo apenas 0 homem. Assim, destaco a analise do pensamento arendtiano mediante seu
contexto histdrico, mas ndo deixo despercebidas as criticas referentes ao que compete ao nosso tempo e a
evolugdo do ser humano como um todo, politico, social e antropoldgico.
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exerciam suas funcbes de como manter a espécie viva. Ou seja, a governabilidade era
exercida no lar de casa apenas por homens livres; mulheres e escravos eram responsaveis
pelas tarefas realizadas na comunidade.

Entretanto, “o dominio da polis, ao contrério, era a esfera da liberdade, e se havia uma
relacdo entre essas duas esferas, a vitdria sobre as necessidades da vida no lar constituia a
condicdo Obvia para a liberdade da pdlis” (ARENDT, 2016a, p. 37, grifos da autora). Uma
liberdade existente fora do lar, pois na familia ndo se pode exercer liberdade e igualdade, visto
gue no ambiente doméstico ndo ha liberdade. A exemplo disso, a funcdo do homem era
fornecer o sustento e participar da vida politica; e a da mulher o trabalho do parto. E preciso
salientar que essa dindmica e defesa da estrutura familiar remetem a uma desigualdade para
com as mulheres, pois essas ndo podiam participar de assuntos publicos, sua funcdo era
manter o lar, enquanto apenas 0s homens interagiam e tomavam decisdes acerca de questdes
no espaco publico.

Frente a isso, se pode afirmar que o “lar era o centro da mais severa desigualdade”
(ARENDT, 20164, p. 39), pois ndo permitia que o ser fosse livre. A respeito disso, Eduardo
Jardim assevera que “ser livre, para os antigos, significava o estado do ser humano capaz de
se mover, de afastar-se da protecdo da vida doméstica e ingressar em um mundo no qual
estabelecia contato com seus iguais, por meio de palavras e a¢ao” (JARDIM, 2011, p. 90). Em
podendo participar dos assuntos do mundo publico, comum a todos, por linguagem e atos,
tornando-se iguais aos outros por meio do discurso e sem uso de forca e violéncia, a vida na
polis no espaco publico existe pela troca entre outros.

Entretanto, essa liberdade antes de tudo significava ndo estar mais condicionado ao
outro ou ditar ordens. As acles e os designios da vida privada ocorrem por uma caréncia e
demanda para se viver, sdo caracteristicas do lar familiar, da comunidade, e ndo ha liberdade,
apenas desigualdade. Ao adentrar a esfera pablica, os seres humanos deixam de “ordenar” e
de viver em desigualdade.

Para ser livre e passar a existir no dominio publico, ndo era necessario governar nem

ser governado, mas vivenciar a vida publica. Arendt afirma ainda que

Ser livre significava a0 mesmo tempo ndo estar sujeito as necessidades da vida nem
ao comando de outro e também ndo comandar. Significava nem governar nem ser
governado. Assim, dentro do dominio do lar, a liberdade ndo existia, pois, o chefe
do lar, seu governante, s era considerado livre na medida em que tinha o poder de
deixar o lar e ingressar no dominio politico, no qual todos eram iguais (ARENDT,
2016, p. 39).
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A liberdade passa a ser experienciada quando se ingressa ao dominio publico para
efetivar uma igualdade que n&o existe no dominio do lar. No entanto, para a autora, o conceito
de igualdade no dominio publico “significava viver entre pares e ter de lidar somente com
eles” (ARENDT, 2016a, p. 39). Viver em comunidade por um grupo de pessoas livres®
pressupde que existam pessoas vivendo de formas desiguais, e que essas sejam maioria na
sociedade.

A premissa da liberdade e de viver livre é fundamentada numa perspectiva antiga,
além disso “uma vez que a liberdade ¢ a razdo de ser da politica, ela sempre devera ter uma
manifestacdo publica” (JARDIM, 2011, p. 90). Um espaco na vida publica para a
manifestacdo da liberdade, pois a prépria esséncia desta é o ato de se mover, poder governar,
exercer sua vida politica e publica.

Ou seja, a liberdade para Arendt, como afirma Celso Lafer, ¢ “a liberdade antiga,
relacionada com a polis grega” (LAFER, 2018, p. 89). Isso significa que o ato de ser livre
deve ocorrer no meio democratico, pelo espaco publico, em que possam dividir, se relacionar.
Nisso, Arendt recorre aos gregos por uma vida harmoniosa, sem violéncia, em que a palavra e
0 poder de persuasao na vida pablica possuem importancia. Sendo assim, 0 mundo sem a a¢do
e o discurso ndo pode realizar o movimento livre dos assuntos publicos.

Por conseguinte, a dindmica ocorrida na pélis com o dominio publico ressalta que a
liberdade era o objeto comum, visto que, a partir do momento em que o chefe de familia saia
da esfera privada para a esfera publica, exercia seu poder de cidaddo. O que ndo se encontra
na vida do lar, em que a desigualdade é presente, e isso diferenciava a pélis do lar, pois, no
ambiente familiar, ndo existe a liberdade para a ac&o politica.

A partir da saida dos seres humanos ou chefes de familia do doméstico para a luz do
publico, esses seres passam a se tornar iguais aos outros. Pois €, justamente pela habilidade
em narrar e dividir historias, demonstrar como o mundo lhe aparece em palavras e agdes, que
se adentra ao espaco publico.

Essa diferenciacdo clara existente na polis desde os gregos sobre o dominio do lar
desaparece na modernidade. Arendt (2016a, p. 41) afirma ainda que “o desaparecimento do
abismo que os antigos tinham de transpor diariamente a fim de transcender o estreito dominio
do lar e ascender ao dominio da politica € um fendmeno essencialmente moderno”; na

modernidade os dominios ndo estdo alinhados, e ndo ha uma cooperagdo com 0 outro a todo

> Aqui cumpre destacar que a liberdade e a igualdade ndo tém ligacdo direta por um senso de justica, mas sim
por uma definigdo de liberdade pela sua propria esséncia: “ser livre significava ser isento da desigualdade no ato
de governar e mover-se em uma esfera na qual ndo existiam governar nem ser governado” (ARENDT, 20164, p.
40).
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instante. Entretanto, os campos opostos e as diferencas ndo possuem mais um abismo entre 0
lar e o publico, justamente porque na modernidade a vida privada vem a todo instante a luz do
mundo publico, na esfera social.

E importante compreender que Arendt faz este recorte sobre as duas esferas desde a
antiguidade até a modernidade. Ela destaca que a mudanca na vida privada e os interesses na
vida publica vdo se moldando de acordo com o tempo e principalmente pela dindmica social e
religiosa. Ora, a lacuna entres 0s espa¢os privado e publico existiu na Idade Média, com forte
influéncia da Igreja por sua preocupagio “extramundana” com o mundo, preservando o lar e 0
privado.

Entretanto, desde a antiguidade até a modernidade, e também na contemporaneidade,
continua por existir a demanda do privado e do publico. As demandas do que pode ser
exposto ou preservado sdo fundamentadas por um discurso contemporaneo da fé,
religiosidade, conservadorismo, politica e espago comum do dominio puablico, fato esse que
demonstra a importancia de recorrermos a um contexto histérico de divisdo do lar. Entender e
poder examinar esse processo da polis desde os gregos é essencial para compreendermos o
porqué de 0 mundo necessitar de renovacao e preservacao.

Assim, considerada como um campo politico e do dominio publico, a sociedade antiga
possuia concepcOes diferentes de liberdade e sociedade quando comparadas a modernidade.
No feudalismo, por exemplo, a ideia de um bem comum pautado pelo privado e por questdes
de um bom espirito estava respaldada em interesses que fossem comum a todos, mas
preservado ao ambiente privado. Mesmo que a ldade Média tenha perdido um pouco o
controle das esferas privada e publica, o catolicismo reforga questfes existentes na vida como
mundanas ou extramundanas do ser humano.

Tais questdes sobre as esferas privada e publica se sustentam na modernidade, mas
diferentemente da antiguidade hd um panorama que precisou se sustentar diante do dominio
publico. Trata-se de uma coragem como fundamento para a vida politica entre todos, para

encarar a propria vida e os obstaculos presentes. Vejamos:

Deixar o lar, originalmente para abragar alguma empresa aventureira e gloriosa, e
mais tarde simplesmente para dedicar a vida aos assuntos da cidade, exigia coragem,
pois era so no lar que os individuos se preocupavam basicamente em defender a vida
e a sobrevivéncia proprias. Quem ingressasse no dominio politico deveria, em
primeiro lugar, estar disposto a arriscar a propria vida; o excesso de amor a vida era
um obstéaculo a liberdade e sinal inconfundivel de servilismo (ARENDT, 2016a, p.
43).
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A tese sustentada por Arendt é que o dominio politico, por ser um espago comum a
todos, é também um lugar de compartilhamento. Sendo assim, a coragem para sair do
ambiente privado, em que o ser humano se encontra protegido de todos e principalmente
protegido de si mesmo enquanto ndo expfe a sua singularidade ao mundo plural, € uma
atitude que demanda coragem. A exposicao a luz do mundo, visivel a todos, compete em pér a
sua sobrevivéncia em risco, enquanto estiver dentro do lar, a seguranca existe, e a vida é
resguardada.

Por mais ambiguo que possa parecer esse pensamento, ele se sustenta quando
analisaremos mais adiante sobre o mundo privado e mundo publico, isto é, observar suas
distingBes. O mundo publico comum é aquele da realidade em que se assumem a coragem e a
disposicao de sair do lar privado. Justamente por isso se passa a experienciar uma pluralidade,
tanto pela liberdade quanto pela autonomia de exercer sua singularidade.

Entretanto, a esfera privada também possui um valor significativo para o ser humano
no mundo comum a todos. Por isso, faz-se necessaria uma investigacdo da esfera privada e da
sua constituicdo na vida humana, analisar seu processo, funcionalidade e impacto para a acdo
politica e pratica do ser humano no dominio publico. Portanto, na secdo seguinte,
investigaremos esse espago da vida privada, assim como assuntos relevantes e irrelevantes

que aparecem no espaco publico.

2.2 A esfera privada

Ao referir-se a0 mundo privado, Arendt (2016a, p. 72) diz que “o termo privado tem
significado em sua acepg¢do original de privativo”, no sentido da palavra ¢ tudo aquilo que
priva, exclui de uma liberdade, pertence ao particular. Ou seja, estar privado de se relacionar
com outros, viver uma vida desprovida de coisas essenciais, como compartilhar, ser visto e
ouvido.

E fundamentalmente estar privado da realidade pelo fato de pertencer ao lugar
particular. O ambiente da familia pertence a um nucleo restrito, mas, ao adentrar o espaco
publico, o ser humano passa a ser visto, 0 intimo abriga a sobrevivéncia primaria de manter-se
vivo, resguarda o individuo de um mundo em que tudo pode ser possivel de acontecer. Com
efeito, tais coisas sdo perceptiveis, e 0 medo de um espago mundano vem de uma protecdo da
casa, ambiente sagrado e perfeito. Ora, isso nos leva a uma concepcao do oikos da antiguidade
grega e cristd, do pilar de uma familia e de um chefe do lar que protege todos da casa e 0s

mantém seguros do mundo “selvagem”, das coisas extramundanas.
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Esse movimento é o que assegura ndo estar visivel a todos. A propria “privacdo da
privatividade reside na auséncia de outros” (ARENDT, 2016a, p. 72), isto é, ndo ha uma
visibilidade pelos outros; estar e manter-se privado de uma comunh&o em que se pode dividir
0 mundo comum e pertencer a0 mundo.

Assim, a vida privada ndo aparece ao publico, encontra-se numa auséncia do outro, é
como se o individuo ndo existisse, esta oculto do mundo comum, a realidade nao pertence a
ele. Ao contrario do que o dominio publico dispGe ao ser humano, o que é privado interpde
uma relacdo subjetiva pela qual as possibilidades de trocas e de serem vistos pelos outros sdo
reduzidas. Assim, ndo aparecem ao mundo e s&o minimizados dentro do ambiente familiar
como se ndo existissem, mas nao por falta de liberdade, porque o ser humano aparece a
medida que ¢é visto e ouvido pelo outro, estando “entre eles”, justamente por isso é téo
importante a relacdo da esfera publica entre os seres humanos.

Aqui, a autora trata sobre um desamparo no mundo moderno acometido pelo
fenomeno de massa em que “a sociedade de massas ndo apenas destréi o dominio privado
tanto quanto o dominio publico” (ARENDT, 20164, p. 72). Em seu sentido mais preciso, isso
ocorre pela privacdo dos seres humanos do seu lugar no mundo, mas também destroi toda a
capacidade de se manter seguro no lar e encontrar uma realidade familiar.

A producdo e o consumo por uma sociedade de consumidores afastam o ser humano
de uma convivéncia pela manutencdo do mundo comum, ja que a preocupagdo passa a Ser
administrar e lidar com o gque é consumido, é uma sociedade que ndo mais pensa seus atos,
mas vive-se no automatico.

Em concordancia com o exposto, Carvalho (2017, p. 15) afirma que “o processo de
consumo e reproducdo, de esgotamento e regeneracdo, aprisiona O vivente numa
temporalidade circular”. A temporalidade de um ciclo biolégico, nascimento ¢ morte, € uma
cronologia do ser humano que estd determinada pela natureza, a sua relagdo com o mundo
depende da sua relacdo com o privado. Enquanto ser aprisionado a um lar, sera um ser
esgotado pela vida, pelo consumismo e pelo suposto mundo artificial, a liberdade é a acéo
politica do ser humano e com esta prerrogativa de iniciar algo na via politica do espago

publico ocorre a produtividade, fora do lar®.

® Quanto a liberdade e produtividade, afirma Arendt (2016b, p. 60), “ha o fato da incompatibilidade basica entre
0s conceitos tradicionais que fazem do trabalho o simbolo mesmo da sujei¢do do ser humano a necessidade e a
época moderna, que vi o trabalho elevado para expressar a liberdade positiva do ser humano, a liberdade da
produtividade”. A busca por uma liberdade surge com a produtividade, expressa pelo trabalho do ser humano em
se manter vivo, mediante a sua necessidade da vida, a questdo subjetiva defronta-se com o mundo objetivo
comum a todos. A modernidade abraca a “necessidade” do ser humano para com a produgao.
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O dominio publico vem de uma constituicdo de um mundo comum e da liberdade. No
entanto, € no dominio privado que se abriga o exercicio humano cujo todo servigo é
reconhecido. O trabalho exercido em casa para manutencdo da vida, como cozinhar e limpar
sdo atividades que exigem louvor para manter um lar vivo e seu espaco se renova diariamente
para continuar existindo um ambiente seguro, fraterno e acolhedor, a destruicdo deste espaco
é também o declinio do mundo privado.

Esse pensamento por uma manutencdo ou destruicdo da esfera privada acaba por
recorrer ao pensamento antigo’. Arendt afirma que “devemos o pleno desenvolvimento da
vida no lar e na familia como espaco interior e privado ao extraordinario senso politico do
povo romano” (ARENDT, 2016a, p. 72). Com efeito, a conservacdo desse lar privado diz
respeito justamente a sua relagdo com um conceito antigo do povo romano, pelo qual Arendt
critica que, ao contrario do povo grego, jamais sacrificou o espaco privado em nome do
publico para garantir que este existisse, pois compreendeu-se que ha uma correlacdo de
existéncia entre as duas esferas.

No entanto, esse carater privativo em que as coisas ndo sao vistas e ouvidas por todos,
ocorre por manter a seguranca dentro do lar. Desde a antiguidade e precisamente no
cristianismo a vida privada estaria relacionada a questbes propriamente do lar e ndo do
consumo e das riquezas. Portanto, esse € o ponto que diferencia 0 mundo privado e publico da
antiguidade a modernidade. VVejamos:

A moralidade cristd, em contraposicdo a seus preceitos religiosos fundamentais,
sempre insistiu em que cada um deve cuidar de seus afazeres e que a
responsabilidade politica constitui antes de tudo um 6nus, aceito exclusivamente em
prol do bem-estar e da salvacdo daqueles que ela liberta da preocupagdo com os
assuntos publicos (ARENDT, 2016a, p. 73).

Em sintese, no cristianismo a vida privada era o ambiente do lar, da casa, dos afazeres
relacionados a conservagdo da familia, além de possuir um aspecto de comunhdo constante
entre irm&os. Essa relagdo claramente deixa de lado a vida politica sobre 0 mundo comum,
pois toda a preocupacao dos assuntos publicos ndo diz respeito ao ambito familiar, onde ndo

existe liberdade.

7 Aqui Hannah Arendt lembra a condicdo dos escravos em Roma e Atenas e conclui que em Roma as condigdes
eram menos favoraveis do que em Atenas. A partir disso ela faz uma analise sobre o conceito da vida privada, do
lar, da familia como uma constituicao de trocas, ela compreende como um ambiente de privagdo de liberdade,
assim como a questdo de acimulo de riqueza. Pois “essa atitude liberal, que podia, em certas circunstancias,
originar escravos muito prdsperos e altamente educados, significou apenas que o fato de ser préspero nao tinha
qualquer realidade na pdlis grega, e que ser filosofo ndo tinha muita importancia na republica romana”
(ARENDT, 20164, p. 73). Aqui o fato de que riqueza ndo tem relacdo com o lugar de destaque na pdlis.
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Nessa perspectiva, 0 conceito cristdo ndo possui uma preocupa¢do quanto a riqueza e
aos bens, mas justamente sobre uma natureza pecadora do ser humano. Essa dualidade é
associada ao ambito privado por estar relacionada com o dominio de bens, consumo e
acumulo de riquezas ou de lugar (casa, como propriedade privada). Devido a isso, a autora
afirma que,

Pois a palavra privada, em conexdo com a propriedade, mesmo em termos do
pensamento politico antigo, perde imediatamente o seu carater privativo e grande
parte de sua oposi¢do ao dominio publico em geral; aparentemente, a propriedade
possui certas qualificagdes que, embora situadas no dominio privado, sempre foram
tidas como sendo da maxima importancia para o corpo politico (ARENDT, 2016a,
p. 72).

A conexdo presente entre o privado e a propriedade existe desde a antiguidade e isto é
explicavel, pois no dominio privado existem assuntos pertinentes para a manutencdo da vida
humana. A dicotomia entre os dois campos, privado e publico, é saber 0 que pode ou ndo ser
exposto ao mundo. Conforme Carvalho (2017, p. 18), “os mistérios da vida humana como o
nascimento e a morte exigem o resguardo da privacidade” para que todas as coisas subjetivas
sejam mantidas no lar, assim como a amizade e o amor que, para a filosofa alemd, séo
assuntos a serem preservados, como uma protecdo de sua esséncia em relacdo a esfera
publica.

Assim, a despeito desse pensamento é que a esfera privada se mantém pelo trabalho,
pelo ciclo vital, biologico. Justamente por isso, Leite (2015, p. 47) afirma que “a esfera
privada é mantida pelo labor, que tem por condicdo humana a propria vida; portanto
relacionada ao ciclo vital e marcada pela necessidade”. 1sso significa dizer que € capaz de se
manter pelo seu proprio ciclo vital ou bioldgico, no qual as necessidades sdo particulares e
somente dizem respeito aquela familia para sobreviver. A vida privada passa a ser medida
diante das necessidades basicas de sobrevivéncia, como a prépria manutencdo da vida,
tornando-se essa atividade humana um fardo.

Sendo assim, manter uma durabilidade para o mundo, que continuara existindo,
permite que as relagdes entre as pessoas e 0 mundo possam ser guiadas pelo percurso de sua
singularidade e pluralidade. O fato de que seres podem compartilhar ideias e pensamentos,
fazendo uso de sua liberdade e ndo somente pela necessidade, renova o espaco politico e
publico de sua existéncia. Neste conjunto de dualidades entre privado e publico, além da
busca de liberdade e manter-se vivo, ha também a propriedade, um corpo politico presente.

Nesta tensdo sobre a necessidade e a liberdade, em que a vida humana se apresenta no
privado e publico, tem-se a dualidade de manutencdo da vida e do espaco publico. Nesse

sentido, o lar era muito mais que apenas uma casa, mas pertencia a uma relacdo de autoridade
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do chefe da familia em exercer assim o seu papel politico a partir da familia. Ou seja, o lar
privado é a constituicdo de um cidaddo, representa a sua morada. Em outras palavras, todas as
familias com seus respectivos “chefes” possuiam um lugar no mundo publico e, por assim
dizer, independente de riqueza ou poder social.

Assim, em acordo com Arendt (2016) sobre esse entendimento, Nascimento e Garcia

afirmam que,

Diante disso, 0 desafio é assegurar um espaco politico onde todos possam participar
como cidadaos, tratando de assuntos de interesse comum e desfrutando da felicidade
publica. E, ao mesmo tempo, terem salvaguardados seus direitos de agirem como
quiserem dentro de suas casas, protegendo a vida privada, as questdes individuais e
os assuntos ligados ao processo vital na esfera privada (NASCIMENTO; GARCIA,
2015, p. 37).

O lar continuara tendo a sua protecao, 0s assuntos como amizade e amor permanecem
protegidos. A fraternidade que une as familias também une o corpo publico em prol de um
mundo comum e plural. As questdes individuais e subjetivas se ligam ao processo de
manutencdo da vida, ocorrendo no espago privado, enquanto no publico existe uma
objetividade.

Conforme Arendt (20164, p. 76), “nos tempos antigos, quem viesse perder o seu lugar
perdia quase automaticamente a cidadania, além da protegdo da lei”, ficaria sem 0 Seu espaco
“sagrado” enquanto cidaddo, perdendo a sua estabilidade. Assim, pode-se perceber que ha um
limite entre o lar e aquilo que é exposto, as regras do ambiente privado enquanto
determinadas pelos “chefes de familia” como o espago exercido no dominio publico para uma
protecdo, ndo havia violagdo deste lugar.

Tal diferenca esta no limiar entre as divisdes de propriedade entre uma casa e outra,
ou, por assim dizer, entre terrenos e muralhas®. Como apontado por Arendt (2016a, p. 78),
“uma espécie de terra de ninguém, entre o privado e o publico, abrigando e protegendo ambos
0s dominios e a0 mesmo tempo separando-os um do outro”, como linha divisoria entre os dois
mundos.

A autora afirma, ainda, que, “sem ela, seria tdo impossivel haver um dominio politico
como existir uma propriedade sem uma cerca que a delimitasse, a primeira resguardava e

circundava a vida politica, enquanto a outra abrigava e protegia o processo biologico vital da

8 Sobre a muralha, Arendt (20164, p. 76) diz: “essa lei-muralha era sagrada, mas s6 o recinto amuralhado era
politico”. A muralha representava exatamente uma separagdo entre casas e povoado, mas ndo pertencente a uma
cidade ou comunidade politica. Este aspecto referente a lei-muralha é oriundo da lei da cidade-Estado.



35

familia” (ARENDT, 20164, p.78), pois ambas, em cada lado, estariam protegendo 0s seus
objetivos: a vida politica e o curso natural bioldgico da vida, o nascimento e a morte.

No entanto, isso ndo quer dizer que a propriedade privada antes da modernidade nédo
possuisse seu lado oculto na sociedade. Pois, por “ndo possuir um lugar privado proprio
(como no caso do escravo) significava deixar de ser humano” (ARENDT, 20164, p. 79), ou
seja, ndo pertencer a um lugar seu, em que pudesse existir um ambiente seguro para suas
particularidades.

Visto que, ao se referir ao ser humano livre e escravo, temos este ultimo privado da
sua liberdade. Em que “o ser humano livre, que podia dispor de sua privatividade ¢ ndo
estava, como 0 escravo, a disposicdo de um amo, podia ainda ser forcado pela pobreza”
(ARENDT, 20164, p. 79). Isto é, era compelido, por assim dizer, diante da necessidade e ndo
de exercer a sua liberdade plenamente, por conseguinte cada um teria que dominar as suas
aspiracdes de acordo com as suas necessidades para se manter no lar e pertencer ao mundo
publico, enquanto o aprisionado por um amo, no caso dos escravos, significava deixar de ser
humano, de estar em comunh&o com 0s outros.

Sobre esses conceitos do escravo e da liberdade, € bem claro que isso sO € possivel
quando o sujeito possui bens e, s6 assim, é livre para o exercicio pleno da vida politica. Ou
seja, ndo ter que viver por necessidade, mas assim ser livre, provendo seus meios de consumo
e gozo, podendo ocupar-se da politica. Tal constatacdo leva-nos a entender a importancia da
questdo de propriedade privada, esse ainda é o processo que culmina na efetivacdo de uma
existéncia para provar o lugar de poder. Ademais, € necessario compreender que as aspiracoes
subjetivas e saidas da pobreza tém a ver com a relacdo do ser humano, ser cidaddo no espaco
politico e publico. Vejamos:

A riqueza privada, portanto, tornou-se condi¢do para admissao a vida pubica ndo
pelo fato do seu dono estar empenhando em acumula-la, mas, ao contrario, porque
garantia com razoavel certeza que ele ndo teria de se dedicar a prover para si mesmo
0s meios do uso e do consumo, e estava livre para a atividade pdblica (ARENDT,
20164, p. 79).

Desse modo, podemos concordar que a posse e a propriedade importam na vida
publica. Assim, as conquistas de poder, terra e riquezas se configuram como fundamental no
ambiente publico. Por essa razéo, a fildsofa alema afirma: “[...] nesse contexto, a posse de
propriedade significava dominar as proprias necessidades vitais e, portanto, ser
potencialmente uma pessoa livre, livre para transcender a sua vida e ingressar no mundo que

todos t€ém em comum” (ARENDT, 2016a, p. 80). Dito de outro modo, no mundo antigo, a
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riqueza tem uma importancia crucial no processo da vida politica, isto €, uma existéncia digna
de se exercer pela agdo no mundo comum a todos, pela liberdade em tornar-se presente no

mundo publico. Carvalho concorda:

Logo, a esfera privada ligada a casa e aos lagos familiares vinculava-se a dimenséo
vital da existéncia humana (zoe), aos esforgos para atender as necessidades da vida,
para criar formas de garantir a sobrevivéncia individual e a continuidade da espécie.
Seu trago distintivo residia no fato de que, no ambito da existéncia, na qualidade de
meros viventes, 0s homens eram compelidos a se associar em funcdo das caréncias e
necessidades impostas pela dinamica do ciclo vital. Por isso, a comunidade natural
do lar decorre da necessidade e a ela permanece ligada, enquanto a criacdo de uma
comunidade politica — e a constituicdo de um espago publico capaz de abriga-la —
testemunha a liberdade como designio politico da acdo humana (CARVALHO,
2017, p. 14, grifo do autor).

Grosso modo, é pela existéncia humana em atender as necessidades basicas de
manutencdo da vida, como se alimentar, trabalhar, que garante a sobrevivéncia de uma vida
digna. Pelo ciclo vital se efetiva a comunidade do lar, por uma necessidade em se preservar a
casa que habita e a natureza bioldgica do corpo, enquanto no espaco publico se constitui uma
vida politica em exercicio pela acdo humana da liberdade. Por isso, a distincdo entre 0s
dominios pablico e privado € essencial. Vejamos:

A distincdo entre os dominios publico e privado, concebida mais do ponto de vista
da privatividade que do corpo politico, equivale a distingdo entre o0 que deve ser
exibido e 0 que deve ser ocultado. Somente a era moderna, em sua rebelido contra a
sociedade, descobriu qudo rico e variegado pode ser o dominio do oculto nas
condig¢Bes da intimidade; mas é impressionante que, desde os primérdios da historia
até 0 nosso tempo, o que precisou ser escondido na privatividade tenha sido sempre
a parte corporal da existéncia humana, tudo o que é ligado a necessidade do processo

vital, e que, antes da era moderna, abrangia todas as atividades a servico da
subsisténcia do individuo e da sobrevivéncia da espécie (ARENDT, 20164, p. 88).

A condicdo basica para definir os limites entre as duas esferas encontra-se naquilo que
pode ser exposto e aquilo que deve ser ocultado. Mas, também, em todo o cerne presente de
uma sociedade, por um processo vital biologico que vem de uma necessidade de se manter
Vivo e sobreviver, como também de aparecer ao mundo e poder partilhar, no dominio publico
pela sua liberdade e aparéncia, 0 mundo comum a todos.

Contudo, o mundo privado, mesmo contendo suas particularidades, deve ser
preservado. Pois € a partir da vida particular que tais assuntos sdo assegurados, ndo sendo
expostos ao publico, precisa existir uma seguranca capaz de abrigar o conforto da vida intima.
Com efeito, isso se faz importante quando analisada uma preservagédo de um mundo comum

na educacdo, que lida diretamente com as esferas publica e privada. A partir disso, iremos
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analisar a esfera publica na secdo seguinte e a importancia de compreender o espa¢o publico

para 0 mundo comum a todos.

2.3 A esfera publica

Desde o nascimento, pela natalidade e acdo, 0 ser humano passa a aparecer a0 mundo
e fazer parte dele. O nascimento traz a aparéncia ao mundo, ser, estar vivo e o compartilhar
com todos e com outros, por meio do contato, ser visto e percebido.

Assim, o termo publico se refere a “[...] tudo o que aparece em publico [e] pode ser
visto e ouvido por todos e tem a maior divulgacdo possivel” (ARENDT, 20163, p. 61). Nesse
sentido, pode-se compreender que tudo aquilo que é exposto, percebido, visto e ouvido nédo
passa despercebido diante do mundo, pois constitui e constr6i uma realidade para nos
humanos.

A respeito dessa nocdo, temos a concordancia de Nascimento e Garcia (2015, p. 33),
que comentam que: “[...] para a acdo, a presenca dos outros é indispensavel, portanto, estar
isolado ¢ estar privado da capacidade de agir”. A troca que existe entre os seres humanos faz
parte da constru¢cdo do mesmo objeto de um mundo comum, o dominio publico se sustenta
guando tudo aquilo que pode ser feito e realizado ¢é divulgado; pela presenca de outros, o
mundo publico se estabelece.

Grosso modo, as intervengdes como obra e acdo fazem parte da condigdo humana. E a
divulgacdo dos feitos que transcorrem para uma aparicao publica, seja por meio da narrativa,
das acOes e das experiéncias de vida, que acabam se concretizando numa realidade diante da
presenca de outros. Pois “a presenga de outros que veem o que vemos € ouvem o que ouvimos
garante-nos a realidade do mundo e de nés mesmos” (ARENDT, 2016a, p. 62), a troca de
experiéncia reafirma que tudo aquilo que se vive é real, estd dentro do campo da realidade de
todos, é partilhada, exposta e é visivel aos olhos dos outros.

Esta troca de subjetividades que existe numa vida privada e se relaciona na vida
publica configura-se por essa presenca de outros, de quem conta, escuta, fala, assiste e
participa. Esse mundo publico, como adverte Jose de Carvalho, é oriundo de uma visibilidade

do ser humano diante o ocultamento perante ao mundo privado:

O mundo publico é, pois, o espaco compartilhado do discurso e da visibilidade, por
oposicdo ao do ocultamento, préprio ao ambito privado; o espaco mundano da
pluralidade de seres singulares, por oposicao a multiplicidade vital de individuos da
mesma espécie. Se a marca da esfera privada é o esforco para responder as
necessidades impostas pelo ciclo vital, é no dominio publico que os homens podem
experimentar a liberdade como um designio da “vida politica”, ou seja, como a
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capacidade, compartilhada com seus iguais, de renovar o mundo e dar sentido a sua
existéncia historica singular (CARVALHO, 2017, p. 20).

Ora, diante deste prisma, Carvalho (2017) nos mostra a visibilidade sendo primordial
ao espaco publico, a aparéncia pertence a realidade desse espaco comum, enquanto toda a
subjetividade se realiza na esfera privada, razdo essa que explica o fato de a liberdade se
realizar no espaco publico, visto que pode dar sentido a sua existéncia por meio do
compartilhamento dos seus iguais perante ao mundo.

Por conseguinte, a existéncia do compartilhamento se d& precisamente pela
publicizacdo. A aparéncia e o surgimento no espaco publico carecem de uma publicizacdo
cautelosa das identidades humanas, agindo de modo que ocorra um cuidado em preserva-las,
mas ndo deixando de empreender no mundo, por meio da agéo, 0s seus assuntos de interesse e
objetivos comum a todos.

Existe, por assim dizer, uma durabilidade de garantia de tais aspectos na esfera
publica, ou seja, a “[...] garantia da realidade do mundo e seres humanos” (ARENDT, 201643,
p. 62). Provém assim das coisas experienciadas, vividas pela realidade e proporcionadas pelo
contanto com 0s outros.

Sobre isso, Carvalho (2017, p. 17) afirma: “[...] é, pois do cuidado e da durabilidade da
obra humana que o mundo publico retira sua capacidade de transcender as vidas individuais
que abriga, de vincula-las tanto ao passado como ao futuro comum”. E da capacidade humana
poder fabricar e realizar novos feitos no mundo, o que garante uma durabilidade continua pelo
mundo comum. A realidade consiste dos atos que os seres humanos fabricam no mundo, pela
sua continuidade e durabilidade mesmo ap6s a morte. O mundo comum continua a existir e
ser compartilhado entre iguais sobre os seres humanos, ndo desaparece e ainda precisa ser
preservado.

Para melhor delimitar essa linha conectiva da durabilidade, pode-se afirmar que tal
procedéncia decorre do senso comum alinhado a aparéncia ao ser visto e percebido ao mundo.
No entanto, quando se refere a subjetividade, é importante salientar que os limites da vida
privada devem ser respeitados, pois no dominio pablico nem tudo pode surgir a luz como algo
relevante para 0 mundo comum.

Ainda referente a esse entendimento, Carvalho (2017, p. 17) afirma que “[...] o carater
mundano depende de sua visibilidade, de sua qualidade de objeto que aparece a pluralidade de
homens que habitam 0 mundo”. Ou seja, é pela propria visibilidade, o aparecer diante do
mundo pela sua pluralidade, que consiste a mundanidade em estar diante dos olhos dos

homens, aparecer ao publico. Em contrapartida, Arendt pontua o termo publico: “significa o
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proprio mundo” (ARENDT, 2016a, p. 64). A esfera pablica é o préprio mundo criado pelos
seres humanos a partir de sua obra e agéo.

O mundo criado pelo ser humano existe mediante a fabricacdo. As coisas fabricadas
possuem uma artificialidade, com o objetivo de as coisas seres usadas e ndo consumidas, uma
sociedade de massas que passa apenas dividir a exaustdo da vida e é incapaz de partilhar e
congregar entre 0s outros. Por esse motivo, a realidade dentro da esfera publica, em que 0s
outros estdo inseridos e dividem a realidade, confere uma significancia de permanéncia no

mundo. A respeito disso, Leite afirma:

Assim, a esfera pablica em que o0 mundo comum esté inserido, a0 mesmo tempo
configurando o seu aspecto comum, também é o que lhe confere a realidade. Nesse
sentido, 0s seres humanos ndo apenas constroem, mas convivem em um mundo onde
a realidade € dada pela possibilidade de ouvirem e serem ouvidos, verem e serem
vistos (LEITE, 2015, p. 51).

Podemos dizer, como asseverado acima, que 0 mundo comum € 0 espaco de
construcdo continua dos que nele convivem. Este lugar de trocas é também de edificacdo do
mundo, em que a realidade vai se costurando e estruturando justamente pelo carater de
visibilidade.

Em sintese, 0 pensamento da autora é o espaco compartilhado comum entre 0s
humanos. Deste modo, por meio da troca existente, se mantém o mundo comum. E pela troca
em ser visto e ouvido pelos outros pela acdo, obra e discurso que se concretiza uma
construcdo do mundo comum. Pois pela acéo, a capacidade de iniciar algo novo, a pluralidade
da condi¢cdo humana em poder estar diante de outros, se relaciona pelo discurso. Nascimento e
Garcia (2017, p. 33) nos dizem que “[...] a acdo e o discurso necessitam da presenca de outros,
sendo circundados pela teia de atos e palavras de outros homens e sempre em contato com
ela”, ou seja, acdo e discurso caminhando juntos.

Desse modo, 0 mundo comum fabricado pelas méos dos seres humanos se relaciona
com o conceito de obra da autora, em que “[...] a obra proporciona um mundo artificial de
coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente natural” (ARENDT, 2016a, p. 9). Disto
isso, 0 mundo ¢é criado pelos seres humanos e pelas suas relagdes em que o0 ambiente natural é
modificado constantemente diante da companhia dos outros: é pela obra que humanos
constroem 0 mundo, mas ndo somente constroem como sao Vvistos e ouvidos pelos outros. De

forma ainda mais precisa, isso significa dizer que

Conviver no mundo significa essencialmente ter um mundo de coisas interposto
entre 0S que possuem em comum, COMO uma mesa se interpde entre 0s que assentam
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ao seu redor; pois, como todo espaco-entre [in-between], 0 mundo ao mesmo tempo
separa e relaciona os homens entre si (ARENTD, 20164, p. 64, grifo da autora).

O fato de os seres humanos poderem conviver uns com 0s outros e assim existirem no
mundo constitui um mundo comum. Por serem vistos e ouvidos, aparecem no espaco publico.
Mesmo com algo em comum no dominio publico, existe ainda algo que possa “[...] congrega-
las, relacioné-las e separd-las” (ARENDT, 2016a, p. 65). A comunidade e 0 espago
proporcionam uma troca de uniéo.

A permanéncia de um lugar que seja de todos ndo se concretiza apenas pelos artefatos
humanos de uma geracdo presente, mas pensar no mundo comum que seja duravel e tenha
uma permanéncia estabelecida pelo dominio publico. Dito de outra forma, o espaco publico
ndo pode ser mantido sobre os escombros do presente, “mas tem de transcender a duracdo da
vida de homens mortais” (ARENDT, 2016a, p. 65), para que ocorra um dominio publico
capaz de existir e de se manter justamente pela imortalidade e transcendéncia, para que outras
geragdes possam permanecer no mundo comum a todos.

A transcendéncia e a imortalidade terrena precisam estar presentes para que 0 mundo
dure, para que deixe uma heranca com testamento para todos aqueles que ainda virdo a nascer
e iniciar algo novo. Arendt (2016, p. 67) ainda diz que “[...] sO a existéncia de um dominio
publico e a subsequente transformagdo do mundo em uma comunidade de coisas que redne 0s
seres humanos e estabelece uma relacdo entre eles dependem inteiramente da permanéncia”,
uma continuacdo de um legado que, mesmo apds a morte, pode encontrar espaco para existir
diante de cada novo nascimento que surge ao mundo. Pois “o mundo comum ¢ aquilo que
adentramos ao nascer e que deixamos para tras quando morremos” (ARENDT, 2016, p. 68).
Acabam por transcender toda a duragdo de uma vida terrena, aqueles que habitaram o mundo.
Aqueles que ainda virdo a habitar ttm em comum a mesma coisa: 0 aparecimento em publico.

Além disso, 0 mundo comum é justamente o fato de que seres nascem e agem no
mundo por meio da acdo. E pelo nascimento que surge o novo, a capacidade de iniciar e poder
trazer novas perspectivas para 0 mundo, a cada geragdo, e com seu “propdsito”. Assim, esse
mundo comum é pelo qual os seres humanos habitam e dividem suas questdes de vida, seus
artefatos e feitos. A durabilidade desse mundo é o fato de poder existir e aparecer em publico.

Arendt afirma que “é a publicidade do dominio publico que pode absorver e fazer
brilhar por séculos tudo o que os homens venham a querer preservar da ruina natural do
tempo” (ARENDT, 2016a, p. 68). Em outras palavras, € a permanéncia da aparéncia e da

divulgacdo de todas as a¢cdes humanas que configuram o mundo publico e a condi¢do humana.
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Desde o nascimento até a morte, mas tendo em comum com todos o fato de que o
mundo transcende a existéncia de nossa vida. Por assim dizer, pelo passado, presente e futuro,
0 mundo continuara existindo, o que mantém o mundo apds a morte daqueles que habitam é
sua durabilidade e conservacdo, pois 0 animal laborans nédo cuida do mundo, pois é incapaz
de preservé-lo. De certo, essa incapacidade encontra-se na falta de significado.

No entanto, Arendt observa que a imortalidade s6 fora uma preocupagdo dos humanos
na antiguidade, na modernidade ndo ha essa preocupacdo. Visto que esses ultimos estavam
mais interessados pela vaidade e egoismo. Aqui, a autora reitera que tal desfalecimento ocorre
na era moderna “[...] nas condicbes modernas, é tdo improvavel que alguém aspire
sinceramente a imortalidade terrena que possivelmente temos razdo de ver nela apenas a
vaidade” (ARENDT, 2016a, p. 69). A futilidade ganha espaco e félego ndo por um mundo
comum, mas por uma admiracao publica que recorre sempre a questfes individuais, em razdo
da vaidade individual ser um status na admiracdo publica, como consumo e futilidade. Diz

Arendt que,

Contudo, ainda que essas necessidades, por um milagre da simpatia, fossem
compartilhadas por outros, a sua propria futilidade as impediria sempre de
estabelecer algo tdo s6lido e durdvel como um mundo comum. Assim, o que importa
ndo é que haja falta de admiracdo publica pela poesia e pela filosofia no mundo
moderno, mas sim que essa admiragdo ndo constitui um espaco no qual as coisas séo
salvas da destrui¢do pelo tempo (ARENDT, 20164, p. 70).

Diante disso, as futilidades se esvaziam diante do mundo comum em ndo serem
duraveis. A permanéncia das coisas é salva mediante o tempo e permanece no mundo
enguanto as mais fateis deixam de existir. Sao consumidas pelos seres humanos e pelo tempo,
mesmo sendo um lugar de reunido com outros, cada ser possui uma singularidade Unica no
mundo, uma posicao significativa de construcao, pelo qual pode ndo ser comum a todos por

ser uma sociedade de consumidores sem solidez. Sobre isso, é importante compreender que,

Desse modo, numa sociedade de consumidores estruturada na obsolescéncia de
objetos, ideias e relagdes, o que homens passam a ter em comum ndo é um mundo
de significagdes, praticas e valores compartilhados, mas a fugacidade de seus
interesses particulares. Dai por que, nessa ordem, a no¢do de bem comum como
ideal regulador dos discursos e das préaticas politicas é submetida a outro principio
operativo: o da administragdo competente de interesses particulares ou privados em
conflito — o que significa a submissdo da acdo politica ao ciclo vital da producéao e
do consumo, processo que se torna patente na supremacia do mercado nos mais
diversos &mbitos de nossa existéncia comum (CARVALHO, 2017, p. 23).

Assim, a fugacidade em comum é valor compartilhado por interesses particulares. No

entanto, o objeto em comum é 0 mesmo: a identidade de si pertencer ao mundo. Assim, ao
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que Arendt afirma, “todos estdo sempre interessados no mesmo objeto” (ARENDT, 2016a, p.
71), esse que se apresenta sempre diante das diferencas e posi¢des do ser humano, mas em
busca da mesma identidade do objeto.

Isso pode ser ameacado ndo apenas conforme o consumo da sociedade, mas também
pelo isolamento radical de seres que se recusem a vivenciar a realidade do mundo publico,
negando-se a conviver e ndo compartilhando ideias e pensamentos, 0 que gera um
descontentamento na comunidade. Como adverte Nascimento e Garcia (2015, p. 35), “o que
assegura a realidade no mundo comum ¢ a pluralidade, ou seja, o fato de que esses homens,
com suas diferentes posicOes e diferentes perspectivas, se interessam pelo mesmo objeto”, o
fato de poderem compartilhar suas ideias no mundo pela pluralidade ndo pode ser ameagado
no mundo comum.

Desse modo, de acordo com a autora “[...] 0 mundo comum acaba quando é visto
somente sob um aspecto e s6 se lhe permite apresentar-se em uma Unica perspectiva”
(ARENDT, 2016a, p. 71). Ou seja, quando ndo ha pluralidade humana, exercida pelas
relacBes sociais. O mundo comum deixa de existir quando é sucumbido pela subjetividade da
esfera privada, tornando-se prisioneiros de si mesmo, ndo podendo compartilhar com outros,
dividir suas experiéncias. Por esse motivo, a acdo é tdo primordial, de acordo com filésofa

alema;

Por outro lado, uma vida sem discurso e sem acdo — e esse € o Unico modo de vida
em que hé sincera renlincia de toda aparéncia e de toda vaidade, na acep¢do biblica
da palavra — é literalmente morta para o mundo; deixa de ser uma vida humana, uma
vez que ja ndo é vivida entre os homens (ARENDT, 20164, p. 219).

Por conseguinte, a ideia de poder narrar e contar uma historia somente € possivel pela
palavra, pelo discurso. E a partir do discurso e da acdo que as pessoas passam a ser inseridas
no espaco publico, podem ser vistas e percebidas. A artificialidade ameaca a pluralidade, uma
sociedade consumidora permeada pelas futilidades é levada a destruigdo, ao isolamento e ao
medo. A angustia e a soliddo sdo caracteristicas de um mundo desamparado entre iguais, da
ameaca da pluralidade.

Corroborando com essa linha de raciocinio, temos 0 seguinte pensamento de

Nascimento e Garcia:

A pluralidade é ameacada pelo isolamento, onde ninguém pode concordar com
ninguém, situacgdo caracteristica das tiranias; e também das sociedades de massas ou
de histeria em massa, em que todos se comportam como membros de uma Unica
familia. Nessas condicfes, 0s homens se tornam seres inteiramente privados de ver e
ouvir os outros, e, de serem vistos e ouvidos por eles. Sdo prisioneiros da
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subjetividade de sua prépria existéncia singular, que continua a ser singular mesmo
que a experiéncia seja multiplicada varias vezes (NASCIMENTO; GARCIA, 2015,
p. 35).

Nesse sentido, a sociedade quando ameacgada por uma tirania ou por uma histeria em
massa acaba por comprometer 0 mundo comum e a pluralidade. O isolamento ou a privacdo
em viver em comunidade trazem riscos, pois 0s seres humanos deixam de ser vistos e
ouvidos, tornam-se prisioneiros de uma vida singular apenas pela privacdo de poder se
relacionar com 0s outros e assim pode deixar de existir por meio da sua pluralidade, discurso
e acao.

Sobre isso, percebe-se que todo movimento dentro do mundo publico se deve pela
acdo e pluralidade, assim como o objeto em comum € ser visto e ouvido, e pertencer a
realidade do mundo, que abriga a todos em sua diversidade. Em concordancia com isso,
Carvalho (2017, p. 15) diz: “[...] trata-se, antes de um conjunto interligado de objetos,
instrumentos, instituicdes, linguagens, costumes, enfim, de um mundo criado pelo artificio
humano, um mundo em que adentramos ao nascer e que deixamos ao morrer”.

Um mundo criado pelo humano, que se inicia desde o nascimento até a morte. Em que
as coisas pertencentes ao mundo publico podem ser compartilhadas e que todos possam
participar enquanto cidaddos e decidir, assim, pela a¢do, 0s passos que o mundo deve seguir
para garantir ndo sé a sobrevivéncia daqueles que o habitam, mas daqueles que virdo a habitar
esse mundo.

Portanto, o dominio ou 0 mundo publico s6 pode existir quando ha troca entre os seres
humanos por meio da pluralidade, acdo e discurso. Assim, com a sua durabilidade que
transcende o tempo e resiste as geracdes, hd uma permanéncia e a conserva¢do do mundo
comum.

Em razéo desse entendimento, Arendt (2016a, p. 67) afirma que, “[...] se 0 mundo
deve conter um espago publico, ndo pode ser construido apenas para uma geracao e planejado
somente para 0s que estdo vivos, mas tem de transcender a duragéo da vida de seres humanos
mortais”. Nesse caso, precisa continuar existindo mesmo apds a partida daqueles que néo se
fardo mais presentes na vida terrena. Para poder entendermos o pensamento de Arendt sobre
mundo comum, iremos analisar e investigar no capitulo a seguir o conceito de autoridade e a
crise do mundo moderno, com intuito de interligarmos o objeto de pesquisa com a crise

educacional e com a preservacdo do amor mundi.
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3 CRISE DA AUTORIDADE

Para evitar mal-entendidos, teria sido muito mais prudente indagar no titulo: O que
foi — e ndo o que é — autoridade? Pois meu argumento € que somos tentados e
autorizados a levantar essa questdo por ter a autoridade desaparecido do mundo
moderno. Uma vez que ndo mais podemos recorrer a experiéncias auténticas e
incontestes comuns a todos, o préprio termo tornou-se enevoado por controvérsias e
confusdo.

(Hannah Arendt)

O presente capitulo tem como objetivo abordar a crise da autoridade e contextualizar o
conceito da palavra autoridade a partir da pdlis e triade romana. Para isso, foi feito um estudo
sobre o texto de Arendt Que é autoridade?

Ademais, a finalidade é discutir tradicdo, religido e autoridade. Nesse sentido, cabe
destacar a importancia da tradicdo e sua distingdo com o passado para assegurar na
modernidade a autoridade, visto que esse periodo ndo consegue manter a tradicdo e muito
menos a autoridade.

Por conseguinte, 0 que se procura investigar € como a tradicdo pode fazer-se presente
nos assuntos humanos, visto a sua auséncia nos negocios humanos e em particular no dominio
publico politico. Assim, entender a tradicdo é crucial para pensarmos o desenvolvimento da
religido e do conceito romano de fundacdo na autoridade e suas amostras sobre um exemplo
de vida publica.

Ora, como ja abordado nesta pesquisa no primeiro capitulo, explicamos como ocorre 0
desenvolvimento da vida na polis e as esferas privada e publica. Tais entendimentos sdo
importantes para relembrarmos que o conceito de uma vida pautada no lar e no chefe de
familia é de origem grega, e assim a liberdade em poder adentrar aos assuntos politicos se
baseia na relagdo do chefe, pais e filhos e senhor e escravo.

Dito isso, a esfera privada lida com assuntos da esfera pré-politica, como casa, familia,
educacdo e criagdo dos filhos. Assim, os filosofos utilizados por Hannah Arendt para delinear
seu pensamento sobre a polis e a triade romana também acabam recorrendo a modelos pré-
politicos, e, quando isso ocorre, temos problemas acerca da educacéo e politica, dominagéo e
poder e outrora uso da violéncia para reafirmar a sua autoridade perante a sociedade.

Contudo, desmembrar a autoridade no cerne da sua palavra nos leva a uma analise da
concepcdo romana de fundacdo. Ou seja, a fundacdo enquanto “aumentar” e construir
caracteristicas proprias no conceito dentro da esfera politica e, por assim dizer, aos conflitos

na religido como a Igreja Catolica e as ideias de salvagdo, bem, mal, céu e inferno.
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Deste modo, iremos aqui percorrer a triade romana: religido, tradigdo e autoridade para
entendermos a crise da autoridade na antiguidade e na modernidade.

3.1 Uma heranga sem testamento: autoridade e tradi¢éo

E pela autoridade do professor que tais caracteristicas da condi¢do humana da crianca
serdo conservadas. A crianga em sua natureza humana possui a capacidade de iniciar algo
novo, de ser ativa no mundo, por isso exercer a autoridade € primordial para que se possa
estabelecer o principio: apresentar o mundo, assumir responsabilidade.

Nesse sentido, pode-se separar tanto questbes curriculares como conceitos do senso
comum de uma autoridade ditatorial. Esse conceito remete exatamente ao século XX pelos
grandes acontecimentos que nele ocorrera, ou seja, pela ascensdo do nazismo e regimes
totalitarios, periodos historicos que foram contabilizados por autoridade, poder, violéncia e
que provocaram horror na humanidade. Na educacdo o poder ndo € e jamais pode assumir
uma posi¢do controversa no ensino baseado pelo terror aos alunos.

A qualificacdo do professor, a sua formagao, os processos de metodologias acerca do
ensino remetem a uma autoridade em que o conhecimento é estabelecido em sala de aula. No
entanto, é importante frisar que a qualificacdo do professor se faz presente e é necessaria. As
préprias tentativas, a partir da aprendizagem, nos recolocam no pano de fundo de aprimorar
0s conhecimentos para se exercer uma autoridade em sala aula. A chave da questdo € que
apenas qualificacdo e méritos ndo sdo capazes de sustentar uma autoridade, pois essa refere-se
a reponsabilidade do educador por este mundo. Autoridade enquanto responsabilidade de
apresentar e ser representante do mundo comum.

E o0 percurso problematico e cadtico dessa perda de autoridade que acomete toda uma
falsa aparéncia de poder, ou seja, se encontra pelo uso totalitario da forca. Para Arendt, estes
conceitos permanecem bem distintos, deve-se separar a politica da educacdo para ndo haver
equivocos quanto a aplicacdo de uma autoridade escolar. A autoridade do educador é assumir
a responsabilidade por este mundo, € um compromisso educativo.

Como aponta Carvalho (2017, p. 54), “nédo se pode, pois, escolher entre uma pratica
educativa com e sem autoridade; a autoridade é consubstancial a educagdo”. O poder exercido
pelo docente ndo pode estar presente apenas como um elemento na educagdo ou um
“acessorio”. Ele precisa existir e se efetivar na sua plenitude pelo educador na escola.
Autoridade enquanto autoridade e ndo violéncia coercitiva. Assim, a autoridade precisa existir

na escola em sua esséncia: responsabilidade e respeito.
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Na questdo da educacdo moderna, como relatada por Carvalho, ndo existe autoridade,
muito menos a tradigdo como base, “dai o desafio insolivel — ou a aporia — com o qual se
depara o educador hoje. Seu trabalho exige respeito pelo passado e compromisso com o
futuro, num mundo que glorifica sem cessar o consumo € o gozo da vida presente”
(CARVALHO, 2017, p. 54). Portanto, 0 mundo moderno ndo é mais capaz de se estruturar
pela tradicdo e autoridade.

A tradicdo e sua perda na modernidade tém um impacto na relacdo do ser humano
enguanto um ser ao mundo. A perda de tradicdo na modernidade, sem deixar um legado, sem
um testamento, é pensar como 0 ser humano conseguird permanecer neste mundo, sem poder
compreender os feitos que o permeiam.

Toda concepc¢do de uma autoridade exercida pela tradicdo do passado nédo é suficiente
no presente, pois ndo tem mais poder no presente. Como repensar o conceito de autoridade? A
preservacdo do mundo comum é possivel sem a tradicdo e autoridade? Nas questfes em
relacdo, essas duas esferas se voltam para a educacao.

E pela educacdo que se assumem a autoridade e a preservacdo. Validar a importancia
da tradi¢do no presente, mesmo ndo sendo mais capaz de responder aos problemas ou a uma
crise da educacdo, é dar espaco para que o legado deixado por nés ndo se perca diante do
percurso da historia. Assumir a autoridade e lembrar que a heranga que recebemos fazem
parte de todo o enredo em apoiarem-se as velhas questfes que surgem a todo instante, pois
estamos o tempo todo em crise.

Todavia, tomar lugar de uma autoridade pela tradicdo ndo é afirmar as velhas préaticas
tradicionais de autoridade. E lembrar que o mundo velho precisa ser conservado a todo
instante pelo novo que surge, pela novidade incessante que emerge a cada nascimento ou

novo recem-chegado. A preservacao pela educacao.

E é na educacdo, mais do que em qualquer outro ambito da nossa existéncia comum,
que somos impelidos a nos confrontar com um vazio em relacdo as formas
tradicionais de autoridade, a despeito do fato de que a crise ndo tenha inicialmente
eclodido em seu dominio — mas no das relagdes politicas e da producéo e circulacdo
de conhecimentos (CARVALHO, 2017, p. 57).

Percebe-se a educacdo no campo intermediario constante da manutencao da tradicéo e
autoridade. Conforme Carvalho (2017), existe um alerta sobre a perda de autoridade que vai
deixando seu lugar enquanto exercicio nas formas educativas. E uma recusa em assumir a
responsabilidade pelo mundo, seja pelos adultos, seja pelos educadores. E como se eles

mesmos estivessem perdidos no mundo. E preciso assumir o seu papel no mundo enquanto
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adultos que sdo capazes de interpor na educagdo uma durabilidade e conservagéo do espaco
em que vivem,
E, pois, no plano das relagdes educativas que a recusa da assuncio de um lugar de
autoridade toma sua forma mais aguda, pois pode resultar no descaso pela
transmissdéo de um legado de experiéncias simbdlicas capazes de conferir
durabilidade e sentido a0 mundo que compartilhamos com os mais jovens que a ele

chegam, mas também com aqueles que nos precederam e com 0s que nos sucederdo
na tarefa de sua renovagdo (CARVALHO, 2017, p. 57).

Por esse motivo, abandonar a autoridade na educacdo é largar as crian¢as ao mundo.
Para conferir uma durabilidade e sentido no espaco em que se vive € preciso ter autoridade,
possuir responsabilidade em guiar os jovens e mostrar que o mundo velho também carece de
cuidado, a preservacao deste se da justamente por esse legado em transmitir uma conservacéao,
uma renovacgao.

Assim, entendemos que a autoridade é primordial para a educacdo. No entanto, ndo se
pode confundir ou aplicar forca como se fosse autoridade. Pois autoridade exige obediéncia e
ndo violéncia, “[...] visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela € comumente
confundida como alguma forma de poder ou violéncia” (ARENDT, 2016b, p. 129).

Quanto a definicdo de uma autoridade sem violéncia, podemos afirmar que toda
autoridade que recorre a meios de forca e poder ndo se constitui mais enquanto autoridade.
Somente em um mundo que exerc¢a a sua durabilidade pela responsabilidade, sem tiranias, é
possivel trazer aos novos um lar seguro e protegido, em que possa garantir uma autoridade

pela confianca e responsabilidade pelos recém-chegados.

Por isso, furtar-se a essa responsabilidade é, simultaneamente, abdicar do
compromisso com a durabilidade do mundo comum e abandonar as novas geragoes
que nele aportam a prdpria sorte, sem 0 amparo de uma tradi¢cdo nem a familiaridade
com um legado cultural que lhe confira inteligibilidade e sentido (CARVALHO,
2017, p. 57).

Com efeito, a escola como meio de conhecimento deste mundo é onde se da esse
primeiro contato de uma ideia e representacao de mundo pelo professor. Sendo assim, assumir
tal responsabilidade requer autoridade diante das criancas e do mundo. N&o abandonar a
tarefa de renovar e preservar o que circunda esse espagco comum.

Essa reconciliacdo e responsabilidade com o mundo e a preservacdo para 0s recem-
chegados se dd&o no campo dos adultos e educadores, como responsaveis em assumir a
autoridade pelo mundo, com a oportunidade de renovagdo e mudanca. Portanto, lidamos na
educacdo com o fato de ela ser a esséncia da natalidade, do nascimento, da esperanca e da

renovacgao pelo mundo comum.
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No entanto, a separacéo das esferas se d& de forma a trabalhar com uma aprendizagem
que possa apresentar o mundo pelo conhecimento e pela compreensdo do saber. Um saber
proporcionado pelo entendimento, reflexao e pensamento, respeitando a infancia e o ensino da
crianca, e com cautela para ndo transformar essa necessidade em uma corrida de preservacao
de um mundo apenas por dizer preservar; é preciso ser fiel ao assumir ndo produzir um
conhecimento petrificado em nome do saber fazer.

Assim, a autora traz as reflexdes referentes ao campo educacional, ndo como solugées
metodoldgicas, como ela mesmo salienta no ensaio. Mostra o papel dos educadores em néo
abandonar a autoridade, nem dar a tutela dessa responsabilidade para as criangas para que se
aplique algum tipo de autonomia. E uma atitude conservadora, pois presume uma educagio
alinhada a autoridade, uma educacdo com as criangas que serad capaz de renovar o mundo, de
manter a tradicdo na modernidade, de preservar 0 mundo do novo que surge a partir de cada
nascimento, trata-se de preservar as criancas deste mundo velho.

Dessa forma, a educacdo é justamente o ponto em que afirmamos ser responsavel
pelos recém-chegados, ao assumir a preservacao e continuidade do mundo. Tornando, assim,
para a crianca, 0 mundo em um lar seguro, ndo sendo mais um estrangeiro. Assumir uma
posicao de preservacdo implica diretamente assumir autoridade.

A crise educacional na modernidade é reflexo do mundo em conflito, tendo em vista
que ndo se é mais capaz de lidar ou de responder as questbes complexas da humanidade.
Portanto, a modernidade ndo precisa ser tiranica na educacio para afirmar uma autoridade. E
pelo ensino e aprendizagem pautados ndo em nome de uma livre autonomia das criancas, mas
por uma autoridade em ser capaz de estabelecer seguranca e confiancga nos jovens pelo mundo
velho que assusta e assombra. N&o sé trazer garantia de estabilidade, mas também afirmar o
amor pelo mundo.

E pela educacio que se decide o amor &s criancas para assumir a responsabilidade em
protegé-las e mostrar a elas que “isso ¢ o nosso mundo” (ARENDT, 2016b, p. 239),

assumindo o lugar de preservacéo e reconciliacao.

3.2 Contexto da perda da autoridade

No intuito de compreendermos o0 que € a autoridade, iremos analisar minuciosamente
o0 texto Que é autoridade?. Nesse texto, a autora faz uma abordagem sobre o conceito da

autoridade ter desaparecido do mundo moderno e das suas definicoes.
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Diante disso, a pergunta sobre que é autoridade nos traz outra pergunta: o que foi a
autoridade? Para isso, recorremos a um estudo da crise que se manifestou para além da
politica e atingiu esferas pré-politicas, como a educacéo e a criacdo dos filhos. Esse ponto é
importante, pois nos trard uma compreensao sobre a crise da educacéo, a qual abordaremos no
capitulo seguinte desta pesquisa.

A crise da autoridade, pode-se assim afirmar, remonta & quebra das autoridades
tradicionais, o que implica uma autoridade dos sistemas politicos, partidarios e de seus

movimentos. Com base nisso, a autora alema afirma que

O ascenso de movimentos politicos com o intento de substituir o sistema partidario e
o0 desenvolvimento de uma nova forma totalitaria de governo tiveram lugar contra o
pano de fundo de uma quebra mais ou menos geral e mais ou menos dramatica de
todas as autoridades tradicionais. Em parte, alguma dessa quebra foi resultado direto
dos préprios regimes ou movimentos; antes, era como se o totalitarismo, tanto na
forma de movimentos como de regimes, fosse 0 mais apto a tirar proveito de uma
atmosfera politica e social geral em que o sistema de partidos perdera seu prestigio e
a autoridade do governo ndo mais era reconhecida (ARENDT, 2016b, p. 128).

O que desejamos apontar por essa citacdo € a autoridade e sua crise. A quebra por
autoridades tradicionais, as concepcdes de partidos e 0s movimentos irdo tratar dessa em suas
acepcdes de forma diferente, tanto o conservadorismo como o liberalismo possuem definicdes
distintas.

Entretanto, a crise ao sair do campo politico e adentrar aos assuntos pré-politicos
envolvera ndo mais o que é autoridade, mas o que foi considerado sua historicidade. De
acordo com Carvalho (2017, p. 56), “a heranca que recebemos do passado — em forma de
respostas tedricas ou praticas — ja ndo tem autoridade sobre o presente”, pois as respostas ou
solucBes foram perdidas com o tempo, ja ndo se encontram presentes na modernidade.

Com isso, a autoridade tem, por significado geral e limitado, poder, forga, violéncia,
mas “onde a forga ¢ usada, a autoridade em si mesmo fracassou” (ARENDT, 2016b, p. 129).
Por outro lado, excluindo a forga, 0 uso da argumentacéo e retorica também ndo condizem
com autoridade, pois, “onde se utilizam argumentos, a autoridade ¢ colocada em suspenso”
(ARENDT, 2016b, p. 129), ja que esta e conflitante com a persuas&o.

Ora, se a autoridade ndo é uso de forga e muito menos da persuasdo, 0 que temos é
justamente a relacdo de hierarquia. A posi¢do sobre quem manda e obedece, ndo sobre lugar

de poder, mas da posi¢do que ambos ocupam.

A relacdo autoritaria entre 0 que manda e o que obedece ndo se assenta nem na razao
comum nem no poder do que manda; 0 que eles possuem em comum é a prépria
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hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos tém seu
lugar estavel predeterminado (ARENDT, 2016b, p. 129).

O ponto sobre isso é a historicidade, na qual a legitimidade deveria se assentar.
Entretanto, podemos dizer que a perda da tradicdo no mundo também contribui para a crise
geral da autoridade, pois essa perda implica a auséncia do fio condutor para o futuro, guiou
com seguranga 0 mundo e agora se depara pelo esquecimento e esvaziamento da tradicao.

E pelo fato dessa ameagca da falta de tradicio que ocorre a perda da firmeza ancorada
na tradi¢do. Aqui cabe explicar de forma bem sucinta e direta que tradi¢do ndo é 0 mesmo que
passado. Ademais, a tradicdo guia, 0 passado € o caminhar de nova geracdo sustentado por
esta, e, assim, a perda da tradi¢cdo nos guiou para a falta de autoridade. Assim, a recordagéo
mantida pela memdria sustenta toda a existéncia, “pois memoria e profundidade sdo 0 mesmo,
ou antes, a profundidade nao pode ser alcancada pelo homem a néo ser através da recordagédo”
(ARENDT, 2016b, p. 131).

Seguindo esse raciocinio da memoria e da recordagdo, os homens podem se assegurar
ao mundo e mais precisamente pelo passado. Assim, a perda da autoridade equivale “a perda
do fundamento do mundo” (ARENDT, 2016b, p. 131), pelo qual se modifica e muda
constantemente diante dos homens e daqueles que chegam ao mundo, pois 0 mundo se
transforma. Em virtude dessa nogdo, pode-se dizer que isso qualifica a perda de uma
seguran¢a do mundo. Arendt ainda afirma que “a perda da capacidade humana de construir,
preservar e cuidar de um mundo que nos pode sobreviver e permanecer um lugar adequado a
vida para os que vém ap6s” (ARENDT, 2016b, p. 131).

Podemos dizer que, dessa maneira, o argumento de forca e poder € utilizavel para um
controle de massa ou sociedade para reafirmar uma autoridade de um governo ou tirania.
Visto que os conceitos se confundem em seu exercicio, e 0 perigo é assustador para as pessoas
e 0 mundo. Entretanto, os dois pontos aqui discutidos concordam entre si em que “autoridade
é tudo aquilo que faz com que as pessoas obedecam” (ARENDT, 2016b, p. 140), deste modo,

tudo passa a ser relacionado pela violéncia para justificar os atos.

3.2.1 Pélis e autoridade

O contexto historico da palavra autoridade é de origem romana, a forma mais clara e
explicita do seu significado ¢ demonstrada por Platdo e Aristételes. Ademais, a palavra
autoridade tem seu significado como: “substantivo auctoritas vem do verbo augere que
significa aumentar” (PORCEL, 2022, p. 65, grifos do autor). Tal significado introduz a

condicgéo de fundacdo, pelos quais séo investidos de autoridade, isso fica mais claro quando
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pensamos a autoridade introduzida na vida publica da po6lis grega pela qual a autora salienta
as “mesmas experiéncias politicas” (ARENDT, 2016b, p. 143) vivenciadas.

Ora, tanto Platdo como Aristételes advém de uma Filosofia Politica “[...] um
conhecido a partir do ambito publico-politico e outro da esfera privada da administracdo
doméstica e da vida privada” (ARENDT, 2016b, p. 143). Como visto no capitulo dois, a
concepcédo da esfera privada na polis € a familia, a vida domestica comandada pelo chefe de
familia em que este possui autoridade em tomar decisGes e proteger seu lar. Assim, o outro
lado publico € o corpo politico pertencente ao exercicio da vida na polis.

Em tais circunstancias, a autoridade pode ser aplicada de diferentes formas na sua
utilizacdo de governo. Em se tratando da polis, o governo absoluto precedia a tirania,
respaldada pela violéncia e poder, deixando que seus suditos resolvessem 0s assuntos ou
negocios da esfera publica. Para a opinido puablica grega esse ato significava deixar
completamente abandonada a esfera publica da pdélis e privando assim os cidaddos da
liberdade.

Deste modo, tanto Platdo como Aristoteles enxergaram na esfera privada doméstica a

relacdo de administracdo de um chefe. Vejamos:

Devido a auséncia de uma experiéncia politica vélida em que baseassem a
reivindicagdo de um governo autoritario, tanto Platdo como Aristoteles, embora de
modo bem diferente, foram obrigados a fiar-se em exemplos das relagdes humanas
extraidos da administracdo doméstica e da vida familiar gregas, onde o chefe de
familia governa como um déspota, dominando indiscutidamente sobre os membros
de sua familia e os escravos da casa (ARENDT, 2016b, p. 143).

A auséncia de uma figura governante que ndo abandonasse a p6lis nem delegasse sua
autoridade era um problema. Entretanto, o ponto nisso é a coer¢cdo e seu uso para fins
politicos, pois o poder do déspota para governar era ineficiente, principalmente porque “[...]
onde quer que ele governasse havia apenas uma relagdo: entre senhores e escravos”
(ARENDT, 2016b, p. 144), e para 0s gregos o senhor ndo podia ser livre quando se
movimentava entre 0s escravos. Assim, ndo podiam ser chamados de homens livres, primeiro
porqgue o senhor estava relacionado ao escravo, 0 governo tirano aos suditos delegava suas
ordens; e, segundo, porgue a autoridade implica ndo somente uma obediéncia fiel, mas a falta
de liberdade retida.

Diante disso, Platdo tenta trazer uma resposta para essa dindmica na polis. A autora
busca permear por meio dos escritos do fildsofo as suas genealogias para explicar a liberdade
e principalmente a relagéo dos fildsofos com a polis. Vejamos:
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A razdo por que Platdo queria que os filésofos se tornassem os governantes da
cidade se assentava provavelmente no conflito existente entre o fildsofo e a polis, ou
na hostilidade da polis para com a filosofia, que provavelmente estivera dormitante
durante algum tempo antes de mostrar sua ameaca imediata a vida do fildsofo no
julgamento e morte de Sdcrates. Politicamente, a filosofia de Platdo mostra a
rebelido do fildsofo contra a polis. O filésofo anuncia sua pretensdo ao governo, mas
ndo tanto por amor a polis e a politica (embora ndo se possa negar motivacao
patriética a Platdo, que distingue sua filosofia das de seus seguidores na
antiguidade), como por amor a filosofia e a seguranga do fildsofo (ARENDT,
2016b, p. 146, grifos da autora).

A questdo se assenta na concepcdo do filosofo governante e a polis, em como este
pode aplicar seu amor da filosofia na polis. Platdo, segundo Arendt, queria impor um respeito
por meio do governo para 0 exercicio e seguranga da filosofia. Porém, com a morte de
Sécrates, Platdo percebe que a forma de exercer um governo ndo sera pela persuasdo, pois, a
partir do momento que a palavra passa a ndo ser uma ordem de obediéncia e de convencer as
pessoas, procuram-se outros meios para reverter tal questao.

Sobressai-se, entdo, o ponto pelo qual a autora vem demonstrando desde o inicio, a
coerc¢do pela razdo. Se a persuasdo ndo vale para reafirmar uma seguranca ao filésofo ou a um
governante, a coercdo faz-se necessaria: “essa coer¢do, embora ndo necessite de nenhuma
violéncia para ser eficaz, € mais forte que a persuasdo e a discussdao” (ARENDT, 2016b, p.
147).

Ora, o problema € que Platdo, ao analisar tais questdes sobre persuasdo e coercao,
tinha como elementos a questdo da familia, das esferas pré-politicas, dos chefes do lar, do
senhor e do escravo. Assim, aplicar uma obediéncia mediante estes exemplos é complicado,
uma vez que ndo é o mesmo de uma analise do corpo politico pablico, mas as reflexdes foram

suficientes para entender sobre o processo politico.

O problema a respeito da coercdo pela razdo, contudo, estd em que somente a
minoria se sujeita a ela, de modo que surge o problema de assegurar com que a
maioria, 0 povo, que constitui em sua propria multiplicidade o organismo politico,
possa ser submetida a mesma verdade. Aqui, certamente, se devem encontrar outros
meios de coercdo, e aqui, novamente, se deve evitar a coer¢do pela violéncia para
que a vida politica, tal como entendida pelos gregos, ndo seja destruida (ARENDT,
2016b, p. 147).

Desse modo, ha um impasse no uso da coercdo para que ndo seja estabelecida seu uso
pela violéncia e assim reafirmar uma autoridade pela forca. Platdo usa de analogias para
exprimir suas ideias e, como exemplo, pode citar a do pastor e suas ovelhas para explicar a
legitimacdo da coercdo. Entretanto, ele lida com assuntos da esfera privada, por isso o proprio
filésofo, segundo Arendt, reconhece que tais modelos ndo sdo suficientes para exemplificar a

relacdo do governante e do governo. Pois, “[...] embora seja ébvio que o proprio Platdo ndo se
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satisfizesse com esses modelos, para seu proposito, estabelecer a autoridade do filésofo sobre
a polis” (ARENDT, 2016b, p. 143, grifo da autora), mesmo consciente disso, 0 que importava
para Platdo era demonstrar a coercéo pelo rei-fildsofo.

Com isso, o rei-filosofo €, antes de tudo, guiado pela razéo, e assim sua coercao tem
amparo nas suas ideias. A consequéncia disso e 0 perigo iminente é que as ideias ndo sdo a
medida de todas as coisas e, se for assim, serd medida pelas leis e suas definicdes. Assim, a
procura de um governo pautado pelas ideias tem como dilemas a relacdo da Filosofia e da
Politica como a exemplo do rei-filésofo e ndo encontra amparo nos assuntos humanos.
Vejamos:

Portanto, o interesse do filésofo e o interesse do homem qua homem coincidem:
ambos exigem que os neg6cios humanos, os resultados da fala e da a¢éo, ndo devam

adquirir uma dignidade advinda de si proprios, mas se sujeitam ao dominio de algo
exterior a seu ambito (ARENDT, 2016b, p. 156, grifo da autora).

Diante do trecho apresentando, vamos destacar os negocios humanos referentes a fala
e acdo que sdo importantes para a “tradicdo do pensamento politico” (ARENDT, 2016b, p.
156). Pensando nesse sentido, pode-se dizer que Platdo o faz na sua pardbola da caverna e
pelo destaque da vida dos afazeres humanos e sua teoria de um ideal platénico nos negocios
humanos, diferenciando assim pensamento e acao.

Ora, Arendt afirma: “[...] o principio de governo se estabelecia entre os homens”
(ARENDT, 2016b, p. 157). Logo, o pensamento ndo deveria imperar sobre a a¢cdo, mas que
teoricamente havia uma dicotomia entre pensar e agir pelo qual Aristételes, em uma tentativa
de estabelecer uma definicdo da autoridade entre seus governantes e governados, acentuou
qgue ha um progresso da tradicdo do pensamento politico na vida da pélis. Para Aristételes
“[...] a razdo ndo possuia caracteristicas ditatoriais ou tiranicas, e ndo ha nenhum filésofo-rei
que regule os assuntos humanos de uma vez por todas” (ARENDT, 2016b, p. 157), pois o agir
e o0 saber séo distintos. O trato do governo nos assuntos humanos precisa lidar diretamente
com a natureza humana e sua condicdo, pois envolve tanto quem governa quanto quem €

governado.

O governar a si mesmo e a distincdo entre governantes e governados pertencem a
uma esfera que precede o dominio politico, e o que distingue este da esfera
“econbmica” do lar é o fato de a polis basear-se no principio da igualdade, ndo
conhecendo diferenciagdo entre governantes e governados (ARENDT, 2016b, p.
158, grifa da autora).

Dessa forma, os assuntos do lar sdo um fator pré-politico que precede o dominio

politico e sua constituicdo. A pdlis, nesse contexto, ndo distingue quem governa e quem €
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governado, pois essa diferenciacdo é o que comumente é referenciado nas esferas privada e
plblica. E devido a esse entendimento que Avristoteles pressupde que “[...] todo cidadio
pertence a duas ordens de existéncia” (ARENDT, 2016b, p. 158), sendo estes relevantes para
a vida humana, sua garantia de sobrevivéncia no mundo. E evidente que tal esclarecimento
sobre uma manutencdo da vida estaria amparado na vida privada, no lar, na familia ou na sua
dominacdo da necessidade de uma preservacao da vida.

A respeito disso, compreende-se que “[...] o dominio sobre a necessidade tem entdo
como alvo controlar as necessidades da vida” (ARENDT, 2016b, p. 158), que se alinham com
a vida na polis. A necessidade tem um valor para a vida de sua sobrevivéncia e também com o
ser humano livre, ou seja, o cidaddo da po6lis ndo é sujeito da dominacdo nem de uma
violéncia fisica. Para o filésofo, segundo Hannah Arendt, a tentativa é demonstrar que ha uma
distingdo entre governante e governado e por isso recorre ao lar. Sobre isso, o exemplo entre
jovens e velhos acaba recaindo no assunto pré-politico da educagdo, o que implica
logicamente no pensamento sobre quem manda e obedece, a hierarquia do velho e dos jovens,
guem detém maior experiéncia e conhecimento sobre quem esta conhecendo o mundo, ocorre

também como consequéncia da esfera educacional, dos ensinamentos e aprendizados.

A relacéo entre jovens e velhos é, em sua esséncia, educacional, e nessa educacéo
nada mais é implicado a ndo ser o treino dos futuros governantes pelos governantes
atuais. Se algum governo chega a ser envolvido aqui, é inteiramente diverso das
formas politicas de governo, ndo apenas por ser limitado no tempo e em seu
designio, como por se dar entre pessoas que sdo potencialmente iguais. Contudo, a
substituicdo do governo pela educagéo teve consequéncias do maior alcance. Com
base nela, governantes tém passado por educadores e educadores tém sido acusados
de governar (ARENDT, 2016b, p. 160).

Podemos dizer que essa relacdo envolvendo educacdo é o que contribuird para a crise
da autoridade e da educacgéo. O cerne da questdo abordada acima nos remonta a ideia de que a
substituicdo ou preparacdo dos jovens para ser governante implica uma série de fatores, como
a exemplo do uso incorreto da autoridade, com o objetivo de dominagdo no campo publico e
manutencdo da vida. A educacdo torna-se um simulacro do objetivo de instaurar poder e

dominacdo e ndo educar devidamente. Sobre isso, vejamos 0 que a autora nos diz:

Politicamente, a autoridade sé pode adquirir carater educacional se se admite, com
0S romanos, que sob todas as circunstancias os antepassados representam o exemplo
de grandeza para cada geracdo subsequente, que eles sdo os maiores, por definigéo.
Sempre que o modelo de educacdo através da autoridade, sem essa conviccao
fundamental, foi sobreposto ao reino da politica (e isso sucedeu ndo poucas vezes,
sendo ainda um esteio da argumentacdo conservadora), serviu basicamente para
obscurecer pretensfes reais ou ambicionadas ao poder, e fingiu querer educar
quando na realidade tinha em mente dominar (ARENDT, 2016b, p. 161).
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O problema é que o fundamento romano de autoridade pelos antepassados, seguindo a
tradicdo ndo se firma. No entanto, o conceito de autoridade é buscado por Arendt na vida
romana. Ainda mais que na vida politica grega ndo hd um exemplo de politica que possa
assegurar a vida dos filésofos. Por isso, todos 0s exemplos como da ovelha e do pastor, dos
velhos e jovens e do senhor e escravo séo precisamente amostras da vida privada, do lar e ndo
possuem uma consciéncia de autoridade baseada numa vida politica de experiéncia, iSSo
explica a deterioracdo da autoridade.

Diante disso, podemos concluir que, para 0s gregos, a sua tentativa de ancorar a
autoridade ndo foi em vdo. Até porque as amostras serviram de base para o0 pensamento e 0
exercicio da teoria em reconhecer uma autoridade. Por conseguinte, as vias se empenham no

fator decisivo da Republica Romana em tornar a integracdo da autoridade e tradig&o.

3.2.2 Pensamento politico romano

O pensamento politico romano se assenta na fundagdo, no “carater sagrado da
fundag¢do” (ARENDT, 2016b, p. 162). A convic¢do do sagrado e da fundagdo permanece
presente ndo sO para as coisas que ocorrem, mas para as que ainda vao ocorrer, é a base para
as geracdes futuras, ou seja, a manutencédo da tradi¢do politica romana em vigor.

Dito isso, podemos adentrar na questdo politica romana, que significava conservar e
preservar. Pode-se afirmar também isso na religido e na fundacdo como um acontecimento
unico e pela religido significaria “religares: ser ligado ao passado, obrigado para com o
enorme, quase sobre-humano e por conseguinte lendario” (ARENDT, 2016b, p. 163, grifo da
autora). Ou seja, de fundar para a eternidade, fincar no mundo o seu passado e para com ele

se tornar um exemplo divino.

A religido e a atividade politica podiam assim ser consideradas como praticamente
idénticas, e Cicero podia dizer: “Em nenhum outro campo a exceléncia humana
acerca-se tanto dos caminhos dos deuses (numen) como na fundagdo de novas
comunidades e na preservacao das ja fundadas”. O poder coercivo da fundagéo era
ele mesmo religioso, pois a cidade oferecia também aos deuses do povo um lar
permanente — mais uma vez, ao contrario dos gregos, cujos deuses protegiam as
cidades dos mortais e, por vezes nelas habitavam, mas possuiam seu proprio lar,
distante da morada dos homens, no Monte Olimpio (ARENDT, 2016b, p.163, grifo
da autora).

Da ideia de uma fundagéo pautada no conceito de aumentar derivou a definicdo da

palavra autoridade. Que aqui pode incluir-se como parte da fundacéo de algo em aumentar,
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crescer, progredir ou ainda como a autora descreve ‘“autoridade ou os de posse dela
constantemente aumentam € a fundacdao” (ARENDT, 2016b, p. 163).

Para os romanos o exercicio da autoridade é praticado pelos ancides que detém de
autoridade ou os patres. Pelos quais lancam méo das fundages futuras e tém a tradicdo como
transmisséo dos seus antepassados, passando assim a ser 0s maiores. Para compreendermos de
forma mais clara o que significa autoridade para 0s romanos € essencial entendermos que
auctores é diferente de artifices, pois o0 autor € aquele que constréi, mas que inspira a sua
construcdo e assim o artifez é o fundador da construcdo de quem o fez e tornou-se um
aumentador da cidade.

Levando isso em consideracdo, entende-se que “a caracteristica mais proeminente dos
que detém autoridade é ndo possuir poder” (ARENDT, 2016b, p. 164), no caso do senhor e do
escravo nao existe essa autoridade de fundacdo. Nesse exemplo observa-se a relacdo de poder,
tendo como amostra para 0s romanos e ancides a sua veracidade diante dos cidad&os, e seu
respeito se assegura como conselheiros para se fazerem escutados e respeitados.

Por isso, a fundacdo é tdo simbolica para a autoridade, no que tange a questdo da forca
coerciva, que se liga diretamente a religiosidade. Ndo cabe aqui uma analise religiosa, mas
sim mapear como 0 sagrado da histéria romana possui um peso atrelado na tradi¢do. A
prépria condicdo de um Deus salvador da vida e da fé implica uma autoridade crista de
salvacdo daqueles que habitam a terra e assim devem obedecer por meio da palavra sagrada,
onde os membros da Igreja sdo responsaveis em transmitir e perpetuar o cristianismo.

Assim, com a fundacédo da cidade de Roma e consequente fundacao da Igreja Catolica
a triade se assegurava. A triade da tradicdo, autoridade e religido passa a ser contemplada,
porém, quando a Igreja Catdlica incorpora aspectos da Filosofia Grega, o conceito de
autoridade romano ficou orientado por questdes morais do comportamento inter-humanos e
suas medidas racionais por um juizo individual. Sendo assim, “sempre que um dos elementos
da trindade romana — religido-autoridade-tradicdo fosse posto em duvida ou eliminado, os
dois restantes ndo teriam mais seguranca” (ARENDT, 2016b, p. 171). E isso ocorre
justamente quando sdo postas de lado a autoridade, a tradicdo e a religiéo.

Ora, é com essa triade romana e o cristianismo que Hannah Arendt nos leva por uma
trilha de reflexdes e fundamentos acerca do Cristianismo e alguns pontos sobre a salvacdo. A
saber, sobre isso, a questdo sobre o céu e o inferno, havia no conjunto de suas crencas

dogmaéticas ndo apenas a salvacdo terrena, mas sobre os castigos a quem desobedece aos
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ensinamentos cristdos assim considerados hereges pela Igreja Catdlica e por quais pecados
deveriam pagar na vida terrena®.

A forma conduzida pela Igreja ndo era apenas com o0 objetivo de “salvar pessoas”, mas
ter o controle dos cidaddos com a ressalva da “salvag¢do”. Por isso que “essas doutrinas
poderiam ser usadas como ameagas nesse mundo, independentemente de seu valor
especulativo acerca de uma vida futura” (ARENDT, 2016b, p. 175). Especulacdo essa que
garantia o controle da Igreja Catolica aos cidaddos, julgando o correto ou bem e mal. Por
conseguinte, essa pratica influenciou na doutrina do inferno para “ser empregado para fins
politicos, no interesse da minoria que retinha um controle moral e politico sobre o vulgo”
(ARENDT, 2016b, p. 157). Por conseguinte, esse controle era exercido pela Igreja porque
queria a sociedade obediente diante das suas regras e ndo duvidasse ou questionasse as suas
praticas.

Aqui, cabe outro ponto: a verdade e persuasdo da salvacdo. Se havia uma alternativa
para consegui alcancgar o ceu e ter uma vida futura digna além da terrena, seria por meio ndo
da fé cristd, mas dos castigos impostos pela Igreja aqueles considerados hereges, como
excomungagdes, mortes ou punicdes. Arendt ainda diz que “persuadir os cidaddos da
existéncia do inferno os fara se comportarem como se eles conhecessem a verdade”
(ARENDT, 2016b, p. 176), esta verdade tdo absoluta que se apresenta aos cidaddos por meio

do cristianismo e do medo do inferno.

Enquanto o Cristianismo permaneceu sem interesses e encargos seculares, ele
deixou as crencas e especula¢Bes sobre uma vida futura tdo livres como elas o
haviam sido na Antiguidade. Contudo, quando o desenvolvimento puramente
religioso do novo credo chegara a termo e a Igreja se tornara cénscia das
responsabilidades politicas, decidindo-se a assumi-las, deparou com uma
perplexidade similar a que deu origem a Filosofia Politica de Platdo. Novamente, a
questdo era impor padrdes absolutos a uma esfera constituida de problemas e de
relacbes humanas, cuja prépria esséncia parecia ser, portanto, o relativismo; a esse
relativismo corresponde o fato de que o pior que 0 homem pode fazer ao homem é
mata-lo, ou seja, ocasionar aquilo que algum dia lhe acontecera de qualquer maneira.
O “melhoramento” dessa limitagcdo, proposto nas imagens do inferno, estd
precisamente em poder o castigo significar mais que a “morte eterna”, que o
Cristianismo primitivo acreditava ser a retribuicdo mais adequada para o pecado,
isto &, em poder significar o eterno sofrimento face ao qual a morte eterna ¢ salvacgao
(ARENDT, 2016b, p. 176).

Ora, a questdo do inferno como podemos observar € 0 que move ndao somente o

Cristianismo, mas a modernidade, sobre a eliminacdo da vida terrena. O medo do inferno e da

° Né&o nos cabe aqui nesta pesquisa abordar profundamente a questdo da Igreja Catélica sobre seu funcionamento
e hierarquias dentro da Igreja, mas pontuar como o Cristianismo lidava com os cidaddos referente a vida terrena
e principalmente sobre a persuasdo que tinha ao tratar as questGes humanas como pecados e determinar a vida
destes entre o céu e o inferno.
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ndo salvagdo continuam presentes nos assuntos humanos como um problema a ser resolvido
pelos que habitam o mundo, isso gera efeitos na vida publica. Diante disso, tem-se um estado
inerte de consequéncias dos seus atos para punigdo, castigos ou uma projecdo de uma vida
futura de “béngdos”.

A partir disso, podemos concordar que a religido tem um ponto importante desde a
Antiguidade: n&o serviu como instrumento politico. E por essa razdo que na modernidade “a
utilidade da religido para a autoridade secular foi redescoberta” (ARENDT, 2016b, p. 178),
com 0 mesmo argumento sobre trono e altar, o que acabou por levar ao fracasso a triade da
autoridade, tradicdo e religido, pois ndo conseguiam assegurar uma salvacgéo, lugar divino no
ceu e livramento do inferno. O fracasso ocorre ndo diante das novas ideologias que surgem na
modernidade, a exemplo dos revolucionarios, mas da auséncia da verdade de salvacao. Assim,
“as ideologias modernas, sejam elas politicas, psicolégicas ou sociais, sa0 muito mais
qualificadas para imunizar a alma do homem contra o impacto traumatizante da realidade do
que qualquer religido tradicional que conhegamos” (ARENDT, 2016b, p. 179).

Ocorre que as religides ndo conseguem fundamentar por muito tempo o conceito de
uma vida futura de salvacédo alinhada ao céu. O temor do inferno e medo da punicdo passam a
se tornar superficiais para a sociedade, pois “o medo do inferno ndo estd mais entre 0s
motivos que impediriam ou estimulariam as agdes da massa” (ARENDT, 2016b, p. 180), esse
é o fato pelo qual a separacdo das esferas religiosas e politicas da vida ocorre, a religido fica
fadada ao fracasso, perde seu dominio politico, assim como a vida passa a perder a
religiosidade da autoridade transcendente de uma vida futura na salvacéo eterna.

Entretanto, podemos mencionar que o0s exemplos tidos como amostras de uma
autoridade e por um vieis grego ndo se fundamentaram na autoridade. Sobre essa autoridade
na politica, afirma a autora alema: “[...] a Unica experiéncia politica que trouxe a autoridade
como vocabulo, conceito e realidade a nossa historia — a experiéncia romana de fundacgéo —
parece ter sido completamente perdida e esquecida” (ARENDT, 2016b, p. 181); ndo ha uma
memoria a qual podemos recorrer e afirmar que € autoridade.

Em funcdo disso, o conceito ou a definicdo da palavra autoridade como pensamento
central politico se esvai nas discussdes. Dado que as definigdes se encontram perdidas em
metaforas, dedugdes hipotéticas que ndo nos levam a lugar nenhum, fazem-nos andar em
circulos, ou como a autora fala em um “labirinto de abstragoes” (ARENDT, 2016b, p. 181),
pois, como continua a referida autora, ndo nos fornece uma ‘“realidade, seja na historia
cotidiana”, para termos um exemplo fundamentado: isso € uma autoridade pautada na

experiéncia concreta da realidade de uma vida pablica politica.
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No entanto, a funda¢do como pensamento central é utilizado, segundo a autora alema,
pelo fildsofo renascentista Maquiavel. Percebe-se que Arendt perpassa por Platdo, Aristételes
e Maquiavel para refletir e analisar sobre a autoridade em especial, com intuito em debater
como esses filésofos entendiam o funcionamento da polis, vida publica e privada, politica e
autoridade. Cumpre destacar que tais pensadores possuem algo em comum nesse contexto,
todos eles de alguma forma bebem na fonte da vida grega e, em especifico, também na
influéncia da triade romana.

Dito isso, podemos inferir que a oposicao que Maquiavel faz a tradicdo do bom e do
correto tem origem tanto no pensamento cristdo quanto no conceito grego. A partir disso,
concluimos que o pensamento do filésofo vai além dessa perspectiva da esfera privada e da
concepcao de uma bondade existente no mundo. Na vida publica e na politica, a critica era
justamente que a nocao de justica da Igreja ndo era confidvel, uma vez que se tratava de uma
instituicdo corrupta que utilizava do dominio politico para exercer seu poder.

No entanto, ao analisar essas questdes de origem cristd, o filésofo desperta para a
experiéncia da fundacdo romana. E, assim, assegura na fundagdo “o dominio publico-politico
e gue tornava possivel a politica” (ARENDT, 2016b, p. 184). Para 0os romanos esse dominio
poderia ser justificado e utilizado da violéncia para adquirir o resultado final. E por isso que a

crise do mundo moderno € ocasionada por uma natureza politica. Vejamos:

Pois, se estou certa ao suspeitar que a crise do mundo atual é basicamente de
natureza politica, e que o famoso “declinio do Ocidente” consiste fundamentalmente
no declinio da trindade romana de religido, tradicdo e autoridade, com o
concomitante solapamento das fundacBes especificamente romanas de dominio
politico, entdo as revolugdes da época moderna parecem gigantescas tentativas de
reparar essas fundagdes, de renovar o fio rompido da tradicdo e de restaurar,
mediante a fundacdo de novos organismos politicos, aquilo que durante tantos
séculos conferiu aos negdcios humanos certa medida de dignidade e grandeza
(ARENDT, 2016b, p. 185).

Ora, as tentativas para recuperar a triade romana surgem na modernidade, a exemplo
das revolugdes, das quais a autora cita a Revolugdo Americana e seu sucesso. Mas, ao citar
tais revolugdes, a tradicdo & sempre consultada, é uma fonte de inspiracdo para as
insurreicGes. E o fato de algumas revolucdes ndo terem sido bem-sucedidas, ou terem acabado
em destruicao, ou que a tirania tenha sido proporcionada por essa tradigdo, remete que seu uso

se tornara inapropriado.

A autoridade tal como a conhecemos outrora, € que se desenvolveu a partir da
experiéncia romana e foi entendida a luz da Filosofia Politica grega, ndo se
restabeleceu em lugar nenhum, quer por meio de revolucGes ou pelos meios ainda
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menos promissores da restauragdo, e muito menos ainda menos promissores da
restauracdo, e muito menos através do clima e tendéncias conservadores que vez por
outra se apossam da opinido publica. Pois viver em uma esfera politica sem
autoridade nem a consciéncia concomitante de que a fonte desta transcende o poder
e 0s que o detém, significa ser confrontado de novo, sem a confianga religiosa em
um comeco sagrado e sem a protecdo de padrdes de conduta tradicionais e, portanto,
autoevidentes, com os problemas elementares da convivéncia humana (ARENDT,
2016b, p. 186).

Portanto, a auséncia da autoridade sem a religido e elementos da tradicdo revela uma
convivéncia humana abandonada, perdendo sua validade. Por isso, Hannah Arendt encontra
na Revolugdo uma esperanca, fato esse que acentua a importancia romana quando se discute a
fundacdo. Ela vé nas revolucdes um potencial de renovacao e reconstrucdo das estruturas
politicas, buscando uma nova fundacdo que possa restabelecer a autoridade legitima. A
referéncia a importancia romana pode ser entendida como um exemplo histérico de uma

tradicio que forneceu uma base solida para a autoridade politica.
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4 A CRISE DA EDUCACAOQ: LITTLE ROCK E AMOR MUNDI

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamos 0 mundo o bastante para
assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que seria
inevitavel ndo fosse a renovacdo e a vinda dos novos e dos jovens. A educacéo &,
também, onde decidimos se amamos nossas criangas o bastante para ndo as
expulsa-las de nosso mundo e abandona-las a seus préprios recursos, e tampouco
arrancar de suas m&os a oportunidade de empreender alguma coisa nova e
imprevista para nos, preparando-as em vez disso com antecedéncia para a tarefa de
renovar um mundo comum.

(Hannah Arendt)

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamos 0 mundo e as criangas 0
suficiente. Essa sentenga do pensamento de Hannah Arendt permeia todo seu escrito sobre
Educacdo e autoridade. Assim, a reflexdo da autora e deste capitulo é fundamentada pela base
da relacdo entre mundo, criangas, responsabilidade, autoridade e educacdo com uma
renovagdo com o mundo.

Desse modo, 0 que pretendemos é trazer o pensamento da autora para uma reflexdo
com a crise da educacdo e o caso de Little Rock. A partir disso, é necessario inicialmente
compreendermos o contexto da crise educacional para o qual Arendt aponta e a crise na
modernidade.

Nesse contexto, especificamente sobre a crise, pode-se compreender que “[...] todo
momento de crise representa uma desestabilizacdo e o desafio de se orientar novamente”
(ALMEIDA, 2011, p. 20). O desafio imposto pela crise pela tentativa em se organizar e
ordenar o caos presente no pais ou mundo, ja que para a filésofa alema a crise educacional
pode acometer qualquer lugar e ndo s especificamente nos Estados Unidos da América. E um
fato pelo qual nos, seres humanos, somos tentados a responder as perguntas e problemas que
vém com a crise; no caso, questdes referentes a educacéo.

E nesse sentido que a reflexdo de um ambiente escolar propicio para o
desenvolvimento do pensar e conhecer 0 mundo nos atravessa para assumirmos a
responsabilidade pelas criancas e jovens. Tendo em vista que “[...] € por meio da educacao
que cada comunidade introduz as novas geracOes em seu modo especifico de existéncia”
(ALMEIDA, 2011, p. 20). Esse despertamento ocorre na escola e s6 é possivel por meio da
autoridade dos adultos e educadores.

Ora, o problema é justamente a auséncia dessa autoridade na educagdo. Assumir a
responsabilidade em guiar os recém-chegados para conhecer o mundo que lhes parece

totalmente estranho. O fato do primeiro contato com o mundo ser pela escola abre as
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possibilidades de a crianga poder ver e ouvir, aparecer e agir, ndo sé diante do desconhecido
onde foi inserida a partir do seu nascimento, mas, pela natalidade, o seu segundo nascimento
em conhecer e pertencer ao mundo.

Por esse motivo, para Arendt a natalidade € o fundamento da educacao, pois é pelo
segundo nascimento que as criangas sdo inseridas no mundo. O novo, o inicio pelo
nascimento, surge como algo continuo e pertencente ao mundo, “[...] a0 nascimento que,
como algo novo, surge no meio do continuo do tempo do mundo” (LAFER, 2018, p. 203).

Percebemos, dessa maneira, 0 nascimento como um “milagre”. Mas somente por meio
de uma autoridade que esse “milagre” de uma renovagdo do mundo pode se efetivar. A autora
ndo propde uma metodologia educacional, na verdade ela repensa a educagédo no ambito do
dominio publico em que todos aparecem e efetivam por meio da acdo, narrativa e atos a sua
existéncia. A escola ndo pode ser apenas um ambiente de aprendizado macante para
aprovacOes em vestibulares, deve ser um local para compreender o0 mundo em que se Vive,
para se pensar e agir.

Entretanto, o dilema nisso percorre a auséncia da tradi¢do e autoridade na vida escolar,
precisamente porque a educacdo € um fator pré-politico que esta inserido na politica e no
meio dos interesses politicos. Aqui, nessa confusdo de conceitos e preceitos estabelecidos na
sociedade, as inimeras tentativas educacionais de solucionar o problema por meio de novas
metodologias, planejamentos e curriculos fracassam e decaem em uma crise, pelas quais a
oportunidade pretendida ¢ a reflexdo sobre o declinio dos “projetos pedagdgicos escolares™2°.

Assim, Arendt recorre a uma andlise da relacdo da escola e das criancas com a
responsabilidade e o ensino. A autoridade é o pilar dessa construgdo, por meio do qual
construimos um ensino, moldando o mundo a partir dessa base. Por isso, é importante
compreender 0 espago em que todos convivem e compartilham suas ideias e pensamentos,
agindo no ambiente publico, no mundo comum.

De acordo com isso, pensar sobre tais questdes acerca da educacdo também nos faz
refletir sobre o caso de Little Rock e sua relagdo com a educacéo. A analise politica do caso
Little Rock ocorre pelo fato de o problema atingir as criangas: escola e lar, onde os adultos
ndo assumiram responsabilidade suficiente pelos filhos, especialmente no caso da crianga
negra obrigada a frequentar a escola dos brancos pelo Estado, buscando resolver a questéo do

racismo.

10 Entende-se por projetos pedagogicos escolares as tentativas em tentar acabar com a crise educacional com
novas metodologias de ensino, planos curriculares e autonomia da crianga; essa definicdo ¢é feita baseada no
texto de Arendt e nas suas reflexdes sobre a crise e ndo especificamente sobre a pedagogia.
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O estudo presente ndo pretende discutir sobre o racismo nos Estados Unidos da
América, mas compreender a luta dos negros pela imposicdo do Estado na educacdo dos seus
filhos. No entanto, cumpre destacar que podemos pontuar alguns conceitos referentes e
recorrer a comentadores contemporaneos como Paulo Bodziak (2017) para elucidar melhor
esse debate e as criticas que a autora sofreu devido a publicagdo do ensaio de Little Rock,
sobre seu teor racista.

Por isso, 0 ensaio de Little Rock (1959) nos promove uma reflexéo sobre a imposicao e
incompeténcia da politica em tratar de assuntos da esfera pré-politica no ambito de dominio
publico. A observacdo da autora é que a luta pela dessegregacdo dos negros tenha ocorrido
exatamente nas escolas publicas e ndo em casamentos mistos, 0 que demonstra para nos que a
filésofa faz uma investigacdo sobre uma imposicdo de poder do Estado em obrigar as criancgas
negras a frequentar a escola e tirar destas a sua espontaneidade, fazendo com que assumam
uma responsabilidade que é tarefa dos pais e adultos.

Assim, a violéncia exercida por uma for¢ca maior ao inserir as criangas no espaco
publico € indesejada para elas. Arendt ainda diz que “[...] em nenhuma circunstancia exporia
meu filho a condi¢bes que dariam a impressdo de querer forcar a sua entrada num grupo em
que ndo era desejado” (ARENDT, 2004, p. 261), em que a sua presenca implica o
descontentamento em estar presente naquele ambiente e espago.

Nesse sentido, o resultado mais visivel é a rejeicdo, ou como a autora denomina, a
“turba” promovida pelos jovens brancos. O impacto causado por esse desprezo, observado
pela fildsofa, estd presente na fotografia em que a crianca negra é escoltada para a escola por
um homem branco, amigo de seu pai, enquanto é perseguida por jovens brancos. O semblante
da menina negra demonstra claramente seu descontentamento com a situagcao ou exposicao.

E nesse ponto que discutiremos neste capitulo a educacio em Little Rock e a
imposicdo do Estado em sua inser¢do no ambiente escolar. Diante disso, devemos realizar um
estudo em concordancia com o ensaio de Arendt para compreender seu pensamento e a
construcdo da relagdo entre educacdo e politica, com autoridade e responsabilidade no texto
em questao.

Portanto, a educacdo é justamente o ponto pelo qual os homens assumem sua
responsabilidade e tomam a decisdo em educar as criangas e cuidar destas. Por conseguinte,
entender o que levou a crise da educagdo e a auséncia da autoridade e da tradicdo nos faz
perceber a concep¢do da autora de uma educagdo para 0s novos, uma renovacdo do mundo

comum para todos.
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4.1 Contexto da crise educacional em Arendt

A educacdo em Arendt ndo busca demonstrar uma analise metodoldgica ou curricular,
por mais que esse estudo no Brasil tenha crescido muito a partir das reflexdes da autora sobre
o tema. O pretendido pela filésofa é abordar sobre uma crise educacional e, neste capitulo,
discutiremos e analisaremos o surgimento da crise que perdura na contemporaneidade. Como
dito no capitulo anterior sobre as esferas privada e publica, a educagdo também se relaciona
com esse mundo de iguais a todos, 0 mundo comum.

Na sua obra Entre o passado e o futuro (2016), no seu ensaio A crise da educacéo
(1958), a autora alemd@ destaca o problema da crise educacional que acometeu o mundo
moderno. Sua critica tem como fundamento uma crise pautada pelo fator politico, e isso é
importante frisar aqui, para compreender o porqué de Arendt separar educagdo de politica.
Intitulada uma tedrica politica, como ela mesma se denominava, 0 aspecto politico é muito
forte e presente nas criticas da pensadora.

Em consideragédo aos eventos que vivenciou no totalitarismo, as suas obras remetem a
uma experiéncia da realidade. Isso ndo escapa do seu raciocinio quando resolve escrever
sobre a crise educacional, sua teia conceitual perpassa precisamente nos Estados Unidos, mas
ndo restrita somente ao pais em especifico.

Mesmo ndo se tratando de uma especialista em educacdo, Arendt procura analisar a
crise pela oportunidade proporcionada na instabilidade e declinio que a crise inaugura. Cabe
ressaltar que os problemas encontrados na educacdo sdo perpassados por um fio condutor
histérico de inUmeras tentativas em tentar salvar com metodologias e curriculos o fracasso
educacional. Aqui, pode-se perceber que o0 ensaio sobre educacdo em Arendt é uma andlise da
falta de responsabilidade e auséncia da autoridade e tradicéo.

A construcdo da educacdo com o mundo comum € perceptivel quando levantada a
autoridade enquanto responsavel pelas criangas e pelo mundo. Defendo aqui que os conceitos
entre educacgdo e mundo como reconciliacdo se fazem presentes considerando o pensamento
da autora enguanto a esséncia da educagdo ser o nascimento, 0 surgimento dos novos que
nascem como estranhos ao mundo e precisam se reconciliar.

Nessa esteira, faco um levantamento ndo apenas dos conceitos educacionais para
entender a crise, mas compreender a autoridade enguanto responsabilidade, assim como a
ligacdo entre educacdo e mundo comum. Como foi dito anteriormente o privado e o publico
tém distincBes que se configuram no espaco publico, desse modo a relagcdo entre esses dois

conceitos e educacdo se interligam para uma reconciliagdo com o mundo.
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Nesse sentido, entender a crise e o fato de ela ter surgido no ambito politico e de seus
interesses é importante para delimitar o pensamento da autora sobre educacao. Trata-se assim
de mostrar as reflexes de Arendt sobre o problema educacional, tendo em vista que: “[...] ha
aqui mais que o enigma da questdao de saber por que Jodozinho ndo sabe ler” (ARENDT,
2016b, p. 222), mas compreender a questdo que envolve toda a questdo do problema. Ora, ndo
é somente saber os métodos curriculares que sdo aplicados em meio a uma crise para salvar a
educacdo da ruina, até mesmo porque a autora nao tem como objetivo discutir isso e muito
menos intentamos abordar nesta pesquisa 0s métodos pedagdgicos.

De forma direta, torna-se possivel articular o argumento de que educacédo e politica
ndo podem ser a mesma coisa quando analisamos que o problema de uma crianca ndo saber
ler vai além de ensinar o alfabeto. Todavia, 0 cerne da questdo € que a educacdo ndo se efetiva
no espaco publico e, por isso, ndo lida com problemas politicos.

O espaco publico, no qual todos podem ser vistos e ouvidos, nos lembra de que € o
lugar pelo qual a crianga passa da esfera privada para a publica, a educacao € a ponte entre as
duas esferas. Por isso, neste capitulo, discutiremos o declinio educacional acometido pela
crise e as suas tentativas de sair desse abismo, bem como examinar o conceito de tradicdo e
autoridade na educacao.

A andlise da autora sobre crise educacional perpassa 0s Estados Unidos da América,
mas “se manifesta diversamente em cada pais” (ARENDT, 2016b, p. 221). Mesmo sua analise
sendo permeada pelo pais em questdo, Arendt afirma que ela pode se manifestar em qualquer
lugar do mundo.

Assim, examinando a crise nos Estados Unidos, que é um pais que recebe muitos
imigrantes e tem como lema: uma nova ordem e 0 novo, Arendt investigou a crise educacional
em um pais que recebe muitos imigrantes, onde a politica estava interessada em vender uma
ordem e uma imagem de um pais hospitaleiro e caridoso para aqueles que adentravam naquele
pais pela primeira vez pudessem se sentir em casa.

Os imigrantes ou recém-chegados eram pessoas estranhas e precisavam se familiarizar
com o pais para assim se sentirem em casa. Arendt, ao analisar essa conjuntura, percebeu a
politica com interesses na educacdo aléem do educar, mas em beneficio de seus préprios
interesses. Por isso, é importante destacar aqui que, para a filosofa, a educagédo é um fator pré-
politico. A educacdo insere 0s recem-chegados ou imigrantes em um pais desconhecido e que
ndo lhes pertence, a favor de um lema que precisa ser afirmado para todos e que funciona na

pratica a um pais receptivo.
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A crise ocorre pelo fato de o sistema escolar e politico ndo saber lidar com a crise. A
incapacidade em poder solucionar a crise ocorre porque as autoridades escolares acabaram
cedendo as inUmeras tentativas em vao, ndo usando a principal questdo: apresentar a crianca
ao mundo e trazer o novo. Os termos politica e educacdo, neste sentido, sdo distintos, pois ela
afirma que a educacdo néo é terreno da politica. Justamente por isso ela critica os Estados
Unidos. A crise reafirma essa ligacdo da educagdo com a politica, como forma de solucionar
0s problemas do Estado através do sistema educacional.

E na América, nos Estados Unidos, que a educacio desempenha um papel politico
bem claro de inser¢do dos imigrantes. Todas as pessoas que entram no pais sem saber a
lingua, costumes e cultura precisam ser inseridas dentro de um contexto e uma histéria para
fazer parte daquele pais. A construcdo daquele Estado depende também da mao de obra e
recepcdo dos novos, para que o novo lema faca sentido e assim na pratica seja reconhecido.

Ora, Arendt (2016b, p. 223) afirma que, “[...] tecnicamente, é claro, a explicacdo
reside no fato de que a América sempre foi uma terra de imigrantes”, e, por isso, a educacao
desempenha a funcéo de ser acolhedora. A autora ainda assevera que, para as criancas, esse
processo € tido no espacgo publico que antes podera ser feito no privado, no lar. “[...] como
para a maior parte dessas criangas o inglés ndo € a lingua natal, mas tem que ser aprendida na
escola, esta obviamente deve assumir funcbes que, em uma nacdo-estado, seriam
desempenhadas normalmente no lar” (ARENDT, 2016b, p. 223) e passam a ser executadas na
esfera publica, na educacao.

Isso ocorre pelo fato de a imigracdo ser muito presente no pais, fazendo com que se
adotem medidas para inserir 0s imigrantes, tornando-se um lar para esses recém-chegados.
Nesse sentido, pode-se salientar que ha uma predominancia politica em promover seu lema
“Novus Ordo Seclorum, uma nova Ordem do Mundo” (ARENDT, 2016b, p. 233, grifos da
autora), € uma prerrogativa do Estado para a campanha de um pais que garanta a nova ordem
por aqueles que chegam ao seu pais e precisariam ser inseridos.

Hannah Arendt (2016b, p. 222) entende que “[...] a crise em nosso sistema escolar ndo
se teria tornado um problema politico e as autoridades educacionais ndo teriam sido incapazes
de lidar com ela a tempo”. A crise lida com um fracasso escolar que ndo deixa de existir, mas,
ao contrério, tenta por todos 0s meios e esforcos sair do declinio utilizando-se da politica. O
problema recorre além das pedagogias ou bons curriculos, o ponto central é saber lidar com a
crise, pela oportunidade em poder investigar e colocar em duvida as questdes propostas para

solucionar.
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No entanto, o perigo para Arendt ndo é a educagdo inserir os novos ao mundo
desconhecido, mas sim a forma como esse objetivo se relaciona com o processo educacional.
Em virtude disso, pode entender que “[...] significa tdo somente que, transportados para o
campo dos embates politicos, esses conhecimentos perdem suposta autoridade cientifica para
se tornar mais um dos inimeros elementos a considerar nos esfor¢os de persuasdo em favor de
uma deliberagao” (CARVALHO, 2017, p. 36). Os interesses politicos acabam por adentrar a
educacdo para remodelar as praticas educacionais, pedagdgicas e metodoldgicas, 0 que afeta a
autoridade do professor e desestrutura uma organizacdo, mas também reafirma que a
educacdo ndo € somente curriculo e sim pertence a uma comunidade politica, efetivada na
relagdo do mundo comum.

A autora relembra que, mesmo ndo sendo uma educadora profissional, o seu lugar é
analisar a educacdo e o desaparecimento da autoridade e tradicdo. Pois a crise obriga ao
exercicio de voltar as questdes postas, analisar ou até mesmao voltar a elas para poder julga-las
como persistentes ou nao.

A crise se apresenta de forma mais severa e cruel nos Estados Unidos, justamente por
inimeras inovacBes educacionais. Arendt (2016b, p. 223) entende que “[...] apenas na
América uma crise na educagdo poderia se tornar realmente um fator na politica”, seus
interesses em manter a sua terra de imigrantes precisam realocar todos aqueles que chegam ao
pais para se sentirem em casa. Isso consiste em lidar com aspectos culturais, historicos e
sociais enraizados de um povo a ser inserido no novo lugar, ndo apenas aprender a lingua (o
inglés), mas assumir uma funcdo de pertencer uma nacdo-estado. Todo esse movimento é
feito pelas escolas, pela educacao, professores e responsaveis. Por isso, a autora alema pontua
que ndo é possivel educar adultos, ou melhor, “a educacdo ndao pode desempenhar papel
nenhum na politica, pois na politica lidamos com aqueles que ja estdo educados” (ARENDT,
2016b, p. 225). A politica ird apenas doutrinar esses adultos recém-chegados mediante seus
interesses ao seu pais e sua politica.

A doutrinacdo ocorre por um fundamento de interesses politicos, e a crise se assola
justamente pela falta de bom senso. O desaparecimento do juizo e o do bom senso dao espago
para que todas as tentativas em estabelecer uma educagdo sejam fracassadas. Pois, “sempre
que, em questdes politicas, o sdo juizo humano fracassa ou renuncia a tentativa de fornecer
respostas, nos deparamos com uma crise” (ARENDT, 2016b, p. 227).

Sendo assim, nos perguntamos: como lidar com a crise? Nessa ocasido especifica, a
solucdo para saida da crise nos Estados Unidos foram as inimeras propostas pedagogicas na

educacdo, que acabaram por todas fracassarem; um fracasso que evidencia que o problema
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também inclui uma sociedade de massas sendo “empurrada” para uma nova ordem e

progresso do pais. Vejamos:

E isso é verdadeiro em diplice sentido: em parte alguma os problemas educacionais
de uma sociedade de massas se tornaram tdo agudos, e em nenhum outro lugar as
teorias mais modernas no campo da Pedagogia foram aceitas tdo servil e
indiscriminadamente. Desse modo, a crise na educacdo americana, de um lado,
anuncia a bancarrota da educacdo progressista e, de outro, apresenta um problema
imensamente dificil por ter surgido sob as condi¢des de uma sociedade de massas e
em resposta as suas exigéncias (ARENDT, 2016b, p. 227).

As exigéncias de uma sobrevivéncia que saem do privado para o publico tentam ser
solucionadas pelo campo politico, sendo respaldadas por uma educacao a estes novos seres e
suas necessidades. A tentativa em fazer da escola um ambiente hospitaleiro implica
diretamente modificar as estruturas curriculares, para poder cumprir com as demandas de um
ambiente que atenda ndo somente 0 novo, mas também apresente uma educacdo progressista.

Outro problema é que o lema do novo substitui a ideia de um mundo velho em que
vivemos. A nova ordem, de um lugar, pais totalmente aberto para o novo, sendo construido e
reconstruido pelos seus e por outros, determina que ndo ha um mundo velho. Arendt (2016b,
p. 226) pontua que “[...] o mundo no qual sdo introduzidas as criancas € um mundo velho, isto
é, um mundo preexistente, construido pelos vivos e pelos mortos, e s6 é novo para 0s que
acabaram de penetrar nele na imigragao”, e somente pela imigragdo de pertencer a um lar
desconhecido que a ideia de um mundo novo existe, mas continua lidando com um mundo
velho. Arendt ainda explica o porqué de a ilusdo ser mais precisa nesse caso americano.

Vejamos:

Aqui, porém, a iluséo é mais forte do que a realidade, pois brota diretamente de uma
experiéncia americana basica, qual seja, a de que é possivel fundar uma nova ordem,
e 0 que € mais, funda-la com plena consciéncia de um continuum histdrico, pois a
frase “Novo Mundo” retira seu significado de Velho Mundo, que, embora admiravel
por outros motivos, foi rejeitado por ndo poder encontrar nenhuma solucdo para a
pobreza e para a opressdo (ARENDT, 2016b, p. 226, grifo do autor).

O mundo velho e antigo continuard sempre a ser velho e antigo. Os novos que chegam
ao mundo apenas inauguram o novo pela sua capacidade de agir, mas 0 mundo continuara a
existir e ser antigo. O processo de imigragdo nos Estados Unidos ndo traz uma validagéo e
renovacdo de um mundo, ela perdura por uma existéncia e continuidade de um mundo que
precisa ser preservado, e, por isso, 0 novo € a esperanca. No entanto, a crise persiste nesse
pais, ocorrendo inumeras tentativas de sair do abismo e proporcionar um lugar novo, sendo as

medidas incapazes de contemplar as demandas escolares.
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Aqui, o processo politico se revela justamente por ser uma comunidade, uma
sociedade de massas. Em que a sobrevivéncia e manutencdo da vida recai também na esfera
educacional. Pois, por mais que se compreenda que o educador deva ensinar e instruir 0s
alunos ou os imigrantes no caso dos Estados Unidos, a escola juntamente ao professor deve
instruir os novos a conhecer o mundo ao qual pertencem e € comum a todos. Assim,
compreender o mundo em que vivem e poder realizar mudangas significativas em nome de
uma cidadania e comunidade, que € o espaco publico.

Entretanto, ndo nos cabe aqui discutir as questdes do sistema educacional nos Estados
Unidos, mas trazer as questdes de que tais problemas relacionados a politica e crise da
educacdo ndo se remontam apenas aquele contexto, mas fazem parte da modernidade. E,
Ccomo sera exposto a seguir, as tentativas para sair da crise educacional se direcionando a
questdo da autoridade do professor, a natalidade dos recém-chegados ou as criancas e a

responsabilidade dos educadores com 0s novos.

4.1.1 Educacao, politica e natalidade

Arendt entende e compreende a educacdo com a natalidade: “a esséncia da educacao é
a natalidade, o fato de que seres nascem para 0 mundo” (ARENDT, 2016b, p. 222). Nesse
sentido, podemos argumentar que Arendt percebe a educacdo no mundo como medida de
preservacao e cuidado, uma protecdo em que € preciso estabelecer a educa¢do no mundo e
repensar seu modo de lidar com o mundo comum. Devido a tal fato, a distingdo abordada no
capitulo anterior é fundamental para examinarmos a relacdo entre mundo e educacao para
uma preservacdo do mundo comum.

Assim, questionaremos: qual é o papel da educacdo para 0 mundo? Como preservar o
mundo por meio da educacdo? Quais caminhos a educacdo deve seguir em busca da
preservacao e reconciliacdo? Primeiramente, € necessario compreender a educagdo como um
elemento pré-politico, ou seja, como o limiar entre a familia e 0 mundo. A escola desempenha
0 papel de proporcionar a transi¢éo das criangcas do ambiente familiar para o mundo publico.

No entanto, é importante ressaltar que a educagdo desempenha um papel fundamental
na sociedade como um campo de ensino e aprendizagem. Entre os diversos aspectos que
caracterizam a escola, a aprendizagem sempre sera o ponto de partida de todo o contexto
escolar, pois € por meio dela que se fundamentam as metodologias e 0s componentes

curriculares.
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No entanto, quando a educagdo se submete aos interesses politicos, ela deixa de
cumprir seu papel como autoridade do conhecimento e da responsabilidade em prol de outros
objetivos. Nesse sentido, € como se a educacdo abandonasse sua missdo de proporcionar
ensino e aprendizagem para se tornar um instrumento de doutrinacdo, visando alcancar
resultados favoraveis a politica. A autora alemd afirma que “[...] a educacdo se tornou um
instrumento da politica e a propria atividade politica foi concebida como uma forma de
educagdo” (ARENDT, 2016b, p. 225). Tal posicdo da educacdo na politica, para Arendt, é
perder os trilhos de aprendizagem.

Isso ocorre porque aqui estéa o principio do novo sendo inserido no mundo, o pathos do
novo, que se torna de grande importancia do ponto de vista politico. Ele se desenvolve
politicamente com a ideia de um novo progresso educacional. A critica de Hannah Arendt em
relacdo a educacao é que esta ndo se torne um instrumento politico, e é por isso que a autora
recorre a Rousseau, criticando seus métodos de unido entre educacgdo e politica. A respeito
dessa critica, € preciso compreender que “Rousseau teria levado a politica para dentro da
esfera da educacgdo, minando, assim, a caracteristica fundamental que deveria manter a escola:
o carater intermediario entre o mundo privado e o mundo ptiblico” (ECCEL, 2020, p. 64), isto
é claro porque, para Arendt, o filésofo genebrino faz uso da politica na educagdo, é uma
critica a educacéo progressista.

Se o problema é justamente em separar essas duas esferas, entdo como lidar com a
politica na educacéo se todos os problemas educacionais se voltam para medidas politicas na
sociedade? E justamente o fato de a educacdo ser um fator pré-politico que se diferencia de
uma comunidade escolar ser pautada pela politica. Mesmo se as condutas educacionais
esbarrarem em politicas publicas, ainda assim ela continua lidando com seres recém-chegados
ao mundo e que precisam ser inseridos a este com responsabilidade.

O proprio fato de interligar a educacdo com a politica nos proporciona o que a autora
demonstra no ensaio, que na politica lidamos com seres educados e com estes a educacdo ndo
pode fazer mais nada: “Quem quer que queira educar adultos na realidade pretende agir como
guardido e impedi-los de terem atividade politica” (ARENDT, 2016b, p. 225). Agindo, desta
forma, por meio da coergéo e persuasdo para ndo terem um exercicio politico.

Educar politicamente adultos vai de encontro a autonomia desses, ou seja, ndo existe
uma educacdo politica de adultos que ndo seja doutrinacdo. Ao educar adultos, estamos
lidando com pessoas que possuem conhecimento e estdo sendo doutrinadas por meio da
politica. E nesta perspectiva que Arendt distingue estes dois elementos, pois, assim, a

educacéo deixa de cumprir sua funcdo: educar os recém-chegados.



71

Tal concepcdo de uma educacdo que nao educa adultos se confirma pela forca politica
do Estado em doutrinar os ensinamentos a favor de suas correntes ou posicionamentos dentro
do ensino. A caracteristica disso € que temos, por exemplo, as diversas mudancas que sdo
implementadas na educacdo em nome de metodologias que possam melhorar o ensino.

Ora, este tipo de relacdo entre educacdo e politica permeia-se em torno de um “jogo de
interesses”. O que nos resta é saber como ficam as criancas no meio dessas duas esferas e
como o educador deve se comportar. A resposta parece simples, manter a tradicdo e
autoridade; o problema é que a modernidade ndo consegue manter nem uma, nem outra. E
para ter acesso a tradi¢do, a educagdo acaba por conservar, “neste movimento de conservagao,
assume uma certa responsabilidade do passado e de seu tratamento” (ECCEL, 2020, p. 64).

Por isso, cabe a nés questionarmos a questdo do ensino e da aprendizagem. Para
Arendt, a educacdo nédo esta relacionada apenas ao saber por que Jodozinho ndo sabe ler, mas
sim a uma educacdo que va além das questBes pedagdgicas, envolvendo responsabilidade e
autoridade. Nesse sentido, recorrer a tradicdo e a autoridade é o caminho para assegurar um
mundo comum, porém é importante compreender a autoridade como responsabilidade e com
coeréncia, evitando deturpar seu significado no contexto educacional.

Em concordéncia com esse argumento, Eccel (2020) aponta o fato de a escola néo ser
lugar de politica, ndo poder exercer acdes por interesses politicos para promog¢do de suas
campanhas. Constatamos assim que a politica, por mais que esteja envolvida em assuntos
escolares, por meio da gestdo escolar, coordenadores e toda a burocracia que rege a
comunidade escolar, ndo pode confundir o papel educacional em afirmar sua autoridade e

seus interesses. Assim, Eccel assevera:

Sua politicidade se d& na medida em que a educacdo tem um papel de conservagdo e
de responsabilidade com as proximas geragles. Seu carater politico consiste
justamente no fato de o pedagogo estar consciente do exercicio de sua autoridade e
da sua funcdo perante os pequenos (ECCEL, 2020, p. 62).

O caréter politico é assumir a autoridade diante das criancas no mundo. Possuir
autoridade enquanto responsabilidade para conhecé-lo e apresenta-lo aos recém-chegados. No
entanto, ndo se pode apenas exigir autoridade sem cobrar competéncias do educador. E
preciso possuir habilidades e também conhecer 0 mundo a que pertence para poder instruir e
apresentar as criangas 0 nosso mundo, tendo em vista que este necessita de uma preservacao
para a sua durabilidade, para outros que virdo a compartilha-lo.

A ideia de conservacdo apontada por Eccel é o que Arendt afirma ser uma educacao

conservadora capaz de manter e preservar o mundo pelas proximas geracdes e pelo novo que
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surge a todo instante. Um conservadorismo que se respalda na tradi¢do, no legado que possa
ser deixado para os outros que virdo a habitar o mundo por meio do nascimento. A distingéo
deste carater politico pela sua efetividade na educacdo ndo se concretiza no campo da
autoridade de forca e violéncia, mas de um compromisso com 0s novos recém-chegados
pautados na tradicdo.

Sobre isso, afirma Leite (2015, p. 81) que “a distin¢ao que Arendt faz aqui refere-se a
necessidade [que a] educacdo tem de manter em constante dinamismo o legado da tradicéo e
uma autoridade especifica no ato de educar”. Que possa conservar as ideias da esséncia da
educacdo, onde a natalidade é a atividade primordial, e 0s novos vém ao mundo e pela
responsabilidade dos adultos e educadores sdo inseridos ao desconhecido. E importante

salientar aqui o0 que a autora entende por essa conservacao.

A fim de evitar mal-entendidos: parece-me que o conservadorismo, no sentido de
conservacdo, faz parte da esséncia da atividade educacional, cuja tarefa é sempre
abrigar e proteger alguma coisa — a crian¢a contra 0 mundo, o mundo contra a
crianga, 0 novo contra o velho, o velho contra o novo. Mesmo a responsabilidade
ampla pelo mundo que é ai assumida implica, é claro, uma atitude conservadora.
Mas isso permanece valido apenas no &mbito da educacéo, ou melhor, nas relagdes
entre adultos e criangas, e ndo no &mbito da politica, onde agimos em meio a adultos
e com iguais (ARENDT, 2016b, p. 242).

Diante do exposto, a ideia de um conservadorismo ndo pode ser confundida com ideais
politicos, mas de uma conservacdo pautada na tradi¢do da relagdo de adultos e criancas. Isso é
importante destacar, pois 0s conceitos de conservadorismo vém sendo usados com certa
frequéncia na educacdo para pregar preconceitos, diferencas e ferir a dignidade humana. A
educacdo assume uma atitude conservadora para a responsabilidade e assim pela sua esséncia
educacional que € abrigar e proteger as criancas do mundo velho e antigo. Arendt afirma

ainda que

Tal atitude conservadora, em politica — aceitando o mundo como ele ¢, procurando
somente preservar o status quo —, ndo pode sendo levar a destruicédo, visto que o
mundo, tanto no todo como em parte, é irrevogavelmente fadado a ruina pelo tempo,
a menos que existam seres humanos determinados a intervir, a alterar, a criar aquilo
que é novo (ARENDT, 2016b, p. 242, grifos da autora).

Assim, qualquer fundamento contrario a esséncia da educacdo em nome da politica é
considerado como uma forma de “doutrina¢do” dos jovens e criangas, levando a destruicéo do
mundo e a sua ruina. Portanto, as escolas ndo devem se limitar a serem apenas “oficinas” para
desenvolver habilidades nos jovens, mas sim educa-los. Sobre esse entendimento, é

importante compreender que
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Em decorréncia dessa nogdo, as escolas foram transformadas em instituicdes
vocacionais, voltadas ao desenvolvimento de habilidades, tais como a de dirigir um
carro, de utilizar maquina de escrever ou a obter éxito na convivéncia com 0s outros,
aprendendo a ser popular, como exemplifica Arendt. Desse modo, as escolas abrem
méao do ensino de conhecimentos, 0s quais sdo indispensaveis para que a crianga
adquira os pré-requisitos de um curriculo padrdo e possa compreender 06 mundo em
que esta se inserindo (NASCIMENTO; GARCIA, 2015, p. 53).

E como se todo objetivo diante da aprendizagem servisse apenas para o saber fazer,
acima do conhecimento e da relagdo com o mundo. A educacgdo vai além de um sistema
educacional de metodologias e curriculos que visam apenas aprovagfes em vestibulares ou
metas a serem cumpridas no final do ano; a escola deve ser o lugar de compreensdo do
mundo. O desafio é encontrar o seu lugar no mundo para com as crian¢as, uma vez que
somente um curriculo formativo néo é suficiente, é necessario ter um curriculo humano.

Por conseguinte, a saida da vida privada para 0 mundo comum precisa ser feita de
forma cautelosa, para que os acontecimentos da vida ndo atropelem a condi¢cdo humana que é
viver em uma pluralidade. Esse espaco escolar que marca a transicdo do privado para o
publico depende desse curriculo humano, do legado historico de uma tradigdo de conservacao.

Por esse motivo, compreende-se que,

Distinto do nascimento, do nascer para a vida, a compreensdo da natalidade
comporta a exigéncia de uma responsabilidade ndo s6 pelo desenvolvimento da
crianca, mas também pela continuidade do mundo. Este € o motivo pelo qual o
mundo estd no centro das reflexdes arendtianas, sendo esse mundo, além de
humano, um mundo comum (LEITE, 2015, p. 30).

Assim, a educacdo precisa afirmar sua posicdo em educar os recém-chegados ao
mundo por um legado. E numa tentativa de sair dessa crise educacional que a escola tenta por
meio de métodos a lidar com os problemas educacionais, por uma continuidade do mundo, em
que a compreensdo e a natalidade somam com a responsabilidade pela manutengéo da crianga
e do mundo. E também em administrar que apenas um curriculo formal com bases em
diretrizes educacionais ndo € o suficiente para as criangas adentrarem o mundo publico em
seguranca.

E assumir que “[...] a escola gesta o ser humano de agéo sem agio” (ECCEL, 2020, p.
62). A escola sendo uma instituicdo que prepara esse novo para o0 mundo velho, assume aqui
uma responsabilidade em preparar essa crianca de a¢do, mas que ndo possui acao suficiente
diante do mundo. Dito de outro modo, se o educador ndo tiver autoridade perante a crianca e a
instruir ao mundo velho, apenas surgira o novo pelo novo, a acdo surge pela capacidade de
iniciar algo inédito, mas ndo qualquer novidade que possa abracar 0 mundo, € por iSso que 0

professor precisa conhecer esse mundo comum.
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Diante desse prisma de autoridade, tradicdo e educacdo, a modernidade tenta lidar com
a crise educacional. E por esse fato que as tentativas acabam surgindo em trés questdes
primordiais para discutir sobre o ensino e aprendizagem. A primeira é pela dindmica em
colocar a crianga como auténoma de si e dona de um mundo. A segunda Sdo 0 ensino e sua
pedagogia de ensinar, a autoridade do professor. A terceira é o aprendizado substituido pelo
saber fazer.

Desde a primeira questao vemos que ndo s a crianca esta sendo posta ao mundo como
a sua propria capacidade de assumir uma autoridade que nao Ihe pertence diante de si. Esse
mundo velho, pelo qual é obrigacdo do adulto e do educando protegé-la. Uma protecdo que,
ao sair do privado, precisa continuar a existir no mundo publico pela escola.

Outro problema é a relacdo desses trés pontos pela autonomia da crianca, em que
Arendt traz uma reflexdo sobre essa autonomia se tornar uma tirania no grupo das criancas.
Arendt (2016b, p. 230) afirma “a autoridade de um grupo, mesmo que este seja um grupo de
criangas, é sempre consideravelmente mais forte e tirdnica do que a mais severa autoridade de
um individuo isolado”, a tirania surge mesmo do grupo de criangas e a autonomia destas deixa
de existir. Levando em consideracdo que nao foram libertadas da autoridade dos adultos, mas
sujeitas a uma falsa autonomia e liberdade em nome de uma tirania da maioria.

A autonomia das criancas deveria representar sua expressdo e individualidade. No
entanto, quando confrontadas em um grupo, a emancipacdo das criancas é limitada, uma vez
que é levado em consideracdo o coletivo em vez do individuo, negando-lhes a capacidade de
tomar decisdes e exercer autonomia. Nesse sentido, Eccel destaca a importancia dessa
autonomia, especialmente na educacdo moderna, em relacdo ao papel do adulto em permitir
que a crianca seja “livre” para determinar seus proprios caminhos e decisdes com base em

uma autoridade responsavel. Vejamos:

A maneira pela qual se chega a autonomia, no entanto, é o que interessa aqui, pois é
essa a questdo que estda em voga quando Arendt denuncia um dos pressupostos
adotados pela forma moderna de educagdo americana: a tendéncia do adulto deixar
que a crianga permaneca no seu mundo e lide com seus proprios problemas. O
adulto, seja ele o professor ou os pais, assim o faz, porque pressupde que ha uma
certa capacidade autbnoma da crianca em lidar com as questdes que estdo postas
naquele determinado cendrio, seja ele a escola ou o lar. A decisdo sobre o que
importa aprender ou sobre questdes controversas caberiam as criangas, segundo a
pedagogia progressista criticada por Arendt (ECCEL, 2020, p. 58).

O problema reside em enaltecer a autonomia da crianga sem considerar sua
responsabilidade diante do mundo. Deixar a crianca livre para exercer sua autonomia pode ser

problematico, pois ela se encontra no mundo em um estado de desamparo e precisa se sentir
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segura nesse ambiente desconhecido. Quando a crianga deixa o ambiente privado de sua casa
e ingressa na escola, ela tem seu primeiro contato com o mundo publico, e é nesse contexto
escolar que ela passa a conhecer o mundo comum a todos. Permitir que a crianga exerca uma
falsa autonomia é abandona-la diante do desconhecido e assombroso mundo antigo. E
necessario preservar esse mundo em meio as transformac@es trazidas pelo novo e proteger a
crianga desse ambiente antigo e intimidador.

Ao designar a crianca em seu préprio mundo, em defesa de assumir sua autonomia
diante dos adultos, ocasiona-se muitas vezes uma autonomia exacerbada. O que acaba por
resultar, como Arendt aponta, “[...] a reagdo das criangas a essa pressdo tende a ser ou o
conformismo ou a delinquéncia juvenil, e frequentemente ¢ uma mistura de ambos”
(ARENDT, 2016b, p. 231). Abdicar da autoridade do adulto ou do professor para que a
crianga assuma a sua autonomia acarreta em danos constitucionais, essa crianca nao tera
compromisso com o mundo e com sua dignidade humana; o seu conformismo ou
delinquéncia juvenil ser& presente na escola, e podera ser jogada fora da sociedade por nao ser
considerada apta a conviver com os demais. A tirania ira fazer exercicio de sua vida e ndo
uma conduta pautada na singularidade e acéo.

Existe aqui um dilema entre o processo de aprendizagem baseado na liberdade e
autonomia e a necessidade de delimitar a livre criacdo. Se a capacidade da crianca de iniciar
algo novo surge de sua habilidade de criar e imaginar, restringir o processo de agdo ou definir

a acdo como mecanica privara a crianca de sua esséncia de iniciar o novo.

Agir, em seu sentido mais geral, significa tomar iniciativa, iniciar (como indica a
palavra grega archein, “comecar”, “conduzir” e, finalmente, “governar”), imprimir
movimento a alguma coisa (que € o significado original do termo latino agere). Por
constituirem um initium, por serem recém-chegados e iniciadores em virtude do fato
de terem nascido, 0os homens tomam iniciativas, sdo impelidos a agir (ARENDT,
20164, p. 219, grifos da autora).

Sendo assim, é da propria esséncia do ser humano criar algo novo e ter a capacidade
de iniciar e conduzir. Isso decorre do fato de sermos constituidos pelo novo desde o
nascimento. A crianga, por sua propria natureza, tem a disposi¢do para criar e iniciar algo
novo, representando assim uma nova chance de agir e ter iniciativas no mundo.

No entanto, mesmo diante dessa autonomia em iniciar algo, ndo podemos esperar que
as criancas assumam plenamente a responsabilidade pelo mundo. E necesséario que haja
intervencdo adulta para mediar a autonomia da crianca, exercendo a autoridade da familia e

dos educadores. Além disso, é importante que o adulto ou educador saiba lidar com a
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autonomia da crianca, para ndo limitar o desenvolvimento de suas habilidades de ac¢do e néo

negligenciar seu processo. Em concordéancia com esse pensamento, Leite entende que,

Assim, o adulto negligencia seu papel frente as criancas e jovens, que, por serem
recém-chegados, precisam da orientacdo para compreender o mundo e situar-se nele.
Sem a presenca responsavel do adulto — pais e professores — a crianca fica exposta a
situacdes para as quais nao esta preparada e enfrenta a dificil tarefa de conviver com
a tirania do grupo (LEITE, 2015, p. 51).

Por isso, a crianga ao emancipar-se ndo sai de lugar, ndo renova 0 mundo e nao tem
autonomia. Mas recai no limbo da tirania da maioria, onde acabam sendo expulsas do mundo
adulto por ndo terem nem autonomia, nem autoridade pelo mundo. Esse papel precisa e deve
ser mediado pelos pais ou adultos, que assumem responsabilidade pelas criancas e jovens.

O segundo pré-requisito do ensino pela auséncia de autoridade do professor implica
justamente uma concepg¢do de curriculo em que o professor deixa de conhecer sua prépria
matéria, abdicando de sua autoridade. Salienta Arendt (2016b, p. 231) que “um professor,
pensava-se, € um ser humano que pode simplesmente ensinar qualquer coisa”, no entanto, o
docente precisa ter seus conhecimentos especificos para poder exercer sua autoridade.
Mediante esse entendimento, em poder ensinar qualquer coisa, se negligenciam a sua
formagéo e o compromisso com o0s educandos.

Entretanto, é importante salientar, como Arendt exemplifica, que o professor possuir
formacédo € essencial para que sua autoridade seja estabelecida pelo conhecimento e ndo pela
forca e violéncia. Pois “o professor ndo autoritario, que gostaria de se abster de todos 0s
métodos de compulsdo por ser capaz de confiar apenas em sua prépria autoridade, ndo pode
mais existir” (ARENDT, 2016b, p. 231), € preciso se ter conhecimento de sua matéria.

Devido a isso, os professores ndao podem fugir da sua tarefa de educar as criancas.
Conforme Leite (2015, p. 35), “formando professores que se eximem da responsabilidade de
educar as geragdes que os sucedem”, deixando a responsabilidade de lado, por ndo ter nem
conhecimento, nem autoridade em educar 0s novos.

Esses dois conceitos ou abordagens se fundamentam no terceiro pressuposto da
aprendizagem, que é o de que a educacéo se baseia no aprendizado pratico. Na modernidade,
temos testemunhado a perda de autoridade dos educadores. Os caminhos percorridos tém
mostrado que todas as mudancas realizadas apenas reforcam a ideia de que a auséncia da
autoridade do educador ou a transferéncia dessa autoridade para a crianga ndo solucionam as

questBes relacionadas ao ensino. O aprendizado torna-se uma mera reproducdo de técnicas,
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um ensino estagnado que se limita a ensinar o “como” do saber, sem espaco para reflexé&o,
questionamento ou pensamento critico, tudo isso pautado pelo tecnicismo.

Em virtude disso, pelo ensino do saber produzido, Arendt afirma:

A intengdo consciente ndo era a de ensinar conhecimentos, mas sim de inculcar uma
habilidade, e o resultado foi uma espécie de transformacao de instituigdes de ensino
em instituicBes vocacionais que tiveram tanto éxito em ensinar a dirigir um
automovel ou a utilizar uma maquina de escrever, ou, 0 que é mais importante para a
“arte” de viver, como ter éxito com outras pessoas e ser popular, quanto foram
incapazes de fazer com que a crianca adquirisse 0s pré-requisitos normais de um
curriculo padrdo (ARENDT, 2016b, p. 232).

Em razdo disso, a educacdo vai se destruindo por nao saber mais lidar com o ensino
diante do novo e do mundo velho. S&o esses trés pressupostos que ocorrem na crise da
educacdo e resultam no processo de destruicdo da educagdo, do processo de ensino, de
aprendizagem e, principalmente, da autoridade e legitimidade dessa autoridade enguanto
responsabilidade pelo mundo e pelos novos.

Surge um fracasso escolar na aprendizagem. Se a capacidade da crianga em iniciar
algo novo se da pela sua habilidade em criar e imaginar as coisas, delimitar o processo de agir
ou definir a acdo como mecanica tirara da crianca sua esséncia de poder iniciar o novo. Aqui
hd uma luta em busca de uma aprendizagem constante por autonomia e seguranca, seja do
professor ou da crianca.

No entanto, essa crise precisa ser compreendida também no mundo moderno diante da
tradicdo, autoridade e papel do professor. Veremos a seguir como, especificamente, a ruptura
da tradicdo reflete no campo educacional e no exercicio da autoridade do professor na sala de
aula. A heranga sem testamentos nos foi negada na modernidade e continua sendo negada na
contemporaneidade.

Portanto, o amor ao mundo é uma tarefa de reconciliagdo com o que é estranho, para
que este se torne o seu lar. O elo perdido de sentir-se em casa € estabelecido pela
compreensdo, isto é, ter entendimento do mundo em que se vive, as esferas do mundo
publico, em que a pluralidade é o eixo central com a natalidade. Os seres humanos nascem
para 0 mundo, e é 0 nascimento que renova as expectativas de um mundo duradouro por
aqueles que possam, por meio da acgdo, inaugurar novas perspectivas e assim preservar este

mundo da ruina do tempo e da ignorancia.
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4.2 Analise do caso Little Rock

Arendt escreveu o ensaio “Reflexdes sobre Little Rock” em 1957, encomendado pela
revista judia Commmentary, publicando-o posteriormente apenas em 1959 na revista Dissent.
Hannah Arendt descreve que o seu ponto de partida “foi uma fotografia nos jornais que
mostrava uma menina negra saindo de uma escola recém-integrada” (ARENDT, 2004, p.
261). A fotografia evidenciava um desconforto no semblante da menina em referéncia ao
acontecimento da turbal! provocado por alunos brancos.

A polémica permeia todo o ensaio da autora, ndo pela abordagem em que reflete sobre
a politica e educagdo, mas por uma “insensibilidade” em lidar com o tema. Ora, 0 que Arendt
considerava grave era ser julgada por isso, segundo Richard Bernstein (2021, p. 64), “a
imposicao de suas proprias categorias a0 mundo, em vez de ser sensivel as complexidades da
realidade”. O texto contém algumas controvérsias em abordar o tema; alguns exemplos nos
quais a autora reconhece gue foi equivocada tornam o ensaio de Little Rock polémico.

Nesse contexto, podemos afirmar que Arendt lidava diretamente com a realidade que
estava examinando: a inser¢do obrigatoria da jovem negra na escola publica integrada. A
imagem da jovem perseguida pela turba de criangas brancas, acompanhada por um amigo
branco de seu pai, sendo escoltada até sua casa, desperta em Arendt uma critica pela decisao
tomada da Suprema Corte Americana de garantir as criancas negras o direito de serem
matriculadas em qualquer escola publica. A critica da autora em relagdo a esse caso é a
transferéncia da responsabilidade de resolver o problema da raca para as criangas.

Assim, quando Arendt observa a foto da garota, a imagem € de um desconforto e de
uma exibicdo desnecessaria, a que a crianca foi submetida pelos pais. Provavelmente pela
autora se questionar “se fosse uma mae negra?” 0 que ela faria nessa situacdo, em seguida
responde a si mesma “nenhuma circunstancia exporia” (ARENDT, 2004, p. 261), justamente
por isso tenha sido tdo criticada. Mas o ponto levantado pela filosofa é da exposi¢do para uma
crianca que deveria ser protegida daquela turba e consequentemente para a garota ndo assumir
uma responsabilidade em lidar sozinha com a questéo racial.

Em virtude disso, podemos concluir que a autora, ao refletir sobre a exposicdo da
crianga negra e a responsabilidade dos adultos, ja tinha explicitado seu pensamento sobre as
esferas privada e publica. Isso porque seu livro A condicdo humana (1958), posterior ao

ensaio, pode esclarecer um pouco as controversias presentes no artigo de Little Rock sobre a

11 Turba é um grupo de pessoas que se relinem para fazer “arruaga”, zombar, criticar, humilhar e constranger o
outro, uma baderna.
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distincdo das esferas publica e privada, em que trata da dessegregacao racial lida com estes
termos direta e indiretamente, principalmente com a educagdo como um fator pré-politico.

Assim, a posicdo da Suprema Corte em integrar as criangas negras em escolas publicas
trata também da legalidade. Ora, a questdo € igualdade perante as leis do pais para serem
efetivadas, um fator que se agrava principalmente no Sul dos Estados Unidos da América em
que o racismo é mais predominante, por isso a filésofa alema diz que, “[...] se eu fosse uma
mée negra no Sul, sentiria que a decisdo da Suprema Corte, involuntaria, mas
inevitavelmente, colocara o meu filho numa posi¢do mais humilhante do que aquela em que
ele se encontrava antes” (ARENDT, 2004, p. 262).

A imposi¢do implica o @mbito politico e ndo educacional. A solugdo para resolver a
questdo racial ndo é impor uma igualdade em que as criancas precisam assumir esse
problema. Por isso, a tentativa da dessegregacao evita a questdo real e forca as criancas a

conviverem no ambiente obrigadas. Devido a esse fato, compreende-se que

E opinido de Arendt que a integracdo escolar forcada requer que as criancas mudem
e incrementem o mundo e assumam 0s jugos que os adultos demonstraram ser
incapazes de carregar, obrigando as criancas a enfrentar situagdes maduras que
poderiam estar acima das forgas delas (FRY, 2010, p. 172).

A integracdo forcada faz com que as criancas assumam uma responsabilidade que nédo
Ihe sdo cabiveis. E isso apresenta-se na incapacidade dos adultos em educar seus filhos, e ndo
ha um principio de igualdade para uma educacao boa para as criangas, mas sim uma batalha a
ser enfrentada no campo politico e ndo social: “A questio real é a igualdade perante as leis do
pais, e a igualdade é violada pelas leis da segregacdo, isto €, por leis que impdem a
segregacdo, e ndo por costumes sociais e maneiras de educar as criangas” (ARENDT, 2004, p.
262). O interesse ndo € um propoésito educacional, a lei impde que sejam obrigadas a
frequentar a escola integrada publica e assim resolver o problema racial.

O problema é mais abrangente, quando se apresenta esta batalha politica numa
exposicao das criangas negras. Para Arendt, o papel do governo na educacdo dos filhos é para
se tornar um cidaddo e ndo determinar “em que companhia 0 meu filho deva receber a sua
instru¢do” (ARENDT, 2004, p. 263). Ainda mais para favorecer, segundo a autora, 0 seu
poder de imposic¢ao na sociedade, logo, o correto seria um acordo entre pais para pensar uma
educacdo ou escola em que seus filhos ndo fossem alvo de batalha politica nem palco de
conflito.

Em contrapartida, a questdo a ser resolvida pelo governo é a segregacdo no Sul. A

partir disso, a autora concorda que todos sdo obrigados a conviver no dominio publico, todos
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aparecem e sdo vistos e compartilham da cultura, circulos, grupos e espacos sociais que sao
destinados a todos. Diante disso, da pluralidade humana, as pessoas vivem agrupadas, mas
discriminam umas as outras por questdes de afinidades ou, como a autora sugere, em
especifico na sociedade americana, por profissdes, renda e origem étnica.

Desse modo, Hannah Arendt pensa a discrimina¢do no ambito social a ser mantida,
pois na politica e na vida privada pode ser destruidora. A autora formulou alguns exemplos
que poderiam ser tratados para resolver a segregacao racial, amostras como do casamento
misto, o livre exercicio do voto e a relutdncia em modificar leis do casamento para serem
inter-raciais privava a liberdade e a vida em busca da felicidade, assim a sua vida privada era
violada pois era inconcebivel o casamento misto diante das leis. Nesse caso, a segregagdo
poderia ser resolvida na unido de pessoas e ndo nas escolas com as criangas, esse € 0 ponto
sobre o qual a autora discorre, de uma tentativa politica em adentrar na esfera pré-politica
(educacéo, criacéo, lar).

Seguindo essa linha de pensamento, o problema adentra a cultura de massa e €
histérico nos Estados Unidos. E a questdo essencial ¢ que “a atitude do pais para com a sua
populacdo negra esta arraigada na tradicdo americana, e em nada mais” (ARENDT, 2004, p.
266). Pois, para a autora, a Europa possui uma carga histérica de colonizacdo e escravizagao
muito mais grave e séria que os Estados Unidos, mas o problema ¢ presente por “a questdo da
cor foi criada por um grande crime na historia dos Estados Unidos e sé tem solucdo dentro da
estrutura politica e historica da Republica” (ARENDT, 2004, p. 266). E nisso ndo envolve o
crime do colonialismo.

Entretanto, devido aos Estados Unidos ndo terem resolvido o problema da cor,
ocasionaram-se grandes problemas na sua estrutura politica. Isso ndo apenas no Sul, mas em

todo pais. Vejamos:

Os Estados Unidos ndo sdo um Estado-nagdo no sentido europeu, nem o foram
jamais. O principio de sua estrutura politica é e sempre tem sido independente de
uma populagdo homogénea e de um passado comum. Isso é bem menos verdade no
Sul, cuja populagdo é mais homogénea e mais arraigada ao passado do que a de
qualquer outra parte do pais (ARENDT, 2004, p. 266).

Ora, mesmo ndo tendo uma carga historica que marque os Estados Unidos como a
Europa, isso ndo o isenta do racismo. E a apari¢do desse problema néo é recorrente apenas no
Sul como Arendt pontua, mas em todo o pais, por isso 0 exemplo de resolver o casamento
misto como legal perante a lei determinaria a resolucdo da questdo conforme a lei, como a

Suprema Corte impde na educacédo a integracdo nas escolas publicas. A educacdo ocorre no
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espaco publico, as criangas aparecem no dominio ptblico por meio da escola, “na esfera
publica, em que nada conta a menos que se possa fazer e ouvir, a visibilidade e a audibilidade
sdo de maior importancia” (ARENDT, 2004, p. 266). Com efeito, é aqui que estdo sendo
vistas e percebidas, aparecem em publico e tornam-se politicas quando seus pais ou
responsaveis desejam exp6-las em publico.

No entanto, a base de estar presente e aparecer com todos é um principio de igualdade
na vida politica, pelo menos para um governo constitucional. O principio de forma igualitaria
no cerne da vida americana, ou de seus principios, é anular todas as desigualdades, assim
como as diferencas sociais, econdmicas e educacionais. Entretanto, para a autora, iSSo
provocara mais desentendimentos e ressentimentos por parte daqueles que, por natureza, séo
diferentes dos outros, como pela cor, ocasionando revolta nas criancas negras que nao
deveriam responder com violéncia, guiadas por impulso.

Na outra ponta, precisamos destacar o acontecimento em Little Rock na visdo da
autora, como uma obrigacdo de inserir as criangas negras na educacdo publica. E, ndo
obstante, que sejam capazes de se igualar, enfrentar as diferencas, contendo sua raiva e
indignacdo diante da perseguicdo da turba de criangas brancas. Mesmo sendo diferentes por
natureza, a lei ndo garante a integracdo a vida publica social em que a segregacdo iria cessar,
mas sim que a imposicdo legal da lei agrava ainda mais a questdo racial, principalmente na

escola. Dito isso, é preciso fazer a seguinte ressalva:

Entretanto, a parte mais surpreendente de toda a historia foi a decisdo federal de
iniciar o processo de integracdo, dentre todos os lugares, nas escolas publicas.
Certamente ndo havia necessidade de muita imaginacdo para ver que isso
sobrecarregaria as criangas, brancas e pretas, com a elaboracdo de um problema que
os adultos por geracBes se confessaram incapazes de resolver (ARENDT, 2004, p.
271).

Em concordancia com o pensamento de Arendt, podemos afirmar que a imposigdo
prejudica a educacdo, devido ao fracasso dos pais em assumir a educacdo dos filhos,
especialmente os pais negros. Por essa linha de raciocinio, a autora recebeu duras criticas em
seu ensaio sobre Little Rock, acusada de ser insensivel a luta dos negros e de ndo reconhecer
0 desejo dos pais de proporcionar o melhor para seus filhos, uma educacdo “boa”, visando sua
insercdo na sociedade e busca pela igualdade. A autora admite sua posicdo quando
confrontada por Ellison, afirma Bodziak (2017, p. 62): “[...] em carta particular a Ellison,
Arendt reconhece que desconhecia o que significava ser uma mde negra”, e,
consequentemente, a luta dos pais negros em ter seus filhos mesmo confrontados com o

racismo e 0 medo, ainda mais sendo um negro americano.
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Ainda em acordo com essa critica, afirma Bernstein (2021, p. 66, grifos do autor):

Uma vez que Arendt formava uma opinido, ela dificilmente voltava atras, mas, nesse
caso, ela admitiu seu erro de julgamento quando Ralph Ellison, o famoso escritor
negro, a acusou de falhar em compreender a experiéncia de “pessoas que precisam
viver uma sociedade sem ter reconhecimento, sem status real, mas que estdo
envolvidas nos ideais daquela sociedade e que estdo tentando abrir seu caminho,
procurando determinar sua verdadeira situacdo e sua posi¢do de direito dentro dela”.
Ele acusou Arendt de falhar na compreensdo do ideal de sacrificio entre os negros
do sul.

Em verdade, Arendt reconhece seu equivoco em relacdo a sua opinido sobre a
obrigatoriedade da inclusdo dos negros nas escolas publicas. Ao afirmar sobre “se fosse uma
mée negra”, fica evidente que ela desconhece, primeiramente, o que significa ser mée e, em
segundo lugar, o que é ser uma pessoa negra e enfrentar diariamente o racismo, as
dificuldades e a luta para ser reconhecido como parte integrante da sociedade. Mesmo diante
da imposicdo da lei para a inclusdo das criancas negras, para os pais, a integracdo de seus
filhos na sociedade representa uma oportunidade de pertencer, mesmo que sejam

constantemente excluidos. Sobre esse assunto, é preciso ter consciéncia de que:

Se 0s pais negros sustentaram e lutaram pela ida de seus filhos para a escola branca
hostil, foi porque acreditavam que, ao assumirem a irrefutavel cor da sua pele, bem
como as consequéncias trazidas por ela, seus filhos conquistariam a tenacidade
necessaria para resistir aos assaltos violentos do convivio em uma sociedade racista
(BODZIAK, 2017, p. 65).

Ou seja, espera-se que as criancas negras americanas possam conter 0 medo e a raiva
para serem aceitas na sociedade, na escola dos brancos. Essa expectativa reflete ndo apenas a
luta dos negros pela garantia da educacdo publica, mas também a luta pela sobrevivéncia e
pela afirmagéo de sua identidade em um contexto em que s&o constantemente excluidos. E por

isso que Arendt percebe a dessegregacdo como um problema no ambito educacional.

O problema com a decisdo de forcar a questdo da dessegregacdo no campo da
educacdo publica, em vez de em algum outro campo na campanha pelos direitos dos
negros, tem sido o fato de que essa decisdo inadvertidamente afetou uma area em
que estd envolvido cada um dos direitos e principios aqui discutidos. E
absolutamente verdade, como o0s sulistas continuamente salientaram, que a
Constituicdo é omissa em relagdo a educacdo e que, tanto legal como
tradicionalmente, a educacdo publica estd no dominio da legislagdo estadual
(ARENDT, 2004, p. 279).

Assim, a imposicao dessa obrigagdo ndo lida adequadamente com as questdes sociais e
ainda viola os direitos dos pais de tomar decisbes sobre a educacdo de seus filhos. A

legislacdo pode ter um respaldo legal para intervir e determinar, mas ndo assume a
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responsabilidade por suas agOes na vida das criancas negras. O direito dos pais de educar e
decidir sobre seus filhos é negado quando eles sdo obrigados a obedecer a lei. No entanto, a
educacdo, por estar inserida nas esferas politica e privada, envolve as garantias da vida

privada.

As criancas sdo, em primeiro lugar, parte da familia e do lar, e isso significa que séo
ou deveriam ser criadas naquela atmosfera de exclusividade idiossincratica que
transforma uma casa num lar, forte e seguro o suficiente para proteger 0os mais
jovens contra as exigéncias da esfera social e as responsabilidades da esfera politica.
O direito dos pais de criar os filhos como acharem adequado é um direito de
privacidade, pertencente ao lar e a familia (ARENDT, 2004, p. 279).

Desse modo, os pais possuem plena autoridade sobre seu lar, que deve ser preservado
dentro da esfera privada. No entanto, a educacao obrigatoria representa um desafio, uma vez
que implica na intervencdo do Estado ao determinar como os pais devem educar seus filhos, o
que compromete o futuro dessas criangas. Isso ocorre porque 0s interesses do governo nem
sempre estdo voltados para a educacdo, mas sim para interesses politicos, questionando assim
sua legitimidade em assumir o controle da nacéo.

Ora, mas ndo é obrigacdo do Estado fornecer educagdo de “qualidade” para as
criangas? Entdo por que quando agem sdo movidos por interesses politicos e ndo
educacionais? Justamente por tais questionamentos que Arendt reflete que a “participagdo do
governo € inegavel — assim como o direito dos pais” (ARENDT, 2004, p. 280) e, por ser
indiscutivel, deve fornecer garantias a cidadania das pessoas e promover um ambiente escolar
gue seja propicio e seguro para as criancgas, pois a escola é o primeiro contato da crianca fora
da casa, seu contato com o mundo.

Nessa perspectiva, 0 mundo publico ndo é essencialmente politico, mas sim social, e a
escola representa o espaco publico para as criangas. Portanto, forgcé-las a frequentar escolas
integradas cria um conflito entre o ambito privado e o publico, a autoridade dos pais e a
imposicdo do Estado. Isso ocorre porque as criangas, diferentemente dos adultos, nédo
possuem a capacidade de lidar com esses conflitos e resolver problemas raciais. Quem deve
orienta-las e protegé-las sdo os pais. Conforme Arendt afirma, “a medida que os pais e
professores falham como autoridade, a crianca se ajustara mais fortemente a seu proprio
grupo” (ARENDT, 2004, p. 281), e nesse grupo existirdo autoridades exercendo poder sobre

0s mais fracos, ao invés de guia-los para 0 mundo, o que pode levar a uma desordem.

O conflito entre um lar segregado e uma escola dessegregada, entre o preconceito da
familia e as exigéncias da escola abole de um so golpe tanto a autoridade dos
professores como a dos pais, substituindo-a pelo dominio da opinido publica entre as
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criangas, que ndo tém nem a capacidade nem o direito de estabelecer uma opiniéo
pUblica prépria (ARENDT, 2004, p. 281).

Portanto, a exposicdo das criangas negras ndo implica que elas assumam a
responsabilidade por si mesmas. Pelo contrario, evidencia a hostilidade que enfrentam nas
escolas publicas integradas, o que ressalta a necessidade de protecdo em seu lar por parte dos
pais e educadores, a fim de preservar sua espontaneidade diante do mundo velho e racista.

Embora Arendt tenha enfrentado criticas em relagdo ao seu ensaio sobre Little Rock,
fica evidente que a questdo da educacdo publica nédo resolve o problema. Além disso, essa
abordagem coloca em risco as criangas negras, ao exigir-se que assumam uma
responsabilidade que é de natureza politica. Se fosse uma questdo de interesse politico,
deveria ter comecado pelo casamento, ndo pela educacdo. Portanto, o texto nos permite
compreender que, ao adentrar o espaco politico, a crianca deve garantir a capacidade de
pensar, agir espontaneamente e assumir a responsabilidade pelo mundo em nome de um ideal
de sacrificio.

E, para isso, € crucial proteger a crianca, a fim de que ela possa compreender o
ambiente em que vive e preservar a durabilidade do mundo comum. E necessario garantir a
crianca a “oportunidade de aprendizado oferecida pelo ideal de sacrificio, para que sua
consciéncia de si mesma e a espontaneidade que dela brotara ndo sejam comprometidas”
(BODZIAK, 2017, p. 68). Portanto, ndo preservar essa espontaneidade coloca em risco o
futuro da educacéo, pois as criancas ndo compreenderdo seu lugar no mundo e néo terdo a
capacidade de pensar e assumir responsabilidades em relagdo ao mundo.

Dessa forma, o ensaio de Little Rock nos instiga a refletir sobre a questéo racial ndo
apenas nos Estados Unidos, mas na sociedade moderna como um todo e nas sociedades
contemporaneas. A educagdo, embora promissora para resolver o problema, ndo trata da
responsabilidade do governo em garantir a seguranga e a inclusdo das criangas negras
americanas, livres do racismo. Em vez disso, impde a elas a responsabilidade de resolver
preconceitos e dilemas fora da escola. Assim, para a autora, o Estado deve intervir, mas sua
legalidade ndo implica necessariamente protecdo e preservagdo. Os pais devem assumir sua
autoridade na educacdo dos filhos e lutar pela dessegregacdo em favor das criangas negras
americanas. Diante do exposto, na proxima secdo, iremos explorar a concep¢do de Amor

Mundi em Arendt, em relacdo a educacéo e a responsabilidade.
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4.3 Amor mundi e reconciliacao

Em sua tese de doutorado, O conceito de amor em Agostinho (1929), orientada por
Karl Jaspers, Arendt ja inaugura seu pensamento sobre o inicio e a capacidade do ser humano
em poder iniciar sua historia, criar e ser capaz de agir.

Nesse contexto, podemos compreender a acdo dentro das atividades humanas
essenciais como primordial para o homem. Alem disso, a natalidade sendo como o segundo
nascimento, diferente do nascer que inaugura um evento pelo qual somos recebidos na Terra e
por meio da acdo, singularidade e natalidade. Tem-se a possibilidade de cada individuo ser

uma promessa para o mundo.

O milagre que salva 0 mundo, o dominio dos assuntos humanos, de sua ruina
normal, “natural” é, em Gltima analise, o fato da natalidade, no qual a faculdade da
acdo se radica ontologicamente. Em outras palavras, € o nascimento de novos seres
humanos e 0 novo comego, a a¢do de que sdo capazes em virtude de terem nascido
(ARENDT, 20164, p. 306).

Podemos entender que o milagre do mundo é a natalidade, o nascimento inaugurando
um novo comecgo, uma nova agao. Pois “o mundo para Arendt ndo é simplesmente o que nos
rodeia, mas um espaco construido pelo trabalho e constituido pela acdo” (ALMEIDA, 2011,
p. 21). Nesse espaco 0s homens podem criar novas formas de construir, constituir o mundo,
interagindo e modificando o0 meio de acordo com suas necessidades para manter sua vivéncia
no mundo velho, que precisa de cuidado para continuar existindo e salvaguardar a acao.

Ademais, a educacdo é o ponto entre o velho e 0 novo para manter a singularidade e a
acdo das criancas, preservando a espontaneidade, assim pode-se preservar a crianga €
conservar o0 mundo que se apresenta como estranho para o novo. Sobre isso, Correia (2017, p.
156) afirma: “[...] chegamos como estrangeiros e somos constitutivamente estrangeiros no
mundo, enquanto ndo nos decidimos a agir, pois chegamos de alguma parte a um mundo que
nos precede e que possivelmente nos sucedera quando o deixarmos”. A condicdo em
pertencer ao mundo € poder se reconciliar com este mundo para se sentir em casa, ndo ser um
estrangeiro.

E nesse sentido que empreendemos a educagio como a reconciliacdo e a apresentaco
desse mundo. Pois pela educagdo, ao adentrar a escola, a crianca esta sendo inserida no
mundo comum, o0 espago publico politico. A singularidade ao ser preservada é uma tarefa da

instituicdo. Sobre isso, Correia (2017, p. 160, grifos do autor) explica que,
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Como instituicdo de transicdo interposta entre o dominio do lar e o mundo publico, a
educacdo vive a tensdo de ter de salvaguardar a singularidade que renova o mundo
por meio da acgdo e, simultaneamente, salvar 0 mundo do estranhamento da condicao
de estrangeiro; e vive também a tensdo de convidar a responsabilidade do amor
mundi e ter de evitar a ameaca do conformismo e da doutrinacdo. A educac¢do, como
esfera pré-politica, esta para a novidade assim como no dominio politico a fundacéo
esta para a acdo: no intersticio entre a conservacgdo e a renovacdo, entre o zelo e a
transformacéo.

A escola desempenha um papel fundamental na transi¢cdo da crianca para 0 mundo
desconhecido. E necessario preservar e conservar a crianga nesse contexto, permitindo que ela
se reconhecga e compreenda o ambiente escolar como um espaco de agéo e inovagédo. Por isso,
a autoridade na educacdo e a tradi¢do ndo podem ser excluidas. A auséncia e a dificuldade em
relacdo a esses aspectos na modernidade sdo evidéncias da crise e do fracasso escolar, que
muitas vezes recorrem a praticas pedagdgicas focadas apenas em rendimento, notas,
aprovacdes e curriculos.

No entanto, Arendt enxerga a educacdo além das metodologias. Ela destaca que a
educacdo envolve a compreensao da relacdo entre o ser humano e o mundo, e a capacidade de
iniciar algo novo para renovar um mundo antigo. Essa renovagdo sO é possivel e suportavel
guando amamos 0 mundo, quando assumimos responsabilidade por ele por meio do amor ou
da gratiddo. E nesse sentido que a educacdo se torna a transicdo do ambiente familiar para o
espaco publico.

Contudo, assumir um amor e gratiddo pelo mundo apenas é coerente quando se
assume uma responsabilidade pela autoridade. E desse modo que a autoridade ndo pode
desaparecer do mundo moderno, pois assim as criangas ficam abandonadas no mundo que
Ihes € estranho e desconhecido, precisando ser guiadas pelos pais e adultos, que, ao abdicarem

da sua autoridade, abdicam da responsabilidade pelos seus filhos e ambiente em que vivem.

O contetido do amor mundi é a responsabilidade, compreendida como resposta ao
cuidado de condugdo para adesdo a decisdo por dizer sim. Se ha alguma
possibilidade de ensinar para o amor mundi, cabe antecipar, ela reside no
compromisso e na responsabilidade pelo mundo traduzida naqueles que o
apresentam. Se se trata entdo de responsabilidade pelo mundo, talvez possamos
entdo compreender a razdo de a ocupagdo de Hannah Arendt com o tema da
educacdo ser mobilizada pelo diagnostico da crise (CORREIA, 2017, p. 161, grifos
do autor).

Ou seja, 0 amor mundi para ser ensinado precisa compreender um compromisso na
responsabilidade. Por isso a educacdo em crise € um problema para a renovacao e preservacao
do mundo, os educadores precisam assumir sua autoridade e apresentar o mundo lhes

dizendo: este é 0 nosso lar. Sobre isso, Arendt (2016b, p. 246) entende que “[...] a funcdo da
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escola é ensinar as criangas como 0 mundo &, e ndo instrui-las na arte de viver”. Designar as
criangas para conhecer o mundo e saber guia-las no mundo antigo para preserva-lo, assim a
educacdo volta-se para o passado, para a tradicdo, recorre a antigos conceitos para
compreender o presente e entender que 0 mundo continuard existindo apos a morte destes que
0 habitam e o constroem.

Assim, Arendt (2016b, p. 246) relata que “dado que o mundo € velho, sempre mais
que elas mesmas, a aprendizagem volta-se inevitavelmente para o passado, ndo importa o
guanto a vida seja transcorrida no presente”. Recorre ao passado para que a educacdo seja
capaz de contribuir para a capacidade de agir dos alunos, assim os professores sdo aqueles que
apresentam e fazem parte desse mundo velho.

Uma educacdo sem autoridade ndo é uma educacdo, assim como ensinar sem educar
ndo é educacdo. Entende-se, a partir disso, que o aluno pode passar o0 dia inteiro na escola e
estara apenas absorvendo conteudo, sem ser educado, “[...] € muito facil, porém, ensinar sem
educar, e pode-se aprender durante o dia todo sem por isso ser educado” (ARENDT, 2016b, p.
247). O professor deve comprometer-se em educar as criancas e jovens para 0 mundo, é a
importancia de seu legado.

Nessa perspectiva, a educacdo é uma aposta na renovacdo do mundo, pela qual ndo se
pode permitir que fracasse. O entendimento de preservar a tradicdo e de manter a autoridade
torna a educacdo das criancas fundamental para um mundo humanamente possivel de ser
vivido, um lugar em que possamos conviver e ser humanos. Por isso, 0 amor ao mundo é a
relacdo do professor com ele, permitindo assim apresentar as criancas. O educador precisa

conhecer o mundo.

O amor mundi, no entanto, ndo pode ser ensinado. Ndo se trata de um contetdo
curricular especifico. E mais do que um contetido, mas ndo pode ser dissociado dos
saberes do mundo e sobre ele. Nesse sentido é possivel que esse amor se revele no
modo de o professor se relacionar com o mundo (ALMEIDA, 2011, p. 116, grifos
do autor).

Assim, a educagdo tem como principio acolher as criancas no mundo. Esse
acolhimento e direcionado pelo professor em sua funcdo de mostrar como o0 mundo e,
explicando o sentido daquele mundo estranho que nos oferece um lugar na Terra, para nos
movermos e sobrevivermos no mundo e salva-lo. No entanto, esse sentimento de estar em
casa € possivel na medida em que as criangas também sdo protegidas do mundo e ndo
expostas diretamente a luz do publico. Em concordancia com isso, Almeida (2011, p. 194)

afirma:
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A educacdo tem, em principio, a tarefa de acolher os novos — ainda estrangeiros —
num mundo de significados compartilhados e de familiariza-los com ele, isto é,
educar é fazer com que as criangas e 0s jovens possam ‘“se sentir em casa” no
mundo. Quando, porém, o mundo é indspito, surge o impasse.

O problema de um mundo hostil e duro € que ele apresenta essas caracteristicas por ser
um mundo velho e antigo. Por conseguinte, 0 novo, a partir da espontaneidade e da acéo dos
recém-chegados, pode renovar uma esperanca, “nasceu o milagre” entre ndés. Ou seja,
“ensinar aos mais jovens sobre o mundo exige uma reflexdo que incorpora, necessariamente,
0 passado, o presente e o futuro da humanidade” (DEINA, 2017, p. 168), uma heranga sem
testamento significa que esse legado nos foi perdido, a tradicdo precisa se firmar na
modernidade para servir como uma reflexdo presente.

Nesse sentido, “perdemos o fio que nos guiou com seguranga” (ARENDT, 2016b, p.
130) através do passado. Com a perda da tradicdo, o passado encontra-se ameagado e em
perigo por conta do esquecimento. Entende-se aqui ensino pelo mundo e ndo por préaticas

curriculares, em que se pode resgatar o fio perdido com seguranca.

Assim, no momento em que ndo pisamos no chao firme da tradicdo e em que as
experiéncias mostram que o mundo humano pode ser destruido, isto €, quando
perdemos as certezas e ndo temos mais nada em que nos agarrar, podemos olhar para
0 passado e descobrir alguns pontos nele que brilham, alguns instantes histéricos
que nos convencem de que, apesar de tudo, ndo podemos abrir mdo do mundo
(ALMEIDA, 2011, p. 117).

Nesse sentido, afirmar a tradicdo e autoridade é impedir que o mundo humano seja
destruido. A educacédo tem a tarefa dificil de mostrar este mundo novo aos recém-chegados e,
ao mesmo tempo, afirmar a tradi¢do, guiando-os conforme o passado e refletindo o presente e
o futuro. E fundamental evidenciar a autoridade e a responsabilidade dos educadores pelo
mundo e pelas criancgas.

Portanto, os educadores devem ter conhecimento do mundo para apresentd-lo aos
alunos. Os pais também devem educar seus filhos com seguranca, preservando-os em seu lar,
na esfera privada, antes de adentrarem o espaco publico. Tendo em vista que “[...] é de
responsabilidade dos adultos tomar decisdes, 0 que no ambito da educacdo lhe confere
autoridade frente aos novos que ainda estdo por tomar as suas” (ALMEIDA, 2011, p. 121),
sendo decididas na medida em que conhecem o mundo e aparecem ao mundo pelos adultos e
educadores. Conforme Arendt (2016b, p. 247) afirma: “o fato de todos nés virmos a0 mundo
ao nascermos e ser 0 mundo constantemente renovado mediante o nascimento”, ou seja, pelo

nascer a renovagao e a esperanca se refazem a cada novo ser que chega ao mundo.
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Na pratica, contudo, isso sO é possivel quando os individuos se permitem amar o
mundo. Os adultos, educadores e pais devem assumir a responsabilidade e a autoridade em
relacdo a educacdo, para que a escola seja um ambiente que guie os alunos e recém-chegados
a conhecerem o mundo como ele &, em vez de focar apenas em técnicas curriculares para
aprovacoes e resultados escolares.

O que Arendt refletiu sobre 0 amor ao mundo e a educagcdo como reconciliagdo € a
responsabilidade de assumir a renovacdo de um mundo antigo e velho. Através do constante
surgimento do novo, gracas ao nascimento e a acdo humana, pode-se esperar pela
espontaneidade de cada individuo, contribuindo para um mundo plural e diverso. Dessa
forma, renovar o mundo é, antes de tudo, conhecer 0 mundo em que vivemos, preservando a

tradicdo como parte de nosso legado.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A partir da analise feita sobre escritos de Hannah Arendt, objetivamos no presente
trabalho dialogar sobre a crise da educacdo, autoridade e amor mundi. Além do mais,
abordamos tais conceitos e como sdo relevantes para compreender o0 mundo moderno e sua
crise.

Compreende-se, a partir desses conceitos, a importancia de abordar a temética da crise
e do mundo. A educacdo € o fundamento central que expressa se amamos as criangas 0O
suficiente ou ndo para assumir uma responsabilidade, entdo, entende-se tal compromisso
afirmado com os novos e com o mundo. A crise é a chave de toda questdo ou o ponto
essencial do problema, sendo assim, para investigar sobre a crise da autoridade, é preciso
recorrer a tradicdo, compreender as esferas privada e publica, 0 mundo publico comum e a
concepcao de educacdo.

O entendimento do espago publico e aberto a todos pode ser visto, percebido e
mediado pela responsabilidade no campo educacional, que é alicercado pela autoridade. Ora,
a esfera privada compreende o lar, espaco seguro e protegido pela familia, j& a esfera pablica
de forma bem sucinta e direta € o espaco de compartilhamentos entre seus pares e a
construcdo de um mundo velho e antigo. Além disso, autoridade é assumir a responsabilidade
pelo mundo, e a educacao representa a natalidade, os novos que chegam ao mundo e precisam
ser inseridos com responsabilidade pelos adultos e novos. No mais, abdicar da autoridade é
abandonar os novos e 0s deixar assumir uma responsabilidade pelo mundo que nédo lhes é
apropriada para seu inicio no desconhecido mundo, por isso “acidentes” como o caso em
Little Rock remetem a um fracasso dos adultos e do Estado em ndo assumirem a sua
autoridade pela educacéo e pelas criancas.

Por isso, a pesquisa procurou investigar no primeiro momento o que era 0 mundo
comum em Arendt. Objetivou delimitar a esfera privada e publica, que sdo essenciais para
apreender o espaco publico a todos, espaco do lar, da familia, espaco publico e politico como
percebidos na polis e na modernidade, contextualizando, assim, o pensamento da autora
quando implicados as esferas no dominio publico politico comum a todos.

No segundo momento, a pesquisa desenvolveu-se seguindo a linha conceitual de
raciocinio sobre 0 pensamento da autora e comentadores acerca do que se tratam a tradicéo e
a autoridade. A tradicdo e a autoridade foram perdidas na modernidade e assim a crise se
instala por ndo se manterem as duas concepgdes esséncias para assegurar ao mundo sua

preservacao e manutencdo apos a morte daqueles que habitam esse espaco seguro.
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No terceiro momento, ap0s investigar sobre a crise da autoridade e tradicdo,
levantamos a educacgdo para a reconciliagdo com o mundo. Assim, compreendem-se a crise
educacional, os problemas ocasionados pela auséncia da autoridade na modernidade e a falta
de responsabilidade dos adultos e educadores com a educacao e as criangas. O que de fato se
presencia por estas intercorréncias é a decadéncia das escolas e, consequentemente, a
destruicdo do mundo. Sobre isso, fica claro, quando estudamos o caso de Little Rock, e
percebe-se 0 abandono do Estado e dos pais em ndo assumir a responsabilidade pelos filhos,
mas deixando a cargo destes assumir uma autoridade por si e pelo mundo, o que nédo lhes
compete.

O pensamento de Arendt sobre educacao reafirma o compromisso do educador com a
educacdo. Isto é, para guiar as criangas no presente, para as futuras geracdes e assim contar
com as geracdes passadas para escrever uma historia. Por isso, Angela Peird (2017, p. 142)
afirma que “[...] tanto a educacdo como a responsabilidade séo experiéncias de relagdo com os
outros ¢ com o mundo”. A relacdo ocorre pela troca uns com o0s outros na atividade da agéo
com a responsabilidade.

Observa-se que a crise proporciona uma oportunidade para refletirmos sobre tais
distingdes acerca do mundo e da educacdo. E, com isso, a responsabilidade em manter o
mundo a salvo das ruinas. A educacdo vincula-se com a responsabilidade para manter duravel
um mundo em ruinas. Acerca disso, Fina Birulés (2017, p. 131, grifos da autora) entende que,
“[...] no caso da educacdo, a responsabilidade vincula-se a ideia da permanéncia, a assungédo
de um lugar de fronteira entre 0 ndo mais [0 passado] e o ndo ainda [0 futuro]”. A
durabilidade depende daqueles que virdo ao mundo, os recém-chegados, e confere uma
esperancga e responsabilidade dos adultos e educadores com as criancas.

No entanto, ndo se pode ter a educagdo como salvacdo do mundo ou abdicar da
responsabilidade pelas criangas. Mas fazer o exercicio de reflexdo que Arendt nos propde:
pensar a educacdo aléem das metodologias, pensa-la com o mundo a partir de uma perspectiva
de renovacdo. Assim, podemos também nos questionar o porqué de a educagdo continuar
sendo ponto crucial para 0 mundo e campo de discussao na vida para todos. A questdo é que a
educacéo nos proporciona o debate de troca destes seres cheios de novidade ao mundo e suas
reivindicacdes como: manifestacbes em escolas e fora da escola em prol de melhorias
educacionais que possam proporcionar uma educacdo de qualidade. Assim, pensar sobre
educacdo em Arendt no convoca a analisar também o sistema educacional na

contemporaneidade e as a¢des dos novos.
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Desse modo, ao discorrer sobre a questdo racial em Little Rock, Arendt afirma ser um
evento politico, por isso ndao pode ser resolvido na escola pelas criangas. No entanto, 0s
assuntos politicos ndo podem ser distintos da educacdo, pois assumir o risco pelas criancas e
0s novos é fazer parte do dominio publico. Por isso, a reflexdo a respeito da autoridade e da
responsabilidade e como tais assuntos ndo devem ser obrigacdo das criangas negras, a
exemplo do caso de Little Rock, mas dos pais. Justamente por isso faz suas criticas em
relacdo a insercdo obrigatéria de criangas negras em escolas publicas, o que Arendt
desconsidera nisto é a capacidade dos jovens em se fazerem presentes no espaco publico por
suas lutas.

Desse modo, percebe-se que Arendt sempre viu a educa¢do como responsabilidade
designada aos adultos, pais e educadores. As criangas devem ser preservadas mediante a
autoridade dos adultos da esfera publica, mas também devem ser inseridas para inaugurar pelo
seu segundo nascimento: a natalidade, ou seja, a sua capacidade em agir e inaugurar algo
novo. Assim, preservar o mundo antigo e velho e reconciliar-se com o mundo que lhe é
totalmente estranho € atividade da acdo e da natalidade.

Portanto, na concepcdo de Arendt, a educacdo assume uma responsabilidade
desafiadora. Ela representa uma promessa, uma nova esperanca de transformar a forma como
0s seres humanos se relacionam com o mundo. Apesar de existirem garantias de que o0s
professores e adultos assumam a responsabilidade pelas criancas, ha uma promessa subjacente
de que isso possa funcionar, de que o legado possa ser preservado e fortalecido. A educacao é,
portanto, uma aposta no potencial humano de criar um futuro melhor, em que a
responsabilidade e o amor pelo mundo possam prevalecer.

Por isso, por amor aos jovens e a0 mundo, decidimos cuidar do lugar e das criancas
confiando na promessa. Tendo em vista que “[...] 0 fato da natalidade, no qual se enraiza a
prépria capacidade de iniciar algo novo, ou a capacidade de agir, € entdo o que salva o
dominio dos assuntos humanos” (MAGALHAES, 2003, p. 63) e, assim, restaura as
capacidades humanas em preservar o velho e o novo a partir da natalidade e da acéo.

Compreende-se que educar em meio a auséncia da responsabilidade, da autoridade e
do compromisso com o0 mundo comum e as criancas é problema moderno e contemporaneo.
Por conseguinte, pensar e refletir acerca dos escritos de Hannah Arendt nos convida a
compreender os dilemas da educacdo e seus desafios diante do medo e da irresponsabilidade.

Por conseguinte, o tema da presente pesquisa pretende contribuir com 0s avangos dos
estudos filosoficos da Universidade Federal do Maranhdo, visto que a autora tem sido

recorrentemente objeto de estudo sobre educacdo e amor ao mundo. O trabalho almeja
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ampliar as questdes relativas a Hannah Arendt na contemporaneidade, assim como 0
crescimento das futuras pesquisas sobre a autora e os didlogos sobre educacgdo, autoridade e
mundo. E que, em suma, 0 estudo possa proporcionar maior debate acerca da educagdo na
contemporaneidade, sobre a autonomia dos jovens em participar ativamente em manifestacdes
e ocupagdes escolares, como formas de exercicio da sua acdo, do novo para 0 mundo e assim

pensar uma preservagdo do mundo comum para todos.
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