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RESUMO:

Essa pesquisa objetiva analisar a performance de forcas e interesses que culminaram na
formagao discursiva do imagindrio Cétaro, no sul da Francga, entre os anos de 1209 a 1235,
periodo em que se deu a Cruzada Albigense, e outros processos de intervencao da Igreja Papal
na regiao, como a inquisicao pastoral. Haja vista o contexto instavel em que se deu tal
formacao, caracterizado por conflagragdes politicas entre os agentes do Papado, a monarquia
francesa e as forcas locais da regido do Languedoc, a metodologia utilizada pautou-se na
analise do discurso foucaultiano, destacando a contribuicdo de Foucault (1970) no que diz
respeito a articulagdo dentro da analise do discurso entre o saber e poder, somando a percepgao
do autor em como o discurso € capaz de provocar resultados ndo necessariamente repressivos,
mas sim constituidores e/ou criadores da verdade. Esta pesquisa aponta que o condado de
Toulouse foi marcado por conflitos internos e externos, que foram intensificados apods a
enorme adesdo daquela regido, incluindo da nobreza, a heresia catara, conflito este que
alcancou seu nivel mais alto na cruzada realizada para erradicar a heresia. O fim do conflito
armado se deu gracas a assinatura do Tratado de Paris de 1229, com 22 clausulas que
condicionam a capitulagdo daquele conflito. Busca-se constatar, utilizando a perspectiva de
Valentin Voléchinov (2018), especialmente de signo ideoldgico, em que o autor conjectura
que o receptor compreende os mesmos da forma com que seu contexto historico individual
possibilita, estes signos endossados para caracterizar os dissidentes religiosos naquele
contexto ¢ fruto de uma ac¢do coordenada pelo papado no Languedoc para combater a heresia,
visto que héd evidéncias que, mesmo apo6s o término da cruzada, ainda existiam casos de

heresia naquela regiao.

Palavras-Chaves: Heresia catara; Igreja Romana; Discurso; Representacao.

ABSTRACT:

This research aims to analyze the performance of forces and interests that culminated in the
discursive formation of the Cathar imaginary in southern France between 1209 and 1235, a
period in which the Albigensian Crusade and other processes of intervention by the Papal
Church in the region, such as the pastoral inquisition, took place. Given the unstable context
in which such formation took place, characterized by political conflicts between agents of the
Papacy, the French monarchy and local forces in the Languedoc region, the methodology
used was based on the analysis of Foucault's discourse, highlighting Foucault's (1970)

contribution regarding the articulation within discourse analysis between knowledge and



power, adding the author's perception of how discourse is capable of causing results that are
not necessarily repressive, but rather constitutive and/or truth-creating. This research
indicates that the county of Toulouse was marked by internal and external conflicts, which
were intensified after the enormous support of that region, including the nobility, to the Cathar
heresy, a conflict that reached its highest level in the crusade carried out to eradicate the
heresy. The end of the armed conflict came about thanks to the signing of the Treaty of Paris
in 1229, with 22 clauses that condition the capitulation of that conflict. The aim is to verify,
using the perspective of Valentin Voloshinov (2018), especially that of ideological sign,
where the author conjectures that the recipient understands them in the way that their
individual historical context allows, these signs endorsed to characterize the religious
dissidents in that context, are the result of a coordinated action by the papacy in Languedoc
to combat heresy, since there is evidence that even after the end of the crusade there were still
cases of heresy in that region.

Keywords: Cathar Heresy; Roman Church; Discourse; Representation.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa surge de interesses anteriores, desde a graduacao, no qual participei de
um grupo de pesquisa intitulado “Igreja, Cidade e Santidade: as institui¢gdes de Toulouse na
canonizacdo de Domingos” dentro deste, desenvolvi o tema da minha monografia “A
Formacdo da Universidade de Toulouse (Séc. XIII): As Relagdes de poder entre o Papado e
as forgas locais Occitanas”, que objetivava entender as relagdes existentes entre a atuacao do
papado naquela regido, quando fundou a universidade de Toulouse em 1229, e a luta contra a
heresia cétara.

Ainda dentro dessa perspectiva, entendendo a universidade em questdo como parte
de uma politica anti-herética endossada severamente pelo Papa e por seus agentes naquela
regido, sobrou o questionamento de quais seriam outras formas e faces dessa politica na
regido, nesse sentindo, sabendo que a pregacao principalmente dominicana foi utilizada em
larga escala, antes, durante e depois da cruzada, adentrei nas perspectivas discursivas dessa
politica que visava extinguir o catarismo.

Isto posto, o objeto de andlise e/ou questdo dessa dissertagdo, ¢ entender a construcao,
através do discurso, de um imagindrio negativo criado para desqualificar, caracterizar e
diminuir os dissidentes religiosos da regido do Languedoc. Uma vez que o corpus documental
abundante que se tem desse periodo, trata-se de fontes oficiais que partem da Igreja de Roma,
¢ possivel analisar quais sdo as narrativas e os signos utilizados nestes documentos, que dizem
respeito a esse momento em especial da Historia do Languedoc.

Remontando assim, as formagdes discursivas presentes nas fontes textuais,
esclarecendo a dinamica de forcas e de interesses que proporcionaram a construcdo das
representacdes e dos discursos associados aos cataros, levando em consideragdo a conjuntura
de enfrentamentos e de disputas religiosas vivenciadas no sul da Franga no século XIII, no

Condado de Toulouse.

As fontes da presente pesquisa, trata-se de fontes medievais editadas, em sua maioria
adquiridas no ambito do projeto supracitado. A fonte primaria, trata-se do manuscrito,
intitulado de Liber de duobus principiis, que teria sido escrito por um cétaro. E a fonte mais
cara a essa pesquisa, dado que ¢ a Unica fonte deste trabalho que ndo ¢ externa aos cataros
nesta a autoridade se dedica a explicar alguns preceitos cataros, entre esses, especialmente o
principio dualista, que esta na base de suas crengas, juntamente com dois principios da criagao

do mundo.
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A referida fonte, conta com trés versdes principais, sendo a primeira disponibilizada
pelo Dominicano Antoine Dondaine, em 1939, em francés, em seguida, René Nell, publicou
em 1959, também em francés, por fim Christine Thouzellie, traduziu para o francés em 1973.
Cada uma dessas versoes traz consigo particularidades, a primeira conta com outra fonte, mas
de “hereges” latinos, a versdo de René Nell, encontra-se junto com outros documentos
também de origem dualista. Por fim, a versdo de 1973, traz o texto tanto em latim quanto em
francés, e conta com uma introdugao, esta ¢ a que sera utilizada nesta pesquisa. (Silva, 2013,
p. 12).

Outra fonte notavel, sdo as atas de canoniza¢do de Domingos Gusmao, realizadas em
Toulouse, pois em seus testemunhos, acabam por mencionar tanto os cataros, quanto
caracteristicas de Domingos que rivalizam com as criticas dos cataros perante a igreja. Outro
diferencial ¢ que por se tratar de leigos (ndo eram apenas leigos que testemunhavam) ¢
possivel compreender como esses discursos estdo sendo assimilados e refratados pelos
tolosanos.

Além dessas, outras fontes oficiais do processo de Canonizacdo de Domingos
Gusmao foram analisadas, como a “Fons Sapientiae”, publicada em de 03 de julho de 1234,
o Papa Gregorio IX discorre e outorga a santidade de Domingos Gusmao, tornando publica a
decisdo. Neste documento, o Papa faz mengdes ao perfil de santidade de Domingos, de
fustigador de hereges.

Ainda, o sermdo de Bernardo de Claraval, monge cisterciense, importante membro
de participagao notavel na reforma da ordem tendo sido abade de Claraval, também incluido
no rol de santos da igreja catolica, ¢ importante nesse cenario uma vez que versou sobre a
heresia catara, antes mesmo da ordem dominicana, além disso, os cistercienses foram os

primeiros a serem mandados pela igreja papal, para pregar no sul da franga, o Languedoc.

Além das fontes pontificias destacam-se outras, a Cronica (Origenes de la Orden de
Predicadores) escrita por Jordao da Saxonia, primeiro sucessor de Sio Domingos como mestre
geral da Ordem dominicana, e que se propds a narrar a historia da ordem desde sua origem,
retrata o surgimento e consolida¢do da ordem Dominicana criada por Domingos Gusmao,
naquele contexto de pregagdo contra os cataros; nao s6 faz mengdes sobre a atuagdo dominicana
naquela regido, quanto revela trechos de pregacdes e narrativas destes em contato com 0s

heterodoxos, além de fazer mengdes a estes repletas de intencionalidades. (Porto, 2020)

Jordao nasceu em Dassel, conheceu a ordem dominicana através da pregagao do proprio
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Sdo Domingo Gusmao, na Universidade de Paris na qual Jordao era estudante. Jorddo entrou
para Ordem e celeremente destacou-se como lider. Nos primeiros anos dentro da Ordem, o
Frade tornou-se Prior da Lombardia, regido imprescindivel para a instituicdo e de maior
importancia, seu cargo sendo menor apenas que o mestre Geral da Ordem: Sa3o Domingos
Gusmaio. Entretanto com a morte deste, Jorddo entdo foi eleito como o Mestre Geral sucedendo

Sao Domingos. (Porto, 2020, p. 15-17)

Esta fonte viabiliza essa pesquisa por fazer ponderagdes sobre a atuacdo dominicana na
pregacao contra a heresia no Languedoc (século XIII), e faz também citacdes sobre a cruzada
desbravada naquela regido, bem como a dispersao, por Domingos, dos frades pregadores em
direcdo a outras cidades. Portanto permite pensar sobre o cotidiano dos dominicanos naquela

regido e sua relacdo com o combate as heresias.

Além desta, outra fonte imprescindivel para o desenrolar dessa pesquisa sdo cartas
enviadas pelo Conde de Toulouse, que permitem observar as articulagdes do Conde com os
poderes locais e com o proprio Papa. Nessas correspondéncias € possivel observar que o conde,
mesmo pouco antes do fim da cruzada, continuava a aumentar sua rede de aliados seja através
de negociagdes com cavaleiros, seja com contratos feudais, e ainda mais notavel a carta enviada

ao papado, a fins de restaurar a paz com a Igreja.

O conde de Toulouse Raimundo VII ¢ filho de Raimundo VI, a cruzada foi iniciada
quando Raimundo VI estava no poder, no entanto, com seu Obito em 1222, Raimundo VII
assumiu o condado, obtendo algumas vitdrias importantes sobre o exército cruzado. Entretanto,
foi o conde que manifestou interesse em se reconciliar com a Igreja romana, e o fez através de
uma carta enderecada a Gregoério IX, ao mesmo tempo em que seguia com as articulagdes com

aliados em Toulouse a fim de se fortalecer.

Essas cartas de Raimundo VII, conde de Toulouse, assessoram na compreensdo das
relagdes de poder existentes no amago daquele acordo de paz, propicia uma visao que estd além
dos documentos papais, permitindo assim ampliar a visdo acerca desse fendmeno. No mais,
correspondéncias enviadas pelo Conde de Toulouse, que permitem observar as articulagdes dele
com os poderes locais e com o proprio Papa; Cartas papais, enviadas pelo Papa Gregorio IX
enderecadas ao Conde Raimundo VII, ao Rei da Franga e ao Bispo de Toulouse, sdo importantes

para a pesquisa para compreender o cendrio politico antes e depois da cruzada.
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Outras cartas emitidas por Gregorio IX com destinatario ao Rei da Franca em 1233,
direcionando-o a ter com Raimundo VII e o exortar sobre suas obriga¢des quanto ao combate
a heresia, além de uma correspondéncia ao proprio Raimundo VII o atualizando das novas

legislagdes da tomada anti-herética para a regido do condado de Toulouse.

Grégorio IX, assumiu seu pontificado em 1227, tinha uma relagdo familiar com
Inocéncio 11 do qual era sobrinho. O pontificado de Gregério muito frequentemente ¢ lembrado
por sua caracteristica de combate a Heresia, sendo por vezes associado a criagao do Tribunal
da Santa Inquisi¢do. Quando ele assumiu seu pontificado a Cruzada Albigense ja estava no fim,
no entanto sua presenca fez-se sentir tanto na assinatura do acordo de paz, quanto
posteriormente a cruzada, em suas cartas ao conde de Toulouse, mantendo-o pressionado para
cumprir com os termos acordados no Tratado de Paris. Seu pontificado acabou em 1241 com

sua morte.

Honério 111, seu pontificado foi de 1216 a 1227, nascido em Roma como nome de
Cencio, seu pontificado ¢ reconhecido por sua aproximacdo com a Ordem dos Frades
Pregadores, por organizar como seriam as eleicdes papais € também a quinta cruzada.
Justamente a aproximagao com os dominicanos € que sera explorada nessa pesquisa, por criar

um perfil identitdrio para os frades pregadores, que os liga as universidades.

Outra fonte da pesquisa, ¢ um documento oficial, trata-se do Tratado de Paris, que foi
assinado em 12 de abril de 1229, entre o Papa Gregorio IX (importante ressaltar o apoio e
regéncia do Rei da Franga) e o Conde de Toulouse Raimundo VII, em virtude da capitulagao
da Cruzada Albigense, um conflito armado endossado pelos legados papais com o intuito de
erradicar a heresia Catara que tivera grande adesdo no sul francés. A cruzada durou cerca de 20
anos, tendo inicio por volta de 1209 e terminou em 1229, com a celebragdo deste acordo de paz,

também chamado de Tratado de Meaux.

O tratado de Meaux esté estruturado em 22 clausulas, que consistiam em sansoes legais
contra 0 Conde Raimundo VII. Essas san¢des em sua maioria dizem respeito ao trato € o
exterminio da Heresia na regido sendo, portanto, um importante documento para compreender
a formacao discursiva em volta da politica anti-herética institucional da Igreja Papal, e quais

passos foram dados nesse sentindo ap6s o fim da Cruzada.

Outra fonte notavel sdo os canones dos diversos concilios que versaram sobre a questao

da heresia, especialmente o concilio realizado em Toulouse em 1229, onde foram decididas
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quais seriam as ag¢oes endossadas na erradicacdo do Catarismo no sul da Franga. H4 consenso
na historiografia que este concilio abriu margem para a posterior criagao da Inquisi¢ao, ocorrida
em 1231 naquela regido. Importante ressaltar que se faz sentir a participacdo mondarquica nas
decisdes conciliares, que apontam a articulagdo entre os poderes eclesiasticos € os poderes

temporais nesse caso.

O concilio estd estruturado em 17 céanones, focado especificamente no combate e
repressdao da Heresia Catara. Estavam presentes agentes da monarquia francesa, presidido por
Romain de Saint-Ange que era um legado papal e sancionado pelo entdo papa Gregorio IX.
Trata-se de um documento eclesidstico oficial, do qual saem decretos conciliares a serem

atendidos pelo corpo eclesiastico da Igreja Catélica, ndo apenas os de Toulouse.

Os canones desse concilio auxiliaram a compreender as dinamicas de forgas e interesses
por partes dos agentes externos de Toulouse, e também a clara articulagcdo entre os agentes
papais e o rei francés Luis [X. Além de permitir fazer indagagdes, a partir das proibi¢des, sobre
o posicionamento e atitude dos poderes internos (tanto os poderes citadinos quanto o proprio
conde de Toulouse e a aristocracia local). Permite ainda ponderagdes sobre a ineficacia da

Cruzada Albigense no trato de exterminar as heresias no Languedoc.

Por fim, os referenciais tedricos-metodoldgicos principais utilizados pautam-se na
analise do discurso foucaultiana, destacando a contribui¢do de Foucault (2011), no que diz
respeito a articulagao no discurso entre saber e poder. Para o autor, o discurso estd imerso em
relagdes de poder e saber, que se implicam mutuamente ¢ que pdoem em funcionamento
enunciados, portanto, faz-se necessario compreendé-lo na originalidade de suas conjungoes,
entendendo o quadro que contextualiza as “condi¢des de sua existéncia”, levando em

consideragdo as relagdes existentes entre enunciados e o discurso analisado (Foucault, 2010).

Ainda, compreender o discurso dentro de sua “Formacao Discursiva”, neste ponto se
cruzam, neste estudo, a compreensdo de Foucault e de Bakhtin, ou o que, no Brasil,
convencionou-se a chamar de Circulo de Bakhtin. Entendendo que, para Foucault, a formagao
discursiva se expressa quando um composto de similaridades é percebido, que o inclui em
uma rede de relagdes histdricas, de praticas concretas, que estdo vivas no discurso.

Articulando com Bakhtin, dois conceitos utilizados pelo autor em questao convergem
com o pensamento de Foucault, primeiramente o conceito de Enunciado (como conexao

imprescindivel da comunicacdo) entendido por Bakhtin no livro Os Géneros do Discurso,
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principalmente a relacdo que autor estabelece entre o enunciado e a palavra. Para o autor o
individuo se expressa através de enunciados, e estes dao significacdo as palavras, haja vista
que no ato de enunciar, utilizamos assuntos e palavras que ja existem. (Bakhtin, 2016, p. 53-
56).

Segundamente, o conceito de Signo Ideoldgico, concebido por Voldchinov,
especialmente a articulagdo entre o Signo Ideologico e a palavra. Os Signos dao significagao
aos fendmenos, enquanto o autor confere neutralidade as palavras. Dessa forma, existe ainda
a associacao dos signos com a Ideologia: “Onde ha signo ha também ideologia. Tudo o que ¢
ideoldgico possui significacdo signica”. (Volochinov, 2018, p. 93)

Roger Chartier (1991) igualmente contribui para esta pesquisa, a medida que dialoga
com o pensamento de Foucault e com o Circulo de Bakhtin, no que diz respeito ao conceito
de representacdo. Desta feita, Chartier compreende que a representagdo ¢ criada dentro da
sociedade, pensada e propositalmente produzida, revestida de procedimentos e taticas por
parte de sujeitos que estdo no topo das relacdes de poder, ou seja, ¢ uma construcdo
manifestada e também reconhecida através dos Signos (Chartier, 1991, p. 186).

Para finalizar, a anélise das fontes que sdo caras a pesquisa, no sentido em que estdo
inseridas na documentacdo oficial da igreja de Roma, possibilita assim, entender a
concatenagdo dos discursos e simbologias utilizados naquele contexto para se referir aos
cataros. Logo, buscamos compreender a forma como esses discursos foram assimilados
naquele contexto. Por essa razao, utilizamos aquilo que Bakhtin entende por enunciado, ¢ a

posicdo ativa/responsiva do ouvinte. (Bakhtin, 2016, p. 24-25).
REVISAO BIOGRAFICA:
Teses e dissertacoes:

Rita Helena Dethloff, defendeu a dissertacdo intitulada: “Os cataros No Languedoc
(Séculos XI-XIII): Um Percurso Historiografico”, ano de 2015, que se dedica a compreender o
trajeto construido pela historiografia a respeito dos cataros ao longo dos séculos, delimitando
seu recorte temporal dos séculos XIX ao XXI, objetivando assim, entender a historia dos cataros

e o caminho que levou a sua construgao.

Continuando com trabalhos de dissertacdo, Patricia Antunes Serieiro Silva, escreveu
tanto a sua dissertacdo quanto a sua tese sobre os cataros, sendo o titulo do primeiro

“Perspectivas de um Dualismo Racional: as implicacdes do método escolastico no Liber de
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duobus principiis” em 2013, textos importantes, especialmente porque sua dissertagdo ¢ uma

das poucas, no Brasil, a trabalhar com a fonte primaria desta pesquisa, LDP.

A mesma autora também trabalhou com cétaros em seu doutorado e defendeu a tese
sob o titulo “Polémica anti-herética e repressao: persegui¢ao e vindicta contra os hereges na
Summa Adversus Catharos et Valdenses de Frei Moneta de Cremona, OP.”, defendida em 2019,
a tese trabalha com tratados de refutacdo das heresias, e como esses auxiliaram nas penalizagdes

capitais as heresias, escritas por Frei Moneta de Cremona.

A tese do Dr. Philipe Rosa De Lima “Poderes eclesiasticos e seculares na repressao ao
Catarismo no Languedoc (1145-1229)”, apresentada em 2019, se dedica a compreensdo das
relagdes de poder em escala local e/ou regional no Languedoc, frente a atuagdo da Igreja
Catolica, os cataros e a tentativa de sua contencdo aparecem como pano de fundo que

convergem €SSES poderes.

Phillipe Lima também escreveu sua dissertacdo a respeito do Languedoc “Negotium
fidei et pacis no Languedoc: A lgreja e as relagdes de poder na Cruzada Albigense (1209-
1229)” em 2015, mestrado em Historia se dedica a compreender mais exclusivamente as
mobilizagdes e relagdes de poder regidas pela Igreja Catolica na regido, e como esta mobilizou
tais relacdes para exterminar a atuagdo da heresia catara que tem a Cruzada Albigense como

seu ponto maximo.
Artigos, capitulos e livros:

Igor S. Teixeira “A Pesquisa em Historia Medieval: Relatos Hagiograficos e Processos
de Canonizagdo”, artigo publicado em 2009, busca compreender o processo de canonizacao de
Tomas de Aquino, enquanto endossa que essa compreensao so pode ser feita através da analise
articulada dos processos de inquisicao e os relatos hagiograficos. Visto isso, o autor se utiliza
de anotacdes de Bernado Gui sobre os processos inquisitoriais realizados no Languedoc, o que

significa que o autor adentra o processo de repressao dos cataros mesmo apos o fim da cruzada.

A Dama e o Amor: Cortesia e Heresia na Poética Medieval, de Benjamin Rodrigues
Ferreira Filho e Shirlene Rohr de Souza, em 2016, dedica-se a compreensdo de um termo em
particular que se tornou conhecido em diversas partes da Europa, e muito utilizada pelos

trovadores: Dona, ao passo que argumenta que este signo fora utilizado pelos cataros como uma
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forma de resisténcia, uma forma oculta de pregar os preceitos cataros e sua reconhecida

harmonia social o “amor”.

Lucio Grinover, doutor em arquitetura e urbanismo apresentou o artigo “A
hospitalidade templaria e catara” para a ANPTUR (Semindrio da Associacdo Brasileira de
Pesquisa e Pds-Graduacdo em Turismo) em 2007, o objetivo do artigo ¢ entender a
hospitalidade e suas diversas ramificagdes a partir desses dois grupos no que tange os cataros,
essa hospitalidade inicia no “amor”, na vida comunitaria, ap6s as diversas investidas da Igreja

Papal, essa caracteristica fora alterada para o que o autor chama de “hospitalidade do medo”.

O artigo “Bona Dona Ou Mala Dona? as controvérsias das mulheres Cétaras”,
publicado por Adrienne Peixoto Cardoso em 2021, o artigo se enquadra na histéria das
mulheres, a autora tem como principal questdo, a relacdo dubia do catarismo quanto as
mulheres, uma vez que as mulheres conseguiam ascender até o ponto maximo na hierarquia, no
caso os perfeitos, mas a0 mesmo tempo eram tidas como inferiores, principalmente por conta
da sexualidade, visto que os cataros tinham aversdo total ao sexo, ainda que no casamento a
autora relega esse espaco inferior as mulheres por conta também de um dos mitos de origens
cataras que a historiografia perpetua, a de que Satanas (em formato de serpente) e Eva teriam

tido uma relacdo sexual, no qual gerou Caim.

Patricia Antunes Serieiro Silva no artigo “O veneno do erro...”. A peniténcia dos
cataros, segundo o inquisidor Rainiero Sacconi, publicado em 2012, tem por finalidade analisar
um famoso texto que visava o combate a heresia “Summa de catharis et pauperibus de
Lugduno”, escrito por um frade Dominicano Rainiero Sacconi, mais especificamente, qual a
visdo do frade no que diz respeito ao arrependimento e/ou contri¢cdo dos dissidentes cataros,

entendendo também as alegorias utilizada para constrangé-los.

A mesma autora, apresentou em 2014 na ANPUH o texto “A exegese biblica dos
“cataros” lombardos”, que objetiva entender os mecanismos e/ou dispositivos dos quais os
cataros se utilizavam para a compreensao da Biblia e o faz através da andlise da fonte Liber de
duobos principiis (LDP) em suas conclusdes descobriu a influéncia da exegese escoldstica
contemporanea ao texto, argumentando que o dualismo utilizado na fonte nao se afastou

totalmente da tradicao crista.

Ainda da autora Patricia Silva, o artigo publicado em 2021 “A vindicta contra os

hereges nas obras dos frades dominicanos Moneta e Rolando de Cremona (sec. XIII)”, objetiva
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compreender a pena capital para os “hereges” a partir dos escritos de dois frades dominicanos,
que segunda a autora, fazem parte da primeira geracdo de dominicanos, buscando mostrar a

colaboracdo entre os poderes religiosos e seculares na eliminagao da heresia.

Maria Henriqueta Fonseca, 1954 publicou “O catarismo e a Cruzada contra os
Albigenses” um cléssico brasileiro ao falar-se de catarismo, busca uma compreensao geral da
adesao as diversas heresias fomentadas por questdes econdmicas, como por exemplo, a abertura
do comércio entre Oriente ¢ o Ocidente, trazendo influxos de ideais ¢ novas formagdes
religiosas, em um Ocidente que estd enfraquecido quanto a religido interiorizada e que se
entrega aos luxos de uma economia em alta, ao passo que busca compreender também os
motivos para além de religiosos que levaram a cruzada albigense. Além de se dedicar a

compreender em que os cataros acreditavam, seus ritos € mitologias.

“Entre cataros e inquisidores: documentagao e redes de conformacgao e informacao” de
Geni Chaves Fernandes e Claudia Bucceroni Guerra Correio de 2013, buscam entender o que
chamam de “cataros tardios”, que sdo os remanescentes que atravessam para a primeira metade
do século XIV, através das atas inquisitoriais. Busca entender o eficiente método da inquisi¢ao
de propagar, tanto nos registros documentais quanto na narrativa, uma divisao clara e

antaglnica entre aqueles que sdo cristdos e os que sdo hereges.

Thiago de Azevedo Porto publicou em 2023, um artigo intitulado “Os dominicanos em
Toulouse no inicio do século XIII: Os cataros e as resisténcias locais em uma andlise do
discurso”, que objetiva entender os processos presentes nas relagdes de poder que permeiam o
contato entre os frades dominicanos e os adeptos do catarismo na regido do Languedoc, € em

como tudo isso contribuiu para a criagdo do perfil de santidade atribuido a Domingos Gusmao.

O iconico livro da Maria Nazareth Alvim de Barros “Deus reconhecera os seus a
Historia Secreta dos cataros™ foi escrito em 2007. Busca a compreensao do que foi o fendmeno
cataro, suas origens e principalmente, o entendimento da Cruzada Albigense as consequéncias
praticas e politicas que a cruzada contra os Albigenses instaurou, a Inquisi¢do, a conquista da
regido pela monarquia francesas sdo exemplos. O texto também oferece uma cronologia dos

acontecimentos que facilita as compreensodes dos discursos.

HERESIAS ENTRE OS SECULOS XI E XV uma revisitacio das fontes e da discussio
historiografica — notas de leitura de José D’Assun¢do Barros, 2007, busca compreender e

estabelecer um rol das heresias nos séculos supracitados. No tocante aos cataros, o autor
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argumenta que os motivos para que os cataros foram perseguidos de forma tao extremas, por se
estabelecerem e contestarem sacramentos importantes para a Igreja Catdlica, no periodo de
consolidagdao da Reforma Gregoriana. Entre outras contribuigdes, o autor interessa a medida
que faz uma discussao sobre a propria concepcao do que € heresia, ainda, levanta fontes precisas

sobre as heresias sobre que estuda, e os cataros estdo entre essas.

Magda Rita Ribeiro de Almeida Duarte, em 2017, publicou um artigo intitulado
“Inocéncio I (1216-2016): Oitocentos anos na Historia e reflexdes sobre a Cruzada Albigense,
neste artigo, a autora se debruga sobre o pontificado do Papa Inocéncio III, bem como as
narrativas que dele se criaram ao longo dos anos na Historiografia. Para tanto, a autora se
concentra na Cruzada Albigense, para compreender a atuagdo de seu poder que ultrapassa as

fronteiras de Roma e atua na regiao do Languedoc, e em seu até entdo Conde Raimundo V1.

“Catarismo e memoria occitana: uma discussao conceitual”, artigo publicado em 2019,
escrito por Philipe Rosa de Lima, neste artigo, o autor trabalha com o aspecto conceitual
construido para o catarismo, mais especificamente sobre a sua coer¢do, no século XIX até a
data em que o artigo fora escrito, entendendo que essa criagdo tem como pano de fundo o

catarismo medieval, e € responsavel pela criagao identitaria na propria regiao do Languedoc.
O que se tem produzido fora do Brasil?

Medieval Heresy Popular Movements from the Gregorian Reform to the Reformation,
de Malcolm Lambert, 2002, busca a compreensao da movimentagao popular que nasce a partir
da consolidagdo da reforma papal, entendendo o Catarismo como uma das principais heresias
a partir desse ponto o autor entende a referida heresia como parte da acdo individual, mas
também coletiva de um povo diretamente afetado por mudancas eclesidsticas e busca nos
movimentos religiosos reformulagdes politicas e sociais. O autor também se dedica a descrever

0 pensamento ¢ a conduta catara, € como isso os diferencia do catolicismo.

Hereges de Deus A cruzada dos cataros e Albigenses, escrito por Aubrey Burl em
2003, o autor busca a compreensdo dos horrores vivenciados durante a cruzada albigense e o
faz através da andlise dos registros das cidades diretamente afetadas com a Cruzada como
Béziers, Lavaur, e Toulouse, enquanto conjectura sobre os aspectos factuais do conflito armado,
e faz conjecturas sobre as mudangas do modus operandi para o combate a heresia, como a

inquisicao.
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Malcolm Barber em 2000, publicou um livro chamado 7The Cathars Dualist Heretics
in Languedoc in the High Middle Ages. Neste livro o autor oferece um panorama politico e
social sobre a regido do Languedoc, antes e depois da cruzada bem como do restante da corte
francesa, além de levar a compreensao da crenga Catara, como a negacdo de um unico Deus,

responsavel pela criagdo do plano material e espiritual, do bem e do mal.

La Religion Des Cathares Le Catharisme, de Jean Duvernoy, publicado em 1986, ¢
parte de um esfor¢o maior por parte do autor, para compreender o catarismo quanto religido,
para isso, o autor faz um panorama geral das crengas cataras, como sua relacdo com o Antigo
Testamento, sua mitologia e escritos polémicos, bem como explica o dualismo, o que consiste
na humanidade para o catarismo. Outra obra importante do mesmo autor ¢ Le registre

d'Inquisition de Jacques Fournier, Privat, collection Bibliothéque Méridionale, Toulouse, 1965.

David Agusti, publicou em 2006, o livro intitulado: Los cdtaros el desafio de los
humildes, neste, o autor traz em sua escrita o contexto politico-organizacional da regido do
Languedoc e da Europa como um todo, ndo s6, mas também, explana todas as mudangas que
estavam acontecendo no seio da cristandade desde Carlos Magno, ainda, analisa o catarismo
em suas diversas faces, desde sua relagdo com o territdrio em que nasce e se fortalece as outras

nuangais como os trovadores € 0 amor corteés.

Les cathares, la mort et ['immortalité, de 2004, escrito por Anne Brenon, busca a
compreensdo do que os cataros entendiam e/ou como lidavam com a morte, neste sentindo, a
autora entende que para os cataros, a morte pode ser relativizada, uma vez que suas concepgoes
sobre 0 corpo como um aprisionamento, como tudo que € material, a morte, seria apenas terrena,

e servia para a libertagdo do corpo terreno e um passo para a eternidade da alma.

Jean-Stéphane Biget, escreveu o livro “Les Cathares” que busca a ampla compreensao
do catarismo como um fendmeno religioso, mas seus incentivos, sua procedéncia que gera a
enorme adesdo a estes no sul francés neste mesmo livro, o autor também se incube de entender
o cendrio da sua atuacdo, oferecendo uma visdo importante sobre a Cruzada Albigense e a

inquisicdo pastoral que foi instaurada ap6s o fim do conflito armado na regido.

Jean-Louis Biget, no capitulo intitulado "Albigenses: Observagdes sobre uma
denominacdo”, no livro organizado por Monique Zerner, “Inventar a Heresia? Discursos
polémicos e poderes antes da Inquisi¢do” de 2009, busca compreender as diversas questdes que

envolvem a construcdo e a perpetuacao do termo “albigenses” para se referir aos dissidentes
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heréticos no Languedoc o autor entende que nomear algo € parte importante, naquele contexto,

do processo de caracterizar e exterminar, pois contribui para reduzir todo o fendomeno.

Thouzellier Christine no artigo “L'inquisitio et saint Dominique” de 1968, dedica-se a
compreender as possiveis relacdes entre Sio Domingos e a Inquisi¢do, ressaltando que esse
personagem ¢ atrelado a essa Inquisi¢@o, apenas pelo fato de tal associagao ter sido reivindicada
e endossada pelos proprios frades dominicanos, e utiliza para tal assertiva Bernard Gui. Sem,
no entanto, desconsiderar todo o caminho legislativo medieval, que diz respeito ao

julgamento/condenacao dos hereges.

“Les papes, les dominicains et la Faculté de Théologie de Toulouse aux XIII e et XIVe
siécles” de Etienne Delaruelle de 1953, faz uma associagdo entre Sao Domingos e a propria
caracteristica da ordem dominicana, a pregacao através da argumentacao e até de escritos, para
a conversao dos hereges, com a utilizacdo da Universidade de Toulouse, principalmente a

faculdade de Teologia para o combate a heresia.

Seguindo o mesmo estilo, anos depois, mais precisamente em 1992, Henri Gilles,
corrobora com o pensamento de Delaruelle, no seu texto “Universit¢é de Toulouse e
enseignement du Droit”, ao endossar a ideia da utilizacao das universidades para o L effacement
das heresias, ainda que com ressalvas no que diz respeito a limitagdo de quem acessaria a

universidade, entretanto, sua analise se dedica mais especificamente na faculdade de Direito.

No primeiro capitulo, optamos por uma contextualizagao histérica, buscando retratar
ao leitor as condi¢des e mudangas que permitiram ndo s6 o surgimento, como também a
grandiosa adesdo a heresia, no condado de Toulouse, também conhecido como Languedoc.
Transformacgdes que vao desde um movimento de retorno aos preceitos evangélicos, a uma
reforma completa na estrutura da Igreja romana, que ¢ conhecida como Reforma Gregoriana.

Além do Renascimento do século XII, que entre outras mudancas esta o das novas
perspectivas escolares, o nascimento das universidades, a perda da influéncia dos monastérios
tanto no ambito do ensino quanto no religioso (pois novos horizontes no que diz respeito a
santidade sdo revelados), atrelados a pobreza, vida comunitdria, as ordens mendicantes,
mudangas nas representagdes do Diabo, da vida apds a morte, ¢ até mesmo na percepgao do
que deve ser ensinando aos fiéis.

Mudangas mais estruturais também serdo abordadas, como o ressurgimento das
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cidades, inovagdes agricolas, maior concentragdo de pessoas, ideais nas cidades, os burgos, o
desenvolvimento de consulados citadinos, relagcdes conflituosas entre esses novos atores
sociais advindos da economia das cidades e os mais tradicionais. E também como todas essas
mudangas se manifestam dentro do préprio condado de Toulouse.

As relagdes de poder, os conflitos externos e internos, ndo s6 em relagdo ao Papado e
a monarquia francesa, mas também a monarquia de Aragdo, conflitos familiares que acabaram
por definir o curso da Cruzada, tanto por inicialmente haver um apoio a cruzada por parte dos
proprios tolosanos, quanto pelos territorios que foram inicialmente atacados, € nao ter iniciado
pela capital (Macedo, 2000).

Em seguida o capitulo aborda a cruzada albigense, mesclando aspectos factuais do
conflito com analises historiograficas, procurando assim, apresentar a cruzada de uma forma
narrativa, em uma descri¢ao dos episodios marcantes para aproximar o leitor do contetido de
forma menos macante, a0 mesmo tempo em que introduz o aspecto historiografico sobre as
significagdes, aliangas e consequéncias para os poderes tolosanos diretamente envolvidos.

No segundo capitulo, buscamos dar maior enfase a fonte Liber de Duobus Principiis
(LDP), que teria sido inscrita por um representante do catarismo, buscando compreender como
os cataros se percebem dentro dos processos historicos a que estavam inseridos, quais suas
crengas, pensamentos € mais importante, quais discursos estavam criando, tentando remontar
a formagdo discursiva. Observando como a narrativa ¢ composta, como se referem a seus
adversarios, quais influéncias podem ser percebidas na escrita, dando espago para serem ativos
na historia do movimento emblematico que foi o catarismo.

No terceiro capitulo, lacamos luzes na documentacdo oficial da Igreja Papal,
especialmente nos concilios € documentos produzidos antes da Cruzada Albigense, buscando
compreender a linha historica, como se formou e evoluiu os discursos e a repressao as
heresias, e, por conseguinte, o catarismo. Dando enfases a documentos que versem sobre os
cataros, e trazendo o que € o cataismo que foi contruido por esses documentos, em contraponto
a Liber de Duobus Principiis (LDP).

Para finalizar, um apanhado geral de como a historiografia retrata as crencas e
preceitos do catarismo, entendendo que por vezes, a historiografia acabou por perpetuar
muitas das projecdes sobre os cataros que os Catdlicos fizeram e perpetuaram em seus
documentos, que acabaram por se tornar fontes utilizadas para a compreensdo desses
individuos e de suas crencas, mas que ¢ valido para a compreensao do fenomeno.

No quarto capitulo, procuramos fazer a analise dos aspectos discursivos, a como o0s

autores escolhem o arranjo da argumentagao, a linguagem utilizada, como se concatenam as
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nogdes, a mencao as figuras de poder. A compreensdo dos signos, e de sua criagdo e
perpetuacdo; as conjunturas e contradi¢des que se formam chegando ao fim da cruzada. (Silva,

2015).

E no que diz respeito de forma mais especifica as partes finais do capitulo, ao analisar
a Cronica do Jordao da Saxdnia, buscamos dar enfoque a narrativa, como ele a construiu, a
posi¢do em que se colocava o narrador, como se configuravam os personagens, quais as
virtudes eram maximizadas, quais eram diminuidas e depreciadas, como ele se portava, o

processo de construcdo do texto (Silva, 2015).
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Capitulo I - A Conjuntura Politico-social da regido do Languedoc no Século XIII

1. A Regiao do Languedoc: Condado de Toulouse

E necesséaria uma breve compreensio do espago a que esta pesquisa esta delimitada,
a cidade e o condado de Toulouse (localizados no sul da Franga), suas especificidades
politicas, culturais e sociais, para depois explanar também quais os possiveis motivos que
levaram essa tao abrangente adesao a heresia no Languedoc e os posicionamentos das forgas
locais, incluindo o préprio conde da regido, em relacdo ao rei francés e a Igreja Romana.
Explorar as dinamicas de forga e de relagdes de poder vivenciadas no Languedoc do século
XIII, como parte do contexto historico no qual emergiram as representacdes e os discursos
que depreciavam os cataros, suas crengas € suas praticas.

Com intuito de entender a conjuntura politica e as condigdes que tornaram possivel
essa hegemonia catara no sul francés, entendendo a Idade Média a partir das suas
multiplicidades e a heresia, como uma traduc¢ao de todas as mudancas e especificidades do
seu tempo. As heresias surgem em uma profusdo de acontecimentos que tornaram as

condig¢des auspiciosas para sua formagado e consolidagao.

Ao contrario da visdo reducionista que se tem sobre o periodo que compreende a
Idade M¢édia, esta ¢ caracterizada por diversas transformagdes. No tocante a isso, €
consideravel salientar as mudancas trazidas principalmente pelo Renascimento do século XII,
uma vez que foi muito importante para a compreensdo do surgimento dos movimentos
heréticos, pois em seu seio trazia transformagdes tanto no ambito escolar (Verger o considera
como um levante escolar) quanto no social e econdmico, visto que houve: inovagdes agricolas,
aumento da densidade populacional e do éxodo rural, emersdo do comércio. Além da reforma
da Igreja, tradicionalmente conhecida como Reforma Gregoriana (ou eclesidstica), iniciada

desde o século XI (Verger, 2002, p. 574).

Recuando a contextualizagdo para o momento da reestruturacdo e consolidagdo da
cidade de Toulouse, fendmeno que ocorreu em toda a Europa: o reflorescimento urbano. Tal
evento tem seu desenrolar ao longo do século XII, paralelamente ao catolicismo que estava,
segundo Le Goff, em seu zénite. A Franca era a principal for¢a motriz da tendéncia urbana,

apesar de a mesma nao ser uma exclusividade francesa. (Le Goff, 1992, p. 1-5).

No interior dessas cidades medievais havia uma ebulicdo econdmica, intelectual e até
mesmo social, evidenciada no aumento da densidade populacional, no aparecimento de uma

acentuada diversificagdao dos atores sociais, num ambiente mais cosmopolita, bem como na
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dimensdo das organizagdes corporativas como ponto de apoio entre os pares.

O carater religioso ¢ um ponto focal das mudancgas trazidas pelas cidades, a
mentalidade religiosa da época foi fortemente marcada pela espiritualidade evangélica,
caracterizada por grande movimentagao laica no campo religioso, originando muitas formas
de vida e comunidades tidas, pela Igreja, como heréticas (Vauchez, 1995, p. 142).

Neste sentindo, Vauchez adentra uma questdo importante para a compreensdao do
surgimento e fortalecimento da heresia catara, que ¢ essa ressurgéncia aos modelos do
cristianismo primitivo e apostoélico, dos martirios, a que o autor chama de “Ecclesiae
primitivae forma" (Vauchez, 1995, p. 71), atrelada a uma vida santa e em comunidade, ndo

mais no claustro, ideia fortemente endossada pela Papa Gregorio VII:

Aqueles que queriam seguir o Evangelho ao pé da letra tinham que ir mais
longe, isto €, viver como "pobres de Cristo", limitando-se ao minimo
indispensavel, e as vezes até menos. Etienne de Muret desejava que os
gramontanos tivessem posses bem reduzidas, para que fossem obrigados a
esmolar, fora da comunidade, para conseguir uma parte da sua subsisténcia;
Se nem todos os adeptos da vita vere apostolica foram tao longe, a
austeridade e a pobreza material foram, entretanto, as maiores preocupagdes
dos grupos que perseguiam esse ideal. (Vauchez, 1995, p.74)

Posto isso, as ordens mendicantes surgem nessa miriade de acontecimentos, sob a
¢gide da Igreja, ou seja, sdo ordens institucionalizadas e segundo a historiografia, bastante
visadas pelo papado, em vista da politica de combate as heresias, e ainda, a principal
caracteristica dessas novas ordens religiosas era a vivéncia da pobreza, questao em alta nos
novos ares religiosos citadinos (Baschet, 2006, p. 207-212).

Entre as ordens mendicantes se destacam os franciscanos € os dominicanos, sendo
fundados respectivamente por Sao Francisco de Assis € Sao Domingos Gusmao. Os segundos
sd0 mais caros a pesquisas dada a sua atuagdo no combate a heresia catara, entretanto um
adendo ¢ importante na vida de Francisco, que apesar de ter nascido rico, larga tudo para viver
a pobreza, e o que traduz esse ato de Francisco ¢ uma frase que serviu de for¢ca motriz a esse
novo modelo de santidade e de espiritualidade evangélica e/ou apostolica e interiorizada,
“Seguir nu, ao Cristo nu” (Bachest, 2006, p. 207)

E evidente que assim um novo modelo de santidade foi instaurado, antes, desde o
século VIII, era direcionada aos monges que abdicavam totalmente do mundo afins de
viverem somente para Deus, em um claustro. Essas ordens mendicantes propunham uma vida
no seio citadino, traduzindo as novas necessidades da realidade espiritual que foi introduzida

pelas cidades medievais (Vauchez, 1995, p. 142 e Baschet, 2006, p. 207-212).
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Dentro dessas novas mudangas trazidas pelas novas formas de santidade e
religiosidade, o discurso da Igreja Papal se altera também na pessoa do Diabo, Adriana Zierer
(2016), ao versar sobre a figura do diabo no medievo, analisa como a imagem do mesmo
altera-se ao logo do tempo, sendo na liturgia, nas representagdes, nas imagens, adquirindo
caracteristicas animalescas, antropomorfas, passa a ser visto como o causador de todo o mal,
perdicdo e até das intemperes humanas como mas colheitas. Argumenta ainda, que essa
representacao do Demonio, se intensifica a partir do fortalecimento da Igreja, principalmente

conhecida como reforma gregoriana ou papal.

Antes, o Diabo que era tido como derrotado pelos bons cristdos, passa a ser
fortalecido como o grande inimigo da Igreja. A mesma época, o discurso sobre o livre arbitrio
também ¢ intensificado, como forma de individualmente vencer os pecados,
consequentemente o diabo, a salvacdo individual, entretanto, a Igreja guiaria a forma correta
de exercer essa liberdade, pois: “O Diabo age com a permissdo de Deus, castigando aqueles
que usaram o seu livre arbitrio para o mal, assim como o proprio Lucifer e os anjos caidos”

(Zierer, 2016, p. 28)

Para tanto, a Igreja se utilizou extensivamente, da figura do diabo, mas também da
vida pds-morte, para incutir nas pessoas a necessidade da salvacdo. Estando intimamente
ligados, ndo apenas a imagem do Diabo se modificou e se intensificou, juntamente a ele, ha
também um aumento nas narrativas sobre o inferno, utilizando-se de signos pejorativos para

caracteriza-lo, sendo entre eles: dor, sofrimento, caos, escuriddo, fogo. (Zierer, 2022)

Tudo isso, para as pessoas desejarem se afastar de tal lugar, e somando-se a isso, as
pregacdes, também foi um dos pontos fortalecidos pela reforma papal, convidavam a
conversao, trazendo a ideia do pecado original, a tendéncia humana para pecar, a salvagdo de
Jesus e a importancia dos sacramentos, para alcangar o céu, “Local de harmonia,

musicalidade, bom odor, flores e frutos abundantes™ (Zierer, 2022, p. 24).

Esta nova importancia atribuida ao diabo, o materializando como O Inimigo, ao
mesmo tempo em que € subjugado por Deus, também ¢ uma forma de replicar o preceito
cataro dualista, por mostrar tanto que Deus o criou quanto ainda tem poder sobre ele. A figura

demoniaca assim, assessora a atuag¢ao instrucional romana, confirmando sua diligéncia.

Ao passo que a discussdo sobre os limites da fé e de uma teologia da crenga na Idade
Média estd em voga, acaba por esbarrar em estratégias de se “fazer crer” que lagam luzes

importantes para a compreensdo dos aspectos discursivos das pregacdes contra a heresia no
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contexto aqui delimitado, sobre o caso dos céataros em particular, a medida que buscavam
maneiras de salvaguardar os leigos da Pregacao catara, ou mesmo da conversao dos ja adéptos.

(Schmitt, 2014)

Havia divisdes valorativas do crer e/ou da fé, do “verdadeiro”, em contrapartida as
outras conformagdes de crenca ao que Schmitt chama de “Infidelitas . E preciso deixar claro
que “o prefixo in ndo significa auséncia de fé, mas adesdo a outro sistema de crencas religiosas
(por isso os Mugulmanos eram designados como “infi€¢is”)” (Schmitt, 2014, p. 97), pois nao
havia essa dicotomia entre crenca e descrenca, mas sim outros sistemas de crencas nao tidos
como verdadeiros, a descrenga sé € admissivel a partir do século X VI, portanto esse /n marca

desvios.

Para esses “desvios”, duas principais agdes eram endossadas, primeiramente, cabe
ressaltar que eram classificados em grupos diferentes, primeiro as outras crengas, e segundo,
desvios dentro da propria cristandade, a formas de repressao frequente para os primeiros, eram
as santas Missdes ou até¢ mesmo a cruzada, e para os segundos, pregacao catequética e mais

severamente, a Inquisi¢ao (Schmitt, 2014).

Paralelo a isso, havia uma inquietagdo sobre a salvacdo das almas e de qual seria o
“minimo de f&”, e discussdes sobre o que seria esse minimo, mas era fato que esse minimo
seria de responsabilidade da Igreja tanto de estabelecer quanto de difundir. Neste periodo, o
Credo seria esse indispensavel conhecimento. Pois havia um conflito de interesses entre

ensinar € o excesso de conhecimento (Schmitt, 2014).

Nos séculos XII e XIII hé a intensificacdo da obrigatoriedade do ensino do Credo,
mais especificamente na regido do Languedoc, muitos estatutos foram enviados para aquela
regido. Isso se da por conta da luta contra heresia intensa como ja estabelecido por essa
dissertagdo. Alguns pontos do Credo vao ao encontro direto do que acreditavam os cétaros,

visto que admitiam dois principios do universo.

Considerando que o “minimo de f&” fora implantado pela Igreja Papal aos leigos com
um objetivo claro de afastd-los da heresia e do paganismo (supersti¢des) a mesma época e
consolidou o ensino das preces as criangas a partir dos 7 anos de idade, o que na luta contra a
heresia catara seria muito util, visto que desde a infancia (esse conceito ainda nao estava
estabelecido na época) eram blindadas sobre quais coisas crer ¢ quais ndo crer. Por fim, as
preces eram utilizadas contra “sobretudo, a heresia, uma vez que todos os sinodos meridionais

reunidos para lutar contra os cataros encorajaram ao mesmo tempo os curas a ensinar o Credo
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aos féis” (Schmitt, 2014, p. 111)

Ainda, as cidades medievais muito frequentemente sdo caracterizadas pelos seus
grandes muros, por isso Le Goff argumenta que, “nao obstante, a muralha foi o elemento mais
importante da realidade fisica e simbdlica das cidades medievais” (Le Goff, 1992, p. 14-15).
Ou seja, as muralhas que circundam essas cidades tém uma acepg¢ao, para além do seu carater
militar e material, o autor completa que os muros sdo “o elemento essencial para a tomada de
consciéncia urbana na Idade Média” (Le Goff, 1992, p. 15).

Utilizando o modelo de cidades da Franca, eram habituais trés recorréncias de
disposicao. Sendo a primeira, comunidades que se reestruturam a partir das ruinas de cidades
da época do Império Romano. Segundo, outro modelo de surgimento urbano, sao cidades que
nascem a partir de uma fortaleza que exercia influéncia e que gerava atracdo para muitos
pessoas. Terceiro, os centros urbanos chamados de “Bastides” tem um carater mais corrente,
com um desenvolvimento natural (Le Goff, 1992, p. 30-32).

E nesse primeiro modelo de disposigdo de comunidade urbanas, em que a cidade de
Toulouse se encontra situada. A composi¢do da cidade de Toulouse, aponta, desde a primeira
metade do século XII, uma proeminente aspiracdo pela autodeterminagao, em outras palavras,
pela liberdade, isso se expressava na forma de organizagao politica da cidade (Wolf, 1974, p.
119-121)

A compreensdo desse carater independente das forgas locais tolosanas ¢ essencial
para a avaliag¢do da situacdo politica do Condado no século XIII. Cabe analisar que a busca

pela autonomia ndo se dava apenas no campo politico, mas também na esfera individual:

Em Toulouse, em 1147, o conde Alfonse Jourdain renuncia, entre outras
taxas, a queste, "sinal odioso de servidao". Em Béziers, em 1194, o visconde
Roger concede a todo imigrante residente na cidade plena liberdade em
relagdo a ele como a todos os outros senhores, a libertagdo de qualquer
servidao, o que ja ocorria com os demais habitantes (Le Goff, 1992, p. 81)

Nota-se que essa € uma caracteristica que nao se resume apenas a cidade de Toulouse,
mas toda a regido occitana da Franca, também conhecido como Languedoc. Para ambientar

onde e como esté disposta a regido do Languedoc, segue um mapa:

Figura 1- “Mapa do condado de Toulouse antes da cruzada albigense”
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Condado de toulouse Condado de Foix
Viscondado dos Trencavel @Condado de Comminges
[:] Reino de Arago-Catalunha Viscondado de Couserans

BARBER, Malcolm. The Cathars. Dualists heretics in Languedoc in the High Middle Ages. Londres e
Nova York: Routledge, 2014, p. 261. (traducio nossa)

A partir do mapa, € possivel visualizar duas importantes caracteristicas, primeiro, a
proximidade da Familia Trencavel, familia importante na regido sendo eles viscondes, que
tinham um acentuado conflito com os Condes Raimundinos. Em seguida, a propria
propriedade do Rei de Aragdo, que frequentemente buscava anexar terras tolosanas ao seu
poderio.

O ponto alto do conflito entre essas duas familias deu-se quando os Trencavel,
associaram-se ao rei de Aragdo, que reconhecidamente intencionava dilatar sua dominacao
politica para a regido do Languedoc, tornando-a assim, parte do Reino de Aragdo. Tal fato
tomou proporgdes maiores por causa de uma denuncia por parte dos Raimundinos a igreja,
sobre a acusacgdo de heresia na familia Trencavel. (Lima, 2019, p. 167-168).

Tal conflito acalmou por conta da cruzada, pois aliaram-se para combater o exército
estrangeiro, e ainda, posteriormente o Proprio Conde Raimundo VI, aliara-se com Pedro II,
rei de Aragdo em prol de apoio na guerra que se estendia, pode-se considerar que durante um
periodo na cruzada, Toulouse se emancipou do Reino da Franga e pertenceu a Aragao, o que
explica a forte participacdo do rei francés na cruzada, tendo ele mesmo liderado a mesma apds

a morte de Simao de Montfort.

A cidade de Toulouse ¢ organizada até 1189, por um Conselho, que abriga 6
capitulares, 4 juizes e 2 advogados, que agiam segundo a anuéncia do conde. A partir desse
ano, o consulado reivindica autonomia frente ao Conde, ¢ a partir de entdo se organizam em

24 consules (capitulares) eleitos. Esse sistema de consules esta divido em trés poderes:
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executivos, consultivos e uma assembleia. Nota-se, portanto o cardter democratico dessa
cidade (Macedo, 2000, p. 113-115).

Entretanto, ¢ imprescindivel destacar que a autoridade do Conde nao foi totalmente
diluida, e continuava a agir e regulamentar tanto geograficamente, quanto as corporagdes de
servicos diversos, inclusive constituindo novas cidades, o que comprova seu poderio. Claro
estar, que ha pelo menos um incipiente convivio simétrico e condescendente entre essas forgas
politicas que atuavam na cidade de Toulouse.

Durante o periodo demarcado nessa pesquisa de 1209 a 1229, envolvidos nesse
conflito, houve trés Papas, sendo eles: Inocéncio III, Honoério I e Gregdrio IX
respectivamente; havia ainda trés reis franceses, sendo o primeiro Felipe II (1180-1223),
seguido por Luis VIII (1223-1226) e por ultimo Luis IX (1226-1270). Ainda durante o
conflito, quem ocupava o condado de Toulouse, inicialmente era Raimundo VI, sendo
sucedido por seu filho Raimundo VII; por fim, mais diretamente envolvido na Cruzada, como

seu lider, Simao de Monfort, seguido por seu filho Amauri de Monfort.

1.1 As relacoes politico-organizacionais do condado de Toulouse no século XIII.

Caracteristicas singulares na politica e na sociedade do Condado de Toulouse, mais
especificamente na Cidade de Toulouse, grifam aspectos importantes para a compreensao da
resisténcia dos tolosanos frente a cruzada, e as outras iniciativas papais para aquela regido,
por exemplo, o embargo sofrido pela Universidade de Toulouse que fora criada como parte
obrigatdria no Tratado de Paris de 1229, e as dificuldades dos Dominicanos frente aos locais.
(Wolff, 1974). Para a melhor compreensao de quais sdo essas caracteristicas segue-se.

O ponto nodal e diferencial no contexto politico de Toulouse ¢ a relacao entre as
autoridades da cidade e o Conde de Toulouse, pois eram proximos e tinham uma relagao
pacifica e reciproca de apoio (como brevemente esbocado anteriormente), ou seja, eram uma
frente unida (o que explica também a resisténcia consistente durante a Cruzada); Este fato
langa bases para a compreensdo do porqué da adesdo a, assim conhecida, Heresia Cétara
também nas cidades, visto que eram proximas a realeza occitana (adeptos da heresia). Outro
ponto diferencial da heresia Catara ¢ que esta foi uma heresia que atingiu e foi aderida pela

nobreza (Porto, 2019, p. 61).

E destacével que o condado de Toulouse era a regido mais autonoma da Franga, como
foi exposto anteriormente essa caracteristica ¢ notada de forma expressiva no modo como se

deu e consolidou o consulado na cidade. E possivel afirmar que os sulistas ndo se viam como
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franceses, tanto que possuiam uma cultura e uma lingua propria, a lingua de occi claro esta
que as forcas occitanas ndo queriam se submeter ao rei da Franca (Porto, 2019, 61).

Portanto, havia uma relag¢ao singular entre os poderes citadinos, aristocracia e o conde
local, se comparado ao resto da Europa. Nao obstante, o processo de formagao do consulado
tolosano desembocou em um autogoverno desanexado, de muitas maneiras, do poder do
conde, todavia, ¢ errdneo pensar que esses poderes eram completamente dissociados, sendo
mesmo aliados de muitas maneiras, como pode ser visto na fala de Porto sobre moedas
emitidas neste contexto “no verso a inscrigdo RAMON COMES, marca daquela familia, e no
reverso a inscricdo TOLOSA CIVI, reconhecendo a formagdo do governo citadino” (Porto,
2019, p. 61).

Essa aproximacao entre essas duas forcas politicas em Toulouse se consolidou,
principalmente, pela ameaca externa (Igreja Romana e Monarquia Francesa) visto que as
autoridades das cidades tencionavam manter sua autodeterminagdo. Por outro lado, o conde
buscava dilatar sua rede de aliados para fazer frente a cruzada (Porto, 2019, p. 63; Lima, 2019,
p. 162).

“Certamente, Raimundo VII s6 pode sentir-se profundamente unido a cidade que o
apoiara até o fim, e salvou sua dinastia. Ele devia lhes provar, por isso defendeu os consules
contra a Inquisi¢do. Mas sua situacdo ficou bem diminuida pelo Tratado de Paris” (Wolf,
1974, p. 167). A fala elucidativa de Phillipe Wolff reforca que a Cruzada fortaleceu os lagos
entre os consules da cidade de Toulouse com o Conde. Além de langar bases para entender a
postura ambigua do préprio conde em relagdo a politica externa, principalmente anti-herética,
mesmo depois da assinatura voluntaria do Tratado de Paris (1229).

Para melhor situar o leitor de como se estruturava a relacdo entre os poderes
aristocraticos locais no Languedoc, faz-se necessario entender como se davam as relagoes
feudais entre os mesmos. Para tanto, a tese do professor Philipe Lima (2019) servira de base
para a devida compreensdo da estruturacdo dos poderes sulistas, o que este, prefere chamar
de Direito Feudal que consiste em um “conjunto de caracteristicas legais observadas nos

compromissos aristocraticos realizados no Languedoc” (Lima, 2019, p. 156).

Surge a necessidade de compreender 4 termos que sdo parte caracteristica do direito
feudal occitano (conceito utilizado na tese de doutorado do Professor Phillipe Lima): feudo,
juramento, vassalagem e homenagem. Primeiramente, o Feudo consiste ndo apenas no seu
significado de comarca, mas também de jurisdicdo além de outros conceitos abarcados por

ele. Este compromisso com o feudo se dava quando um senhor ganhava terras, em recompensa
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com carater belicoso, monetario, no entanto, essa ndo era a regra absoluta para a regido, essa
relacdo podia ter apenas caracteristicas no que diz respeito ao trabalho e jurisdi¢do (Lima,
2019, p. 157-161).

Seguindo a ordem na qual as caracteristicas foram sumariadas, o juramento era, antes
de tudo, um pacto, a palavra, entre a elite. Distinguem-se trés tipos de juramento que se
manifestavam de acordo com o que estava sendo jurado. O primeiro € o juramento por
fidelidade, que se expressava quando uma propriedade era dada em troca de uma méxima, de
uma autenticidade (Lima, 2019, p. 157).

Outro tipo de Juramento € o que compete a seguranca, ou seja, uma alianga militar e
ao mesmo tempo um acordo de paz. Por fim, O juramento “Misto”, como o nome sugere, ¢ a
simbiose entre o juramento de fidelidade e o militar, nesse sentindo, no juramento misto ¢
uma permuta entre uma propriedade em troca de auxilio bélico pessoal. Esses juramentos nao
eram feitos de forma indiscriminada e estavam sujeitos ao grau de influéncia e riqueza entre
as partes (Lima, 2019, p. 158).

Sendo o primeiro, juramento de fidelidade, reservado no mais das vezes para a elite
mais abastada, e o segundo aos pequenos € médios proprietarios, ha nesses juramentos
significagdes que transcendiam o seu aspecto politico/militar, que adentravam a conotacdo do
sagrado. Essa caracteristica do Direito Feudal do condado de Toulouse, se mostrara
imprescindivel a coeréncia politica e militar interna por ocasido da Cruzada (Lima, 2019, p.
158-159).

A terceira caracteristica € a Vassalagem, como todas as outras caracteristicas, ¢ dispar
neste sentido, a vassalagem expde-se de forma multifacetada, seja por paz interna, com pactos,
fornecendo favores em troca de propriedades. Ainda essas relagdes vassilicas ndo sdo
interinas @ medida que ndo sdo hereditarias. Nesse tipo de relagdo hd uma aproximagao
vassalica entre os poderes seculares e religiosos (Lima, 2019, p. 159).

Finalmente, a Homenagem, das quatro caracteristicas citadas, ¢ a que a mais foi
condensada em Toulouse, sendo a caracteristica que tinha maior ocorréncia em tempos de
conflito armado. Conclui-se entdo que a Homenagem era utilizada para garantir a fidelidade
e instaurar a estabilidade interna, visto que o procedimento ¢ feito em virtude de uma

capitulagdo entre partes conflitantes (Lima, 2019, p. 160).

Essas caracteristicas devem ser compreendidas em conjunto, no entanto, se
expressavam de forma individual e independente, pois apesar de em alguns casos se

manifestarem de forma sincrona, uma nao era pré-requisito da outra. Essas caracteristicas
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dardo base para a compreensdo das articulagcdes politicas realizadas tanto interna, quanto
externamente pelos exércitos Cruzados encabegados pelo Papado e o rei francés. Faz-se
necessario, ainda, destacar que o contato com a politica externa trazida pelos Cruzados do
Norte, teve peso ao modificar os tramites do direito feudal pelo processo de assimilagao,

conforme explicaremos adiante (Lima, 2019, 161).

O poder politico na regido do Languedoc era descentralizado, baseado no direito
feudal, haviam associacdes fluidas entre pequenos proprietarios e grandes senhores. As
relacdes na sociedade do Languedoc tinham um carater tinico e fluido, contendo um traco
muito independente, aliando-se de acordo com os seus interesses, legitimando-se no conflito
para ndo serem controlados por ninguém. (Lima, 2019)

Apesar dessa heterogeneidade, existiam grandes familias que detinham o poder
politico, duas destacaveis: Os Raimundinos (que eram condes) e os Trencavel (viscondes),
sem perder de vista, entretanto, os poderes citadinos. Além do ponto de vista da politica
externa que disputavam poder na regido: o Rei da Franga, Rei de Aragdo e a Igreja Romana.
Cabe destacar que essas associagdes entre a elite e os pequenos proprietarios criava um
cenario particular, cujo poder politico ndo era especifico, dito de outra forma, nio era
canalizado por uma familia ou elite especifica (Macedo, 2000, p. 113-115).

A articulagdo entre esses poderes diversos associados no Languedoc, ao direito feudal
occitano, favoreceu a uma postulada volubilidade e em contrapartida, uma tentativa de
garantir a fidelidade entre esses atores. No que diz respeito a sucessdo, era comum em regides
como no Midi, que a heranca fosse direcionada equitativamente entre os herdeiros diretos,
contudo, em Toulouse, a sucessao caminhou para os principios de primogenitura para garantir
a coesdo e centralidade politica (Lima, 2019, p. 165).

Tendo em vista o exposto logo acima, existia na regido diversos conflitos internos:
“Assim, ndo se configurou um grande principado no qual o senhor tinha o controle direto das
bases politicas e produtivas, mas um grande mosaico de fidelidades ténues e volateis, o que
contribuiu para a deflagracdo de guerras na regido” (Lima, 2019, p. 166). Sumariamente,
houve conflitos entre Toulouse e Barcelona e conflitos internos entre familias influentes no
Albi.

Para além de confrontos familiares, existia na cidade de Toulouse oposi¢do entre os
poderes em ascensdo, vindos exclusivamente da cidade (diretamente envolvidos com as
atividades economicas citadinas), com os poderes mais tradicionais relacionados ao campo.

Pois os governos citadinos exigiam direitos politicos € econdomicos que afetavam diretamente
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os proprietarios de terra, como a revogacao de tributos feudais. Conflito que aumentava, ja
que os aristocratas, por vezes, contrairam dividas com os mercadores (Macedo, 2000, p. 116-

121).

Alargando mais o cenario de conflitos existentes no condado de Toulouse,
depreende- se a familia dos viscondes Trencavel, que apos sucessivos embates com o conde
de Toulouse, associaram-se ao rei de Aragdo. O conde chegou a denunciar a Igreja o
envolvimento da familia Trencavel com os cataros, tanto que seu territorio fora um dos
primeiros a serem dominados pelos Cruzados; Sendo assim, o conflito interno tomava grandes
proporg¢des na politica albigense (Lima, 2019, p. 167-168).

Destaca-se que Raimundo VI instaurou um periodo de paz interna, por meio de
casamentos, negociacdes ¢ aliangas, tanto internamente com os poderes locais, nominalmente
com os Trencavel (apesar de a paz ndo se limitar a essa familia), quanto externamente por
apaziguar o conflito com o rei aragonés (Pedro II). Essa paz abriu margem para reconstrugao
e o restabelecimento de lacos, avolumando os dominios do Conde de Toulouse. Claro esta
que esta aproximagao com Aragao instabilizaria ainda mais a relacdo com o Rei da Franca
(Macedo, 2000, p. 146-151).

Isto posto, € necessario adentrar o conflito mais importante para essa pesquisa, que é
entre os Condes de Toulouse (Raimundinos) e o Papado, por intermédio dos representantes
da Igreja Romana. Um exemplo que evidencia esse conflito € a competi¢ao por Saint-Gilles,
que resultou em agregagdes, roubos e excomunhdo do entdo conde. Um acontecimento que
d4 imagem e representatividade a esse conflito ¢ quando Raimundo V queima a curia
diocesana e se apropria das propriedades dependentes do Bispo que foi desalojado pelo
mesmo (Lima, 2019, p. 173.)

E interessante afirmar, no entanto, que a relagdo conflituosa do conde ndo se limitava
ao Papa, mas também ao rei da Franca, visto que o condado de Toulouse resistia a ideia de
pertencer a Franca, pois o0 Condado como se evidenciard, era uma regido com uma pretensa
“liberdade”. Tais fatos levaram o Papa e o Rei francés a se vincularem para desarticular as
forcas politicas e religiosas do Languedoc (Wolff, 1974, p. 119).

Essa vinculagao de forcas fica evidente no Tratado de Paris, logo em sua primeira

clausula, diz:

Ser fiel e obediente ao rei e a Igreja, permanecendo ligado a eles até a morte;
combater os hereges e seus crentes, fautores e receptores, nas terras
possuidas e a serem possuidas por ele e pelos seus, sem poupar os seus
préximos, seus vassalos, parentes € amigos; purgar inteiramente o pais da
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heresia e auxiliar a purgar a terra que pertencera ao rei. (Tratado de Paris,
clausula 1).

Nessa disposi¢do, pode-se perceber que as sancdes referentes ao tratado ndo dizem
respeito apenas ao Papa e a Igreja Romana, mas também ao proprio Rei da Franga. Dado o
discutido sobre as posturas ambiguas endossadas pelo Conde Raimundo VI, a clausula deixa
claro a0 Raimundo VII que essas promessas sdo vitalicias, ndo permitindo que sejam
desfeitas, e o incumbindo de erradicar a heresia mesmo, ou até principalmente, se o herege
em questao fizesse parte de suas relagdes diretas.

A mengdo as pessoas proximas ao Conde ¢ notavel, ainda mais levando em
consideracdo que o Papa ja havia mandado uma carta a Luis IX (rei da Franga) versando sobre
esse assunto, como se vera a seguir. Claro estd que a relacdo do Conde com a heresia estava
sendo investigada pelo Papa e por Luis IX, relacao essa que ndo passou despercebida quando
os termos do Tratado foram assinados.

Porém, essa postura emancipacionista em rela¢do ao poder eclesiastico no Languedoc
e as pilhagens dos dominios da Igreja, ndo se resumiu apenas ao condado, os poderes locais
desde a elite aos menos abastados endossaram essas praticas e a esse conflito, que terd como
principal consequéncia tanto a filiagdo com a Heresia Catara por parte da nobreza e
aristocracia, quanto a Cruzada encabecada pelo Papa e o Rei da Franca (Lima, 2019, 173-
174).

O conde Raimundo VI iniciou um periodo de paz interna, no entanto, o conflito
externo entre ele e o Papa Inocéncio III (inicialmente com o Papa Celestino III) continuava
acirrado, pois Raimundo VI se apropriou de terras pertencentes a Igreja, acometeu clérigos e
se associou a heresia, quebrando assim juramentos de fidelidade e de paz. Por isso foi
excomungado. Fator que poderia ocasionar a desautorizagao do poder do conde e a revogagao
do seu titulo. (Lima, 2019, p. 172; 182).

Raimundo VI, que fora o principal rosto desse conflito com a Igreja, no entanto,
Raimundo VII, seu filho, foi quem recebeu as san¢des para instaurar a paz. A fala anterior de
Lima sobre os bens da Igreja estarem sendo apropriados pelos poderes temporais, se destaca

na clausula 4 do Tratado de Paris:

Restituir presentemente os bens e direitos das igrejas e dos eclesidsticos.
Aqueles que possuiam isso antes da chegada dos cruzados, da qual se parece
que tenham sido despojados, e também os outros, devem reclamar no
direito, seja diante dos ordindrios, ou do legado, seus delegados ou aqueles
da Santa S¢. (Tratado de Paris, Clausula 4)
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Além deste paragrafo que faz mengao direta a como o conflito entre Raimundo VI e
a Igreja foi levado as tltimas consequéncias. O paragrafo terceiro cita como se portar diante
um excomungado, fato este que também faz referéncia a essas agdes que culminaram no
conflito armado nomeadamente a Cruzada, visto que o Conde fora excomungado, € mesmo
assim, continuou com a servidao e apoio no Languedoc.

E importante ressaltar que o conde de Toulouse Raimundo IV havia sido aliado da
Igreja Romana, tanto que teve participacdo importante na Primeira Cruzada. Entretanto
Raimundo VI pendeu para o afastamento e o conflito com a Igreja, chegando a tomar terras
que pertenciam a mesma. O confronto se intensificou, devido a grande adesao a heresia catara
no condado de Toulouse, tendo se disseminado até mesmo na alta nobreza. Segundo Philipe
Lima (2019, p. 172- 176), Raimundo VI era direta e indiretamente ligado a Heresia Catara.

Em consonancia com o conflito entre o Papa e os poderes locais dessa regido, que se
intensificou a partir da Reforma Gregoriana, abalaram-se as estruturas de beneficios mutuos
j& consolidados entre as forcas locais € o Bispo diocesano, visto que a reforma endossava o
discurso da separagdo da Igreja e os poderes temporais (Lima, 2019, p. 166; 169-172).

Faz-se necessario uma chave explicativa sobre a Reforma que a Igreja vinha
instituindo desde o pontificado de Nicolau I, em meados do século IX: A Reforma
Eclesiastica. A principal premissa dessa reforma era a separagdo entre os poderes religiosos e
os temporais, em outras palavras, buscava-se a liberdade da Igreja em relacdo aos poderes
seculares. Entretanto, se acionados, por necessidades da Igreja, os poderes temporais seriam
compelidos a responder. Sendo essa uma questao levantada pelos legados papais, apesar dessa
separacao nao ter sido teorizada apenas por religiosos, mas também por intelectuais laicos,
com a diferenca tedrica de atribuir maior poder aos monarcas (Lima, 2019, p. 27-29).

Contudo, essa premissa levantaria outras questdes praticas como “o controle da
auctoritas ¢ também de praticas temporais relativas ao funcionamento da Igreja (como
dizimos e outros rendimentos) foram objeto de disputa entre os poderes eclesiasticos e
seculares” (Lima, 2019, p. 28). Este ponto ¢ importante para entender como essa reforma se
expressava na regido do Languedoc.

Apesar de essa ser a caracteristica mais veiculada da reforma, a mesma também
buscava uma maior sacralidade no interior da Igreja, como, por exemplo, a concentracao do
comando nas maos do Bispo de Roma (Papa), o celibato obrigatério (oposi¢ao ao nicolaismo),

a condenacdo da venda de indulgéncias e dos objetos sacros (simonia), reivindicando o
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ressarcimento das posses das igrejas que estavam sob tutela de laicos. Dava maior evidéncia
sacra ao sacerddcio, retirava a participagdo laica da liturgia da missa, além disso valorizava a
trés elementos-chaves: Pregacao, Confissao ¢ Comunhao. Segundo Baschet, evidenciava um
esforco de reencontro a génese da Igreja, ou seja, como no tempo dos Apdstolos o que traduz

todo um pensamento dessa época. (Baschet, 2006, 217-220).

Outro ponto expressivo dessa separagdo foi o Conclave, restrito somente a cardeais,
impedindo assim a influéncia dos poderes laicos na escolha do Papa o mesmo processo
aconteceu com a participag@o na sagracao e escolha dos Bispos. Outro elemento notavel ¢ o
poder do Papa, a partir da reforma, de destituir o imperador. Por fim, ¢ importante para esta
pesquisa destacar que alguns religiosos ndo concordaram com a reforma, por questoes de
condescendéncia com os poderes temporais locais, onde era estabelecida uma rede lucrativa
de servicos e protecdo (Baschet, 2006, p. 193-194).

Entendendo no que consistia a Reforma Eclesiastica a nivel geral, ¢ imperioso
entender como esta era aplicada e quais eram as consequéncias da mesma para a ja instavel
relagdo politica entre a Igreja e o poder secular no Languedoc. Esse fator que age como
catalisador, isto €, aguca a instabilidade na relacdo entre os poderes, pois as mudancas
endossadas pela Reforma Papal desestabilizavam processos e relacdes historicamente
definidas, como sera deslindado a seguir.

Pois, a separacao entre o poder secular e religioso, pauta da reforma eclesiastica,
como vimos, interferia no sistema de angariamento de lucros do dizimo pela elite (que em
troca fornecia anteparo ao Bispo). Outra pauta que abalou da mesma forma os lucros
temporais foi o enfrentamento a simonia, além de: “Os direitos e terras de origem eclesidstica
dominados pela aristocracia secular passaram a ser considerados como abusivos e abertos a
sancao da Igreja” (Lima, 2019, p. 172) e conferir também em (Macedo, 2000, p. 118-119)

Além disso, a discussdo dos reformistas sobre os papeis desempenhados por esses
dois poderes alimentou discursos e decisdes incisivas por parte do Papa no Languedoc,
levando, a excomunhao do Conde Raimundo VI e seus ataques subsequentes a Igreja, a qual
visava deslegitimar seu poder enquanto conde.

A postura do Papa Inocéncio III, que era um incentivador da politica reformista e
possivelmente o apogeu da Reforma Eclesial se deu durante seu pontificado, foi imperiosa

para o conflito politico chegar a vias armadas, visto que:

Dentro dessa concepgdo, o papa da Igreja Catolica poderia intervir nos
assuntos seculares caso encontrasse ali algum pecado, ou seja, a ratione
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peccati foi uma maxima que marcou o seu pontificado. Inocéncio III, ao
proclamar-se “Vigario de Cristo” afirma seu poder enquanto papa e bispo
de Roma, e a sua plenitudo potestatis é levantada ndo somente aos poderes
seculares, mas também aos outros bispos da Cristandade. A politica de
combate a heresia foi uma das prioridades de seu pontificado, sensivel ao
crescimento do catarismo no Languedoc. (Lima, 2019, p. 187).

Portanto, o combate a Heresia era uma caracteristica marcante do seu pontificado (e
mobilizaria os setores laicos para a sua erradicagdo), o que agravou o conflito ja existente
com Raimundo VI, visto que o mesmo ¢ acusado de envolver-se direta e indiretamente com
a heresia catara, como pode ser percebido na carta de Gregorio IX (Papa durante o desfecho

da Cruzada) ao rei da Franca tratando sobre Raimundo VII (filho de Raimundo VI):

“Rei Francés pergunta e insiste até que ponto [Raimundo], conde de Toulouse, junta-
se com pessoas suspeitas de heresia que buscam sua estreita associagao e familiaridade”
(Auvray, p. 662, reg. 1165). Isso permite a conclusdo de que aquela familia estava sob
diretas suspeitas de estar associada com a heresia albigense para averiguar a procedéncia

das desconfiangas, o Papa se articula com o Rei da Franga (seu aliado).

1.2 A Cruzada Albigense: luta armada no solo cristao.

A cidade de Toulouse foi cenario de conflitos muito complexos na primeira metade
do século XIII, sendo local de difusdo e enraizamento da heresia catara, onde também houve
a fundagdo da ordem dominicana e da intensa interven¢ao papal, como parte da politica anti-
herética direcionada para aquela cidade. Inicialmente, quem pregava contra a heresia em
Toulouse eram os cistercienses, no entanto, ndo obtiveram muito éxito por nao praticarem a
pobreza, como os cataros faziam, portanto, os cistercienses nao estavam em posic¢ao de ganhar

conversos, por se portarem justamente como era maior alvo de critica: com o luxo.

Supostamente pela ineficacia dos cistercienses, a agdo evangelizadora deles foi
substituida, justamente com a chegada do bispo Diego e de Domingos de Gusmao em territorios
do Sul da Franga (inicialmente com o intuito de arranjar um casamento), ¢ concordando com a
necessidade da missdo, se juntaram aos monges cistercienses € passaram a pregar contra 0s
“hereges”. O bispo, que tem um estimado papel na fundagdo da ordem dominicana, segunda a
cronica de Jordao da Saxodnia, chegou a prever, em uma narragdo profética, que o conflito

armado seria inevitavel:
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O bispo Diogo, ainda em vida, predissera que esta repressdo do braco secular
havia de vir, numa espécie de imprecagao do espirito profético. De fato, certa
vez, quando refutava publica e evidentemente, na presenga de muitos nobres,
o erro da rebeldia dos hereges e eles, zombando, defendiam os seus
subversores com razdes sacrilegas, cheio de indignacao, estendeu o braco para
o céu e exclamou: “Senhor, estende a tua mio e fere-os” (J6 2,5). Os que
ouviram essa exclamagdo, reconheceram mais tarde que foi proferida num ela
profético do Espirito, quando aconteceu esta grande provagdo (Jorddo da

Saxonia, 1947, p. 176)

As visoes através dos sonhos (revelagdes) se popularizaram na Idade Média, assumindo
formas metaforicas e/ou simbolicas e até misticas, eram interpretados como uma mensagem
divina. Como pode ser observado: “os textos medievais deram continuidade a interpretacao dos
sonhos e das visdes como uma manifestagao divina, um dialogo com Deus em que a Verdade e

a Sabedoria sdo reveladas” (Rocha, 2018, p.60).

Ao lado dos sonhos, acreditava-se também em “experiencias visionarias” como algo
ainda mais sublime, quem est4 experienciando ¢ levado em seus sentidos a ciéncia, ou seja, 0
conhecimento. Tanto os sonhos quanto a experiéncia visionaria discutidos por Rocha, sdo
retratadas na cronica do Beato Jordao da Saxoénia, intitulada “Libellus de Principiis Ordinis

Predicatorum”.

Primeiramente, em um contexto marcado pela cruzada Albigense, a atuagdo
dominicana paralela a acdo dos Cruzados se mostrou um desafio, e nisso, se destaca a

importancia da decisao de Domingos em dispersar os frades:

No ano de 1217, revoltaram-se os Tolosanos contra o Conde de Monfort, o
que supomos que de algum modo o homem de Deus, Domingos, previa. Numa
visdo, apareceu-lhe uma arvore muito frondosa, agradavel pela beleza, em
cujos ramos um grande numero de passaros habitava. A arvore foi abatida e
fugiram os passaros que nela pousavam. Compreendeu assim este homem,
cheio do Espirito de Deus, que estava proximo o fim do Conde de Monfort,
grande e magnifico principe, protetor das pessoas humildes. (Jorddo da

Saxonia, 1947, p. 181-182)

Pode ser verificada nessa passagem a importancia do sonho dado a Domingos para a

seguranca e perpetuacao da ordem, na construgao discursiva desta cronica escrita pelo sucessor
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do santo como Mestre Geral da ordem. Levando em conta a importancia dos sonhos a época,
nesse enunciado, vé-se muito claramente a intervengao divina cuidando da ordem, consagrando
assim nao s6 a importancia da ordem para o plano divino, mas também a santidade de seu
fundador. Essa atuacao direta de Deus na ordem aparece em diversos momentos da cronica, de

diferentes formas. (Rocha, 2018)

Algum tempo depois de se assentarem em Toulouse, o bispo Diego retorna a Osma
para visitar sua diocese e recolher rendas para a manutengao da missao de pregagdo, ¢ acaba
morrendo (Jorddo De Saxonia, 1947, p. 172-173). Chegada a noticia de sua morte, Domingos
decide permanecer na luta contra os hereges, no entanto, a partir das fontes analisadas, como
a Cronica intitulada “Origines de la Orden de Predicadores”, escrita por Jorddo da Saxdnia
(mestre geral da ordem dominicana, que sucedeu a S3o Domingos nessa fung¢ao), percebe-se
uma mudanga no discurso do combate as heresias naquela regiao.

Nesse prisma, a Cruzada passa a ser pregada para por fim a Heresia Catara e
restabelecer a paz, como se pode ver na Cronica de Jordao da Saxonia, Mestre Geral da Ordem

Dominicana, importantes aliados da politica anti-herética papal.

Depois da morte do Bispo de Osma comegou-se a pregar na Franga a
Cruzada contra os albigenses, pois indignado o Papa Inocéncio ao ver que a
indomavel rebeldia dos hereges nao se dobrava ao suave impulso da verdade
e ndo era quebrantada pela espada espiritual que é a palavra de Deus,
decretou que fossem desafiados com a forga da espada material. (Jordao da
Saxonia, 1947, p. 176).

Iniciada a Cruzada Albigense, os legados papais e outro personagem importante,
Simao de Montfort, principal encarregado da Cruzada, tinham inten¢des claras de angariar
terras (o que levou muitos a aderirem a Cruzada). Montfort, por meio da guerra, dominou o
Viscondado, que antes pertencia aos Trencavel (o que denota a imensiddo do conflito, visto
que era uma das familias mais notaveis de Toulouse) e outras terras pertencente ao Conde.

Os legados papais almejavam depor Raimundo VI em nome de Montfort e os demais
Cruzados, apesar de o Papa, em contrapartida, tentar uma reconciliagdo com o Conde,
percebe-se, portanto, uma desavencga entre o Papa e seus Legados. A atitude do Papa pode ser
entendida ao recordar-se de como o direito feudal occitano se fundamentava, e dada a
reconhecida aversao aos estrangeiros, o Papa poderia estar tentando usar o conde para chegar
até a elite tolosana (Lima, 2019, p. 198 e Porto, 2019, 64).

Essa articulagcdo em prol da Cruzada, pode ser vista no discurso defendido por Jordao
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da Saxdnia em sua cronica sobre a ordem dominicana: “O conde de Montfort, que professava
especial devogao com aquiescéncia de sua familia, lhe deu para ele e para seus sucessores e
ajudantes no oficio da pregagdo, a fazenda de Casseneuil” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 179).

Percebe-se, nesse sentindo, a predilecao dos dominicanos pelas palavras do seu entao
mestre geral, ao conde de Montfort. Para isso ¢ indispensavel pontuar o perfil que Jordao traga
para o lider dos Cruzados, como um homem devoto e caridoso, fazendo frente ao conde
excomungado, Raimundo VI, e que alija os bens da Igreja. Destaca-se ainda, a palavra conde
para se referir a Montfort, pois, como se mostrara a seguir, ele ndo era bem-quisto entre os
habitantes quando alcangou essa posicao.

Além dessa passagem, outra mostra de maneira mais clara o posicionamento
dominicano favoravel a Montfort, no trecho em que Jordao narra um sonho profético de
Domingos: uma arvore bonita ¢ muito grande acomodava varios passaros, € entdo a arvore
quebra e os passaros voam, levando Domingos a interpretar que a bela arvore era Montfort e
que ele iria morrer, por isso dispersou entdo os frades dominicanos para outras cidades
universitarias (Jordao da Saxénia, 1947, p. 179)

Raimundo VI, por outro lado, em vista de garantir suas posses:

Emancipando seu filho Raimundo, aos 13 anos, de sua tutela. Apos esse ato,
o conde de Toulouse selou o casamento de seu filho com Sancha de Aragéo.
Posteriormente, Raimundo VI continuaria a tentar salvar seus dominios
através da garantia aos direitos de seu primogénito (Lima, 2019 p, 198).

Para além da clara inten¢do de Raimundo VI de afirmar seu patrimdnio, outro ponto
fundamental ¢ a alianga politica, ao menos inicial, com o rei de Aragdo. Em contrapartida,
percebe-se uma associacao da Igreja Romana com o Rei Capetingio (Franga), a complexidade
das relagdes politicas e dos ataques sofridos de ambos os lados, ficam evidentes no tratado

que poe fim a cruzada:

Pagar a abadia de Cister dois mil marcos de prata, que serdo empregados
com objetivo fundidrio para servir aos abades e frades durante o capitulo-
geral; pagar quinhentos marcos a abadia de Claraval, mil marcos a de
Grandselve, trezentos a de Belleperche e a mesma soma a de Candeil, tanto
pelos edificios quanto pela reparagdo dos danos causados por ele, tudo isso
para a salvagdo de sua alma. Além disso, pagar seis mil marcos de prata a
serem utilizados nas fortificagdes e na manutengdo do castelo Narbonnais
de Toulouse ¢ outros lugares a serem entregues ao rei, sendo que o rei os
guardara durante dez anos para a sua seguranca ¢ a da Igreja. Enfim, pagar
esses vinte mil marcos de prata em um periodo de quatro anos, cinco mil
marcos por ano (Tratado de Paris, clausula 6).
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Além de demonstrar as dimensdes que o conflito armado tomou, essa clausula
esclarece a posi¢ao central do rei francés no rumo deste conflito, além de pontuar os prejuizos
do conde com a assinatura do Tratado.

Diante do exposto, outro fato que se destaca aos olhos ¢ a postura do conde, visto que
o mesmo foi quem buscou o fim do conflito e a consequente negociacdo com a Igreja. No
entanto, meses antes dessa decis@o, o conde “Raimundo VII, pela graca de Deus conde de
Toulouse, recebeu a homenagem e o juramento de fidelidade de trinta e quatro cavaleiros [...]
Eles se engajam a lhe fornecer guerra e auxilio a sua demanda” [p. 392, doc. 549, 08 de junho
de 1228]

Ao que tudo indica, o conde de Toulouse preparava-se para o prolongamento da
guerra, ja que recebe homenagem, ainda, de mais 8 senhores. Diante desta postura ambigua,
uma hipotese explicativa €: a decisdo do conde fora de acabar com o conflito que ja lhe custava
muito, entretanto, sem inten¢des de desfazer sua alianga com seus conterraneos. Visto que,
pode-se perceber tanto nas fontes quanto na historiografia que o conde os resguardou frente a

Inquisigdo e tratou com desinteresse suas obrigagdes postas pelo Tratado de Paris de 1229.

A Cruzada, segundo alguns historiadores, iniciou-se em 1209 e foi um conflito, no
qual houve intensa articulagdes dos poderes locais. Raimundo VI inaugurava uma relativa paz
interna, o que dava aos sulistas condi¢cdes mais propicias para suportar durante tanto tempo o
exército estrangeiro (além das prestagdes de juramento e homenagem). Cabe aqui ressaltar
que ndo foi apenas o norte da Franca que endossou a Cruzada, mas também regides que
atualmente nomeiam-se como Bélgica, Alemanha e Inglaterra, dentre outras (Macedo, 2000,
p. 65).

Raimundo VI, firmou um pacto com o Papa, antes que a guerra comegasse, por volta
de 1203. Este fato ¢ importante para a compreensdo do porqué de a rota do exército cruzado
nao ter sido iniciada na capital do condado, mas sim em Carcassonne, terras que pertenciam
ao visconde Trencavel. Nao apenas isso, mas também o peso da instabilidade politica em
Toulouse, que despontava para uma guerra, se mostrava aparente para os poderes locais, que
iniciam uma movimentagao politica para salvaguardar sua autonomia (Macedo, 2000, 111-
112).

Apesar da unido dos poderes locais em Toulouse frente aos Cruzados estar
consagrada pela historiografia, tanto Le Goff (1992), quanto José Rivair de Macedo (2000),
apresentam dados de que havia uma dicotomia entre os poderes locais expressos nas

designagdes de “Confraria Branca” e “Confraria Negra”. Tais associagdes se originaram em
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questdes primordialmente econdmicas e politicas, crescentes com a elevacao social de grupos
diretamente ligados a cidade tendo o fenomeno religioso como agravante, uma vez que esse
da base ideologica para o conflito, e ainda, o apoio do Bispo local.

A Confraria Branca (lembrando uma caracteristica fundamental da Idade Média, as
corporacdes) era composta pelos adeptos da ortodoxia catélica, isto € a elite agraria e pela
Igreja Romana corporificada na pessoa do Bispo Fulque. Este era o Bispo de Toulouse,
reformista, indicado e diretamente relacionado ao Papa, com fins de levar a cabo reformas
sacras na regido e¢ no clero. Por outro lado, a Confraria Negra, criada a posteriori, era
composta por adeptos da heterodoxia cétara, pelos burgueses (comerciantes, artesdos, que
retiram sua renda da cidade), liderados pelo conde de Toulouse (Raimundo VI). (Le Goff,
1992, p. 96-97).

As acdes da Confraria Branca eram paralelas a dos Cruzados (seus apoiadores),
combatiam especialmente a usura (pois essa pratica levava os membros da elite e até do clero
a se endividarem) a qual foi associada com a heresia. O notavel dessa confraria consiste em
localizar-se na cidade, portanto, dividiria as forgas locais a0 mesmo tempo em que favorecia

os Cruzados (Macedo, 2000, p. 120).

Para fazer frente a essa confraria, os burgueses se organizaram na ja mencionada
Confraria Negra. Fazendo com que o conflito armado chegasse a Toulouse, criando uma
divisdo de for¢as. Umas das primeiras investidas dos Cruzados foi a Lavaur (depois do ataque
as cidades de Béziers e Carcassonne), a participacdo da Confraria Branca foi imprescindivel
para a vitdria, pois engrossaram as tropas cruzadas ja instaladas no cerco. J& a Confraria Negra

limitou suas ag¢des a boicotes (Macedo, 2000, p. 121).

A punigdo dos defensores da fortaleza deve ter mostrado aos tolosanos que
a unido era necessaria: aproximadamente quatrocentos moradores,
considerados hereges, foram queimados em uma grande fogueira erguida
perto das muralhas. Geralda, a senhora do lugar, foi langada num pogo e
cobertas de pedras. (MACEDO, 2000, p. 128)

Para além da lideranga da confraria branca, o Bispo Fulque se destaca na atuagao contra
a heresia, seja através de pregacdes, como auxiliando os colaboradores da Igreja Papal, também
era um importante aliado da atuacdo dominicana no local, a quem Jordao dedica uma parte de

sua cronica:
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Foi quando o bispo de Tolosa, de feliz memoéria, chamado Fulco, que
ternamente amava ao querido de Deus e dos homens (Ecl. 45,1), Frei
Domingos, vendo a piedade de seus irmaos, como também a graga e o fervor
da pregagdo, exultando com o alvorecer dessa nova luz, com o unanime
consentimento do seu Cabido, entregou-lhe a sexta parte de todos os dizimos
da sua Diocese, a fim de que com esta renda pudessem conseguir o necessario

para o proprio sustento e para os livros. (Jorddo da Saxonia, 1947, p. 180)

Além disso, o Bispo auxiliou no reconhecimento da ordem pelo Papa, ja que
acompanhou Domingos até o IV concilio de Latrdo, Inocéncio III, confirmou ndo so a
legitimidade da ordem, quanto confirmou a posse dos bens que haviam sido doadas aos frades,
pelo bispo, e por Simao de Montfort, pretenso Bispo de Toulouse, durante o primeiro momento

da cruzada.

Macedo argumenta que a ag¢do diplomatica de Raimundo VI, aliada ao trato dos
Cruzados as pessoas de Lavaur, intensificou a animosidade entre as duas confrarias. E notavel
destacar que Raimundo tinha encontrado o Papa e participado de um concilio em vista da
manutencdo da paz. No entanto, as exigéncias vitais para a paz ndo foram aceitas, acabando
assim com a imunidade de Toulouse na cruzada e a conquista de Lavaur ¢ um exemplo claro
disso. Isto posto, os membros das duas confrarias se uniram para defender a cidade (foram
excomungados), enquanto Fulque foi proscrito da cidade, o Conde deportou o bispo enquanto
a confraria dele estava em Lavaur. (Macedo, 2000, p. 130-131)

A conquista de Béziers pelos Cruzados foi facilitada, pois os governantes de Béziers
confiaram em suas muralhas e prepararam-se para um cerco, entretanto, o exército cruzado
conseguiu, com facilidade, prostrar os muros e dominar a cidade. Sabendo disso os
governantes de Carcassonne potencializaram as fortificagdes de modo que atrasassem a
investida dos Cruzados, que tiveram que utilizar de maquinario para destruir a muralha e
dominar as terras dos Trencavel (Viscondes) (Le Goff, 1992, p. 119-120).

Apds a cruzada se direcionar especificamente a Toulouse, o fizeram depois de
conquistar as cercanias. Houve uma aproximagao direta do Conde Raimundo VI, com Pedro
I1, rei de Aragdo, chamado de “O Catolico”, por seu desempenho durante a Cruzada rumo ao
Oriente. Tal associacdo se deu gragas a mediagdo de Bernardo IV (que tinha relagdes
vassalicas com ambos, dai explica-se o interesse), e foi concretizada com o casamento entre

o conde de Toulouse e a Irma de Pedro II (Lima, 2019, p. 182).

E notavel destacar que a acepcao da cruzada se torna para além do combate a heresia,
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prova disso € a apologia que fundamenta a conquista de Toulouse, que ¢ a de seguir alguém
(o conde) que foi excomungado. No¢ao que explicita o interesse dos legados papais e Simao
de Monfort, e os demais Cruzados, que veem a guerra como provento assentado (Porto, 2019,
p. 62-63).

Outro acontecimento imprescindivel para a compreensao do desenrolar da cruzada,
e especialmente para tragar um caminho para a resisténcia das forgas locais em contrapartida
aos Cruzados, foi a conquista do viscondado. Antes pertencentes a familia Trencavel, ja
mencionada como peca importante e fundamental da organizacao albigense; haja vista que a
partir desse episodio houve uma coalizao entre a nobreza (antigos vassalos) em prol da defesa
na cidade de Toulouse (Macedo, 2000, p. 128-129).

No ano de 1221, houve uma investida por parte dos Cruzados a Toulouse, que foi
preterida, todavia, os tolosanos organizaram um contra-ataque e Castelnaudary (onde se
encontrava Montfort e seu exército), que foi derrotado, mas langou base para rebelido de
propriedades que estavam sob espolio do exército Cruzados (Macedo, 2000, p. 143-145).

Nesse ponto, o condado de Toulouse ja pertencia a Aragao, por meio de uma alianga
juramentada com o conde de Toulouse, essa alianca se deu também no campo militar, que
lhes valeu a vitoria sobre Pujol, em seguida a ideia endossada pelas forcas locais e Pedro II,
era Muret. Entretanto, sofreram uma perda vergonhosa, atribuida a desorganiza¢do e ma
estratégia militar, na pior das hipoteses, os Cruzados eram cerca de 2 mil, e o exército do Sul
eram de 40 mil, e a consequéncia mais importante dessa batalha, foi a morte de Pedro 11, claro
esta que a frente unida entre Toulouse e Aragdo morreu junto ao rei. (Macedo, 2000).

No IV Concilio de Latrao as terras do condado foram doadas como espoélios a Simao
de Montfort, e Raimundo VII (herdeiro de Raimundo VI, que foi proscrito) recebeu algumas
terras. Visto isso, Montfort passa a ser o novo conde, ¢ se instala na cidade de Toulouse, onde
tomou medidas drasticas, como derrubar as muralhas e as fortificagdes da cidade. Cabe aqui
um paréntese, sobre o que foi tratado no primeiro topico, quando se fala da importancia
cultural e simbolica dos muros para as cidades medievais (Le Goff, 1992, p. 23).

Em 1216, quando outras regides sobre o dominio do Conde Montfort faziam motim,
os Raimundos (VI e VII) se articularam com os citadinos para retomar a cidade, o lider

cruzado por sua vez reagiu:

Seus guerreiros iniciaram uma pilhagem sistematica; reféns foram
recrutados compulsoriamente entre os notdveis da comunidade. A
populacao se revoltou e a luta ganhou as ruas. [...] Os Tolosanos construiram
barricadas nas frentes das casas. Homens do povo, burgueses e cavaleiros
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tomaram parte do combate. Conseguiram depois de algum tempo forgar a
retirada dos guerreiros, mas certas casas foram incendiadas. (Macedo, 2000,
p. 153)

Montfort ainda tomou outras medidas para manter Toulouse, como o desarmamento
da populacdo e o fim do consulado. No entanto, durante viagens administrativas do lider
cruzado, através de um ataque articulado de dois lados liderados um por cada Raimundo, a
saber Raimundo VI e VII, a cidade de Toulouse voltou para a dinastia Raimundina em 1217,
como explica Jordao da Saxonia “No ano de 1217, revoltaram-se os Tolosanos contra o Conde
de Monfort” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 181).

O exército albigense fazia frente ao legado papal e aos Cruzados, tendo muitos
sucessos, como a morte de Simdo de Montfort, em 1217. Seu filho, Amauri de Montfort
assume as lutas e reivindica seus direitos junto ao papado, com apoio dos legados papais. Em
1222 morre Raimundo VI, mas seu filho Raimundo VII continuou o conflito de seu pai, dessa
vez contra o filho de Simao de Montfort, Amauri de Montfort; a cruzada perduraria até 1229,
quando Raimundo VII negocia com o Papa, agora Gregorio IX.

A postura de Raimundo VII e dos poderes locais e seus intuitos com o
estabelecimento da paz serdo exploradas no capitulo posterior. E notavel ainda destacar que,
a partir de 1226, a Cruzada nao s6 sera endossada como liderada pelo proprio rei da Franca,
Luis VII, como também este foi imprescindivel para o término da cruzada, ¢ mesmo
posterirormente, como sera tratado mais para frente, sobre correspondéncias do Papa ao rei
da Franga, para aconselhar Raimundo VII. (Porto, 2019, p. 64).

Philippe Wolff (1974) alega nao ter sido da Igreja a iniciativa de paz e destaca a
importancia do referido monarca francés nessa reconciliagdo, pois ndo era interessante para a
monarquia manter-se constantemente em guerra com os sulistas. A Igreja ndo acabou com o
conflito, tanto que ha o Tratado de Paris em 1229, o concilio em Toulouse em 1229, a
inquisi¢do Pastoral e a inquisi¢ao Papal (Wolff, 1974, 122-136).

José Rivair Macedo corrobora com Wolff, pois chama atencao para o fato de que o
Concilio realizado em Toulouse em 1229 langa a base para o estabelecimento de inquisicoes,
para identificar e punir envolvidos com a Heresia Catara, destacando ainda as varias pessoas
que foram apontadas como heréticas, demonstrando como a Igreja vai alargando seu controle
e zona de influéncia pelo Languedoc, € como a Cruzada nao foi totalmente efetiva no que diz
respeito a erradicar a heresia daquela regido (Macedo, 1996 p. 15).

Destarte, para se restabelecer a “paz”, o conde de Toulouse Raimundo VII precisou

se submeter a Igreja, renovando juramentos, obrigando-se a casar sua filha tinica com Afonso
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de Poitiers — o que José Rivair de Macedo pontua como “via politica para a anexa¢ao”
(Macedo, 1996 p. 15) —, e assinar o tratado de Paris de 1229; visto que o tratado conta com

22 cléausulas de concessodes e repressdes ao conde.

Essa politica de anexa¢do, fora endossada principalmente pelo rei francés, para
garantir sua autoridade régia no condado de Toulouse. Isso explicaria o porqué do interesse
dos Capetos ser menor no inicio da Cruzada, em contrapartida a Luis VIII ter se posicionado
na vanguarda da Cruzada, quando o conflito estava préximo do seu desfecho. O autor destaca
ainda que os dois agentes externos (Rei e Igreja) intensificaram seu poder de maneira geral.
(Macedo, 1996)

E consenso na historiografia que a heresia catara nao foi totalmente reprimida pela
Cruzada, e as fontes indicam que ainda havia movimentagao de heresias e de repressao as
mesmas através da Inquisicio que foi instalada depois da Cruzada. E possivel afirmar,
entretanto, que a acdo coordenada do Papado e da Coroa francesa para reprimir a heresia e
intervir politicamente naquela regido nao fora malograda, pois como afirma Philippe Wolff:
“Toulouse se tornou uma cidade perfeitamente ortodoxa, € um centro administrativo da

monarquia a qual ela vai dar provas convincentes de sua lealdade” (Wolff, 1974, p. 119).

1.3 Consideracoes parciais

A cidade de Toulouse ressurgiu junto de um movimento recorrente em toda a Europa,
no entanto, as particularidades desta cidade se revela logo em seu retorno. Fica muito claro que
desde o principio as organizacdes politicas de Toulouse se diferem das que ocorreram no
restante da Europa, o que pode ser exemplificado pela forma como os grupos citadinos se

relacionavam com o conde de Toulouse.

Outro destaque impar em Toulouse ¢ como se dd a formacdo e organizacao do
consulado, onde se destaca uma caracteristica, que posteriormente sera muito importante para
entender as decisdes politicas da cidade de Toulouse, quando a mesma ¢ dominada pelo lider
da cruzada Simao de Montfort, que ¢ a autonomia e liberdade até mesmo diante dos condes

Raimundinos, ainda que estabelecam uma relacao compraz.

O direito feudal occitano ¢ um importante elo para a compreensdo da teia politica da
Franca setentrional. Quanto a organizacao politica interna de Toulouse, pode-se afirmar que se

encontrava hostis, tanto no que diz respeito aos viscondes Trencavel, quanto a fluidez dos
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pequenos aristocratas, conflitos entre familias importantes. Cendrio esse que agravava as

relacdes exteriores com o reino de Aragdo, que possuia terras na regido.

Ainda mais efervescente que a politica interna, encontrava-se a situacdo do Raimundo
VI (entdo conde) com o Papado, a partir de comportamentos agressivos com membros e terras
pertencentes a Igreja romana. Fez com que Raimundo VI, interpretando as abrangéncias futuras

deste conflito, iniciou uma politica apaziguadora, no que toca as relagdes interiores.

Um agravante para essa hostilidade foram as medidas reformistas endossadas por
Inocéncio III, comutacdes essas que entram no contexto da Reforma Gregoriana, pois ira levar

a acabar relagdes comensais antigas, agravando a insatisfagdo interna com a Igreja Catoélica.

A cruzada estava munida por motivagdes que suplantavam a religiosidade e entravam
na esfera do material de ambos os lados conflitantes. As relagdes entre o consulado ¢ o conde
e a politica apaziguadora de Raimundo V1, e o direito Feudal do Languedoc, podem ser sentidas
na formacdo de um braco conciso frente aos Cruzados. Outro fator retorndvel ¢ o fato de

Raimundo VI ter se coligado com Pedro 11, rei de Aragao.

Um exemplo dessa formagdo resistente adotada pelos toulousanos, como ja citado
brevemente anteriormente, ¢ quando Simdo de Montfort torna-se o novo conde ¢ domina a
Cidade de Toulouse, os citadinos, possivelmente liderados pelo consulado motivado pelo desejo

de liberdade, organizam uma insurrei¢do que permite a volta de Raimundo VI ao condado.

Outro grupo imerso nessa miriade conflituosa de acontecimentos sdo os cataros, que a
adesdo e audacia, chamou ateng¢ao da Igreja catdlica, que levou as ultimas consequéncias para
atacad-los. Nota-se que as doutrinas e sacramentos cataros nao eram apenas diferentes, como
também criticas aos sacramentos catolicos. Além de estarem inseridos de forma direta nos

centros de poder do condado.

Este capitulo se conecta ao objetivo central dessa dissertagdo, por contextualizar e
esclarecer a postura e o cendrio local, das pessoas e do contexto onde a Universidade tolosana
estava inserida, e assim, compreender as relagdes de poder que culminaram na sua criacao e

manuten¢do, além de esclarecer os objetivos e aspiracdes que acompanhavam esta instituicao.
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Capitulo II — Os aspectos discursivos do catarismo segundo o libellos “Liber de duobus
principiis”
2. Bases para a compreensio da genealogia do dualismo cataro:

A versao do documento conhecido por Liber de Duobus Princiipis, traduzido pela
autora Christine Thouzellier, publicado em 1973, presente no Livro “Livre des deux principes”,
conta com uma introducao extensa que auxilia na compreensdo da fonte e demonstra um esforgo
de pesquisa impressionante, ¢ o principal motivo de esta versao ter sido escolhida para compor
este trabalho. E também a versdo bilingue da fonte, podendo ser lida tanto em francés quanto

em latim.

O LDP ¢ um manuscrito de origem catara, sendo um dos poucos documentos deixados
por essa corrente herética emblematica, como atesta René Nelli (1963). O documento se
encontra atualmente em Florenca na Biblioteca Nacional o titulo que acompanha a fonte fora
dado provavelmente por um dos frades dominicanos (ap6s ser apreendido pela inquisi¢do), pois
no documento ndo ha titulo, apenas uma anotacao nas margens da primeira folha que o

identifica como Liber de duobus princiipis (Thouzellier, 1973).

A estrutura original do documento ¢ um compilado de 6 livros pequenos que mantém
a ordem em que foram encontrados. Nao ha como dizer a datagdo correta/exata, entretanto, as
possiveis datas variam entre 1254 e 1280, apesar de técnicas atuais de leitura de criptograma
(haviam frases escritas em codigos provavelmente para esquivar-se dos inquisidores) possam

sugerir que o Liber ¢ anterior a 1254.

Segundo Christine Thouzellier, o LDP ¢ na verdade, uma sintese do Liber escrita por
Jodo de Lugio, que fora analisada pelo inquisidor Raynier Sacconi (inquisidor que outrora era
cataro, mas foi convertido), entretanto essa obra jamais fora encontrada. Nao se sabe ao certo
quem escreveu esse Liber, a autora conjectura que pode ser um primeiro esboco do proprio Jodo
de Lugio, mas a certeza ¢ de que se trata de um documento produzido em sua escola.

(Thouzellier, 1973)

A. Borst e Christine Thouzellier fazem conjecturas sobre a ordem em que fora escrito
os compéndios, e suas teorias sao discordantes sobre o primeiro livro, & medida que A. Borst,
pela escrita inferior apresentada neste livro em relagdo aos outros, organiza sua escrita nao

como a primeira, mas a terceira. Sobre o primeiro livro a autora endossa uma critica pesada:
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O descaso com o estilo e os erros gramaticais, apontados pelo critico, dizem
respeito principalmente ao livro 1. O cataro mistura ali, de fato, os artigos, os
pronomes, os advérbios e, para respeitar a sintaxe, confunde os verbos, a
disposi¢ao das frases dificilmente destaca suas ideias principais, muitas vezes
relegadas a oracdes subordinadas; concede autoridade a primeira pessoa do
verbo e até mesmo ao ego persuasivo que ele considera suficientemente
convincente para demolir teorias opostas, satisfeitas com superlativos
denegridores, o discurso ndo vai mais longe, a menos que deixe de “o
impossivel” é aquele que evita dar uma explicag@o justificada. Esta escrita
pesada, repleta de repeti¢des, revela uma mente mediocre, confusa, mas
convencida de sua verdade e cheios de zelo para defendé-la e impo-la.
(Thouzellier, 1973, p. 39-40)

A autora conclui que nao ha interferéncia de compreensao no que diz respeito a ordem
em que se encontram atualmente os livros que compoe o LDP, e responde a A. Borst, que o fato
do primeiro livro ser “inferior” pode apenas sugerir que sua escrita evoluiu a medida em que

avancava nos livros, ndo sendo suficiente para propor uma reorganizacao da fonte.

A fonte ¢ dividida por topicos, dentro destes, existem os subtdpicos. O autor comega a
narrativa, alegando que o impedimento para “Conhecer a verdade” (LDP, 1973, p. 161) sobre
quem eram ¢ o motivo principal para sua escrita, mas também, nas palavras do autor “para
deleite de minha mente” (LDP, 1973, p. 161), ou seja, o intuito da escrita, segundo ele, ¢ fazer-
se conhecer e pontua que o fara tendo como ponto de partida alguns testemunhos, a Biblia e sua
propria argumentagdo, em seguida invoca a santissima Trindade, com o intuito de dar mérito

de verdadeiro as suas palavras.

O primeiro argumento e/ou ponto de esclarecimento exposto ¢ o que ele chama de
“Dois principios”. Neste momento, o autor argumenta em uma clara mengao a crenga catolica
a quem ele chama de ignorantes, que caso acreditem que exista apenas um principio, ou seja,
atrelar a criagdo do mundo a uma tnica deidade, esta teria que admitir que esse Unico principio

seria bom ou mau, mas nunca os dois a0 mesmo tempo,

E para reforcar essa assertiva, ele se utiliza do Evangelho de Mateus, onde Jesus fala
“Uma arvore ma produz frutos maus” (LDP, 1973, p. 163) e ainda, o livro de Tiago: “Sera que
uma fonte flui através da mesma abertura de 4gua que ¢ ao mesmo tempo doce e salgada?”
(LDP, 1973, p. 165). Pode-se perceber que ao lado de todas as afirmacdes sobre a sua f¢, ha

diversas citagdes biblicas, para garantir a legitimidade de suas crencas.

Esta passagem por si, ja relativiza uma tradi¢@o historiografica, como Ribeiro Junior
(1989) que reforca a ideia de que os cataros so acreditavam/utilizavam o Evangelho de Joao,

uma vez que cita dois livros do novo testamento, incluindo um Evangelho. Nao s, mas também
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utiliza a Biblia, ou “sagrada escritura” como ¢ sempre chamada pelo autor, como argumentacao,

durante toda a narrativa do Velho ao Novo Testamento.

E importante mencionar que o catarismo ¢ diverso, e existem uma multiplicidade de
crengas que foram homogeneizadas sobre o signo de catarismo e/ou albigenses, entretanto,
quando esta pesquisa se refere a “cataros” estd englobando a espinha dorsal que converge
diversas religiosidades da regido, como a adesdo ao dualismo. Esse entendimento de
diversidade religiosa devia existir mesmo entre eles, ja que foi questionada pelo autor da fonte,

ao mesmo tempo em que hd uma tentativa de unificagao através do mesmo.

O autor, neste ponto, se refere diretamente a seres “adversarios”, ou seja, aos catélicos
e ironiza a assertiva dos “adversarios” em dizer que Deus “E bom, santo, justo, sabio e reto,
que também ¢ chamado de pura bondade e que estd acima de todo o louvor” (LDP, 1973, p.165)
e a0 mesmo tempo acreditam em Unico principio que necessariamente liga a criacdo do mal a
Deus. E ainda argumenta que se “esfor¢am” para comprovar utilizando textos da Biblia. Este ¢
um padrao que ocorre em todo o desenrolar do texto, a saber, pontua no que os catolicos

acreditam para entdo negar e/ou criticar.

Argumenta que seus “adversarios” acreditam que Deus sabe e conhece todas as coisas
em todos os tempos, futuros ou passados, em seguida, elenca as citagdes biblicas usadas, por
eles, para corroborar essa premissa. E importante notar que as pregacdes catolicas sio
conhecidas por eles. Assim como toda a base da argumentagdo, o que faz questionar sobre a
eficiéncia dessas missoes de pregacao largamente utilizada pela Igreja Papal, uma vez que nao
¢ apenas a falta de exemplo (argumento utilizado para explicar o insucesso dos cistercienses)

que faz os cataros refratarem o catolicismo, mas suas crencas e doutrinas, acima de tudo.

Apos reiterar que acredita na bondade de Deus, sob o subtitulo, “Primeira proposta
contra os adversarios” (LDP, 1973, P 169). O autor declara-se totalmente contrario a premissa
de que existe “um Unico principio fundamental” (LDP, 1973, p. 169). Seu argumento ¢: se Deus
que ¢ bom (elenca todos os adjetivos supracitados, utilizados normalmente pelos cataros para
se referir a Deus durante todo o documento), e segundo o que os “adversarios acreditam” sabe
de todas as coisas, criou os Anjos exatamente como desejava, sem interferéncia externa, e
sabendo do futuro deles (anjos) e de sua consequente queda e mesmo assim os criou da mesma

forma Ele, entdo os teria feito incapazes de serem bons.

Sdo, portanto, obrigados a admitir, segundo a sua opinido, segundo um
raciocinio muito coerente, que Deus, desde o inicio, conscientemente € com
pleno conhecimento, criou os seus anjos e os fez de tal imperfeicdo que eles
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ndo puderam de forma alguma evitar a mal. E entdo este Deus, de quem foi
dito anteriormente que ele ¢ bom, santo e justo, sabio e reto, aquele que ¢é
acima de todo o elogio, como foi mostrado acima, seria inteiramente a causa
e o principio de todo mal, que deve ser negado da maneira mais clara. E por
isso que devemos reconhecer que existem dois principios, um do bem, outro
do mal, que ¢ a origem e a causa da imperfeicdo dos anjos e também de todo
o mal. (LDP, 1973, p. 173-175)

Seguindo, o autor apresenta a resposta que um catolico daria a assertiva acima, que
consiste em: Apesar de Deus conhecer o fim dos seus anjos, ndo foi sua ciéncia/conhecimento
que os fez demdnios, mas sim, a escolha, o livre arbitrio, que os fez rebelar-se e se colocarem

em perdi¢ado, o orgulho. Em seguida o autor declara “Aqui estd o que precisa ser dito para refutar

esse exemplo tao falso” (LDP, 1973, p. 177).

Nota-se que em algumas passagens a narrativa faz parecer que se trata de um manual
de debater contra os catolicos. O que pode ser enquadrado dentro da tradicdo medieval
universitaria, que remonta aos séculos XII e XIII, como por exemplo, Bernoldo de Constanga,
canonistas que usavam a regra de “pro, contra e solutio” e que mais tarde fora aperfeicoada
pelos tedlogos universitarios, se tornando assim “questio, proposi¢do-responsio, reprobatio”

(pergunta, proposicao-resposta e refutagao) (Thouzellier, 1973, p.41-46).

Durante todo o documento, esse esquema ¢ utilizado, a saber, expde a ideologia do
adversario, logo ap6s faz a refutacdo, em seguida explana a contra-resposta do adversario, sobre
a propria assertiva, seguida da resposta final. Essa ¢ uma tatica utilizada no meio académico
contemporaneo ao autor do documento, que gerou diversas polémicas, o proprio fato de utiliza-

la ja se desponta como polemista. Esse esquema serd percebido na leitura dessa dissertagao.

No subtitulo “Refutacdo do exemplo dado acima”, ele argumenta que a ideia
apresentada anteriormente sugere que Deus — o autor, neste ponto, insere o pronome
possessivo "seu" entre colchetes antes da palavra "Deus", resultando em [seu] Deus —,
deixando claro que, para ele, ndo se tratavam do mesmo Deus. O autor contrapde a proposta
dos catolicos, que sugere que Deus nao dotou os anjos das virtudes necessarias para serem bons,
e que fez isso de forma consciente, ja que ele pode todas as coisas e os criou sozinho. Percebe-
se que o autor desenvolve uma refutagdo com base em um raciocinio 16gico, mantendo essa

abordagem ao longo de toda a obra.

E a consequéncia disso € que a perdi¢do dos Anjos ndo seria culpa dos proprios, mas
sim de quem os fez e os condicionou, por sua propria natureza. Outro argumento catolico, citado

por ele, nessa tematica ¢, se Deus tivesse feito os Anjos para serem “perfeitos” e obedientes ndo
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haveria mérito em seu servigo, por isso, os criou com capacidade de escolha, livre arbitrio, e

escolher servi-lo era, portanto, por mérito. Para refutar tal argumentagdo, o escritor reiterou.

“so aconteceria se ele se dividisse contra si mesmo, prejudicando a si mesmo
e aos seus, ou seja, fazendo por si mesmo, sem obstaculo de ninguém, o que
seria entdo para o futuro contrario a ele e ao seu povo e que o tornaria triste,
abatido e angustiado. O Senhor que, segundo eles. Criei o homem e a mulher
e todos os outros animais, diz em Génesis: E tocado pela tristeza nas
profundezas do meu coragao <e> acrescenta que destruirei o homem, a quem
criei, da face da terra, do homem aos animais, de répteis até aves aéreas; pois
me arrependo de té-los feito. Isto o verdadeiro Deus ndo teria feito por si
mesmo, de forma alguma, se houvesse apenas um principio principal, santo e
perfeito. Certamente, a autoridade acima mencionada poderia ser entendida
assim. Ha outro principio <o do mal, que entristeceu meu coragdo, porque agiu
contra minhas criaturas, de modo que devo extermina-las da face da terra por
causa de suas criaturas” (LDP, 1973, p. 189)

Prosseguindo com a estrutura j& estabelecida anteriormente, outro topico ¢ utilizado
para refutar o que fora dito anteriormente pelo oponente. Neste ele argumenta que o sistema de
recompensa que da base para o livre arbitrio sugere que falta algo a Deus e que o servigo a ele
¢ uma forma de lhes dar o que esté faltando/privando, ou seja, que a vontade de Deus ndo esta

plenamente realizada, se acreditar em um Unico principio de tudo

Argumentacgdo utilizada ndo ¢ apenas embasada nas escrituras, mas também em uma
leitura logica e exegética dela, por esta razdo, o documento tem sido colocado dentro do
movimento escolastico, alguns autores utilizam o termo “escoldstica do catarismo” (Paolini,
2001, p. 203), por se enquadrar na metodologia escolastica largamente utilizada no meio
universitario nos séculos XII e XIII, obviamente, dentro do pensamento institucional da Igreja

de Roma.

Patricia Antunes Serieiro Silva escreveu sua dissertagao em 2013, tendo como principal
objetivo entender a racionalidade da argumentacdo no documento e as indicagdes que fazem o
LDP ser considerado influenciado pelo método escolastico, e para tanto a autora define este
método como um conjunto de regras que almejavam a coadunagdo entre a fé dogmatica e a

razao nos pensamentos da filosofia grega, especialmente com Platdo e Aristoteles.

A autora conclui que essa influéncia pode ser percebida a partir da escrita do LDP “na
tendéncia a exegese literal, na preocupagao com o sentido exato dos termos contidos nos livros
santos, no emprego de técnicas dialéticas e no recurso a ratio, por meio da argumentacao logica

e do recurso a filosofia classica” (Silva, 2013, p. 102-103).



56

Posto tudo isso, o autor explica a sua crenga, neste caso, sobre como se deu o principio

do mal. Pois, em suas palavras, a crenca em um Unico principio leva logicamente a
pensamentos sacrilegos” sobre Deus. Entdo, para eles, existem dois principios e o principio do
mal ¢ o primeiro a ser explicado, segundo acreditam, o mal em sua origem atua contra Deus e

o faz trabalhar com suas criaturas para alcangar o que deseja.

E se utiliza de oito citagdes biblicas para corroborar com a tese, estando elas,
respectivamente em: 3 em Isaias, 1 em Malaquias, Salmos, Corintios, J6 e Ezequiel. O mesmo
acontece em todas as propostas, o autor faz uma afirmacdo sobre a propria fé, e em seguida
elenca diversas citagdes biblicas para comprovagdo, que estda bem enquadrado na tradi¢do
medieval a época, tanto incentivada pelas universidades, quanto pelo proprio ambiente de
contestacdo religiosa que leva a assiduidade na leitura da Biblia, e, neste caso, um terceiro fator,

essa exegese biblica ¢ uma caracteristica identitaria do catarismo. (Touzellier, 1973, p. 33-45)

E interessante pensar que todo um imaginério estava sendo criado por parte da igreja
Papal, acerca da criatura do diabo, onde este sempre aparece subjugado a Deus e como castigado
no inferno, como foi discutido no primeiro capitulo e como observa Adriana Zierer (2016). Ao
contrario do que os cataros pensam sobre o Deus do Mal, uma vez que atribuiu a ele toda a

angustia e necessidades de Deus.

Outro ponto ¢ imprescindivel de ser destacado, na maioria das vezes em que o autor se
refere ao Deus em que ele/autor acredita, sempre se refere ao “verdadeiro Deus”, evidenciando
assim, a luta discursiva que se instaurou no Languedoc, em prol da hegemonia religiosa é
endossada por ambas as partes, mostrando assim a validade da disputa pela dominagao religiosa

sobre determinado territorio.

Constatando os cataros também como criadores de representagcdo, imaginarios e de
saber. Portanto, estavam inseridos na producdo da verdade, articulando saber e poder como
parte de suas estratégias politicas, considerando sua atuagdo junto a nobreza (Foucault, 2011).
Entender os cataros dentro das relagdes de poder occitanas quebra com a ideia da caracterizagao
dos conflitos apenas em dois personagens (O Papa Gregorio IX e o Conde Raimundo VII), além
de admitir/entender os micropoderes que estavam igualmente ativos nas decisdes e posi¢des

endossadas no sul da Franga do século XIII. (Foucault, 1989)

Para o autor, uma vida vivida a servigo de Deus s6 ¢ possivel gragas a agressao vinda

através do mal, que feriu a Deus, e que agora usa seus servos para realizarem sua vontade, e vai
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além, segundo ele, o proprio Jesus Cristo salvou o mundo pela vontade de Deus e apenas por

ela, e que ele proprio nao teria liberdade para ndo o fazer, numerando citagdes biblicas como:

Pois ele diz de si mesmo: nada posso fazer por mim mesmo. » E novamente,
mas o Pai que habita em mim, trabalha sozinho. > E por isso dizemos que
servimos a Deus quando realizamos a sua vontade com a sua ajuda, ndo
certamente que possamos fazer por livre arbitrio algo de bom do qual ele néo
seria a causa e o principio. (LDP, 1973, P.195)

Por causa da forma que os cataros pensavam/acreditavam na criacdo do mundo, com
dois principios € como o Deus bom e o Deus do mal se relacionam, e o servigo necessario, por
conseguinte, esses ndo acreditavam no livre arbitrio, pois, segundo o LDP, crer no livre arbitrio
significa dizer que as virtudes de nossas acdes dependem do bem que ha na humanidade, e que
Deus deveria ser grato por nossa boa acdo. Para eles, entretanto, s6 existe o0 bem ou mesmo a

possibilidade de bondade por causa de Deus, sua existéncia depende exclusivamente de Deus.

A questdo da existéncia do livre-arbitrio o faz voltar a questdo inicial, sobre a
impossibilidade de Deus ter criado os anjos capazes de escolher e/ou fazer o bem e o mal
simultaneamente, uma vez que os catolicos pareciam argumentar que a origem do mal ndo era
Deus, mas sim que utilizando do seu livre arbitrio os Anjos pecaram através de sua propria
escolha. E reitera questionando a sabedoria de quem acredita na premissa supracitada,
afirmando que ¢ impossivel que haja um poder que conceda a capacidade de fazer o bem e o

mal a0 mesmo tempo.

2.1 A questao do livre-arbitrio angélico
Para provar a inexisténcia do livre arbitrio para a humanidade, eles adentram,

necessariamente, a questao dos anjos, vé-se muito claramente que a fonte nao tem o Unico
objetivo de expor as crengas cataras, mas de refutar (e ensinar) as crengas catdlicas, uma vez
que toda a argumentacdo se baseia em uma desconstrug¢do do que € pregado por estes, portanto,

cada crenga exposta por ele € uma resposta dada aqueles.

Neste prisma, retornando a crencga de um Unico principio, € o questionamento de onde
o mal tinha nascido neste Unico principio bom, e em resposta ao pensamento de que o livre

arbitrio angélico seria sua causa, o autor questiona.

E, sobretudo, seria surpreendente se os anjos bons pudessem ter odiado a
bondade semelhante a deles e que existe desde toda a eternidade, bem como a
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sua causa, ¢ pudessem ter amado a malicia, que ndo existia, o que ¢ muito
contrario a bondade e isto sem causa, se a causa do mal ndo existisse, como
dizem os ignorantes. (LDP, 1973, p. 207)

Seria improvavel que eles odiassem, gratuitamente, seus semelhantes, portanto, mesmo
se pudessem fazer o bem e o mal, de onde surgiria o impulso para o mal? Qual a causa para
odiarem seus semelhantes? Para odiarem o bem e voltarem-se para o mal, que ainda ndo existia.
Pois “Tudo o que passa do poder ao efeito precisa de uma causa que o leve ao efeito” (LDP,
1973, p. 207). Uma vez que tudo tende a permanecer igual a menos que algo novo perturbe a

normalidade.

Portanto, seria impossiveis anjos aderirem ao mal, mesmo com o livre arbitrio, ainda
argumenta ser um sacrilégio acreditar que Deus teria dado o livre arbitrio, mesmo se soubesse
que futuramente essa disposi¢ao seria a causa da corrupcao do céu. Por isso, ele € categorico ao
afirmar, em um subtopico de 4 paginas, nomeado de “livre arbitrio que os anjos ndo tinham”;

que os anjos e a humanidade ndo tinham livre arbitrio.

Para explicar o porqué de os anjos nao possuirem Livre Arbitrio, ele inicia com uma
situacdo hipotética, onde os homens conjecturam sobre a morte de Pedro, como estes ndo
conhecem o futuro s6 podem especular sobre quando acontecera, hoje? Amanha? Entretanto,
se considerar que esses homens tenham a completa capacidade de saber o futuro, saberiam com

certeza o dia da morte de Pedro, portanto, poderiam exclamar que morrera hoje.

Essa relagdo que acreditam existir entre Deus e o Livre Arbitrio, pois Deus sabe com
certeza todas as coisas do futuro, e por conseguinte saberia que ao dar o livre arbitrio para os
anjos, esses o deserdariam e se Ele os fizesse mesmo assim, seria a causa do mal, em razao de
que o que ndo aconteceu era impossivel de acontecer, pois Deus ja sabia. O pensamento também

sugere que o mal surgiu como uma necessidade do proprio Deus.

Enquanto os cataros fazem conjecturas sobre o Livre Arbitrio angélico, todo um sistema
de representagao ¢ criado pela Igreja Catodlica, para fortalecer, no imaginario popular, a devogao
aos anjos. A crenga e teorizagdo sobre os anjos se intensifica gracas aos monastérios, pois 0s
monges, abdicavam do mundo vivendo de forma ascética, muitas vezes em clausura, visando
abandonar toda forma de tentacdo e do pecado, levando assim vidas de oragdo e peniténcia,
buscando viver aos moldes angélicos. Por isso eles aspiravam ser similares e/ou proximos a

bondade angélica.
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Segundo Patricia Souza e Solange Oliveira (2024) os anjos representam o auxilio
constante de Deus, mais fortes as vicissitudes da humanidade e as artimanhas malignas, “A
palavra “anjo”, do grego anggelos e do latim angelus, se refere ao ser celestial que adora a Deus
no espago celeste e que auxilia o trabalho divino na terra. O anjo ¢ o mensageiro por exceléncia
da ordem suprema, além de ser o ministro ordinario da Providéncia” (Souza e Oliveira, 2024,
p. 01). Os anjos estdo mais proximos da esséncia e pureza de Deus, rompe o véu e atua nos dois
planos, no céu e na terra, sendo essencial para a salvacdo humana, por cumprir o papel de guia

e protetor, atuando como a mao de Deus na terra, sempre presente.

As mudancas advindas desde os anos mil, especialmente no ambito religioso, como
discutido no primeiro capitulo, trouxeram mudancas significativas também para o que se
concebe como angeologia, entre estas, a representacao do anjo da guarda. O que se faz sentir
justamente pela intensificagao do discurso da salvacao individual, visto isso, o anjo da guarda

atua como esse guardido e conselheiro particular.

Essa veneracdo ao anjo da guarda se consolidou no século XIII, importante notar que ¢
paralelo a atuagdo catara em seu auge, juntamente com a “definicdo do Livre-Arbitrio angélico
no IV Concilio de Latrao (1215)” (Souza e Oliveira, 2024, p. 05). Ou seja, ao passo que o autor
do LDP baseia toda a sua argumentacdo sobre a negacdo do Livre-Arbitrio a necessidade de,
por isso, declarar que existem dois principios, a partir da queda dos anjos, e como estes nao

podiam ter liberdade para fazer o bem e o mal.

A Igreja Catdlica mobiliza um sistema de representacdes desses seres celestiais € os
incutiu no imaginario da época os anjos eram frequentemente representados adorando a Deus,
assim ajudam os homens a lembrarem a magnitude de Deus. Nota-se que esse debate permanece
em voga mesmo apo6s o IV Concilio de Latrao, visto que este fora realizado em 1215, e a LDP,

em sua estimativa mais baixa fora escrita em 1250.

Neste ponto da argumentagdo, o autor traz para a narrativa as concepc¢des de um
testemunho a quem chama de “mestre Guilherme”, refor¢ando que o acha sabio e concorda com
ele na maioria das vezes. O Mestre afirma que: Deus ndo fez os homens perfeitos, porque nao
conseguia/podia fazé-los perfeitos como ele proprio. “A causa € que Deus ndo poderia € ndo
pode de forma alguma tornar ninguém semelhante e igual a Ele. E embora o proprio Deus seja
chamado por muitos de Todo-Poderoso, ele absolutamente ndo pode fazer isso.” (LDP, 1973,

p.219)
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Portanto, uma vez que eram inferiores a Deus, ambicionavam as capacidades
grandiosas de Deus e por isso pecaram. Entretanto, o autor também, opde-se a essa assertiva,
alegando que se isso fosse fato, ndo caberia castigo aos anjos, pois ndo poderiam fazer diferente,
ja que foram limitados por sua propria criacao e seria impossivel ndo desejar ser igual a Deus.
Ainda mais se levar em consideragdo que os primeiros anjos nao tinham o exemplo da punicao

como os que viriam depois.

2.2 “Tudo que se atribui a Deus ¢é o proprio Deus”
A partir desse ponto, o foco da analise ird concentrar-se unicamente no que o autor

disserta sobre os costumes e crengas dos cataros. Dado que, neste ponto, o enfoque da narrativa
¢ esse, sobre a opinido dos catdlicos a respeito do que fora dito, o autor descarta “os nossos
adversarios ndo tenham nenhum argumento plausivel” (LDP, 1973, p. 229). Em seguida, pontua
dezenas de textos biblicos que os catolicos utilizam para comprovar que o mundo tem apenas
um criador, ainda reforca que sao atacados pelos catodlicos por ndo haver evidéncia biblica que

endosse a crenca nos dois principios.

Para responder as numerosas citagdes biblicas que creditam a Deus unicamente a

criagdo e manutencao de tudo ele ensina:

Agora, pensei em fornecer uma solugdo para essas objegdes, de acordo com o
meu plano, com a ajuda de Jesus Cristo. Mas antes de tudo, no que diz respeito
a criacdo ¢ a fabricacdo (factura) segundo a qual o Senhor nosso Deus é
nomeado criador e autor de tudo, pelos testemunhos divinos destaque o motivo
mais verdadeiro; em segundo lugar, mostre o que significa a expressdo omnia
e outros sinais universais nas Escrituras divinas. Na verdade, através das
Escrituras, percebo “criar” ou “fazer” em trés sentidos (modos seméanticos).
Digo de fato criar ou fazer, quando o Senhor verdadeiro Deus acrescenta algo
as esséncias daqueles que foram muito bons [...] Em alguns casos, dizemos
criar ou fazer quando o proprio Deus acrescenta algo as esséncias daqueles
que foram tornados maus, ordenando-os a boas obras. Digo também criar ou

fazer quando o proprio Deus permite que algo seja totalmente mau. (LDP,

1973, p. 239-241)

Mais uma vez assumindo o cardter de manual/roteiro o escritor ensina a combater os
argumentos biblicos usados pelos catdlicos que mostram que Deus ¢ o criador de tudo,
recorrendo ao sentido semantico das palavras totalizantes utilizadas, como por exemplo a omnia
que significa “tudo”, também oferecendo trés saidas que dao significados diferentes para o

verbo “criar”.
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O autor se dedica, entdo, a explicar sobre a criagdo, a qual ele sempre chama de factura.
Primeiro, fala que o “Deus verdadeiro” criou Jesus, utilizando citacdes biblicas de: Colossenses,
Efésios, Isaias, Atos dos Apostolos e Hebreus. Em seguida, o mesmo Deus criou os espiritos
bons e os Anjos bons, como esta escrito em Hebreus e Isaias. Entendendo que para eles o verbo
“criar” ndo significa fazer surgir algo do nada, mas sim, dotar de esséncia boa. Pois Deus teria
feito a factura partindo da “matéria invisivel” (LDP, 1973, p. 249) citando o livro de sabedoria

para tanto.

Portanto, a explicagdo para “o erro de interpretacdo” que os catolicos cometeram ao ler

a Biblia, segundo eles, reside no fato do entendimento igualmente errado, do que a palavra
criar” significa, a saber, para os catdlicos, significaria criar tudo a partir do nada. enquanto
para eles, seria adotar/adicionar esséncia/espirito a algo pré-existente. “Diz-se que os bons
foram criados ou feitos pelo Senhor Deus verdadeiro, isto ¢, constituidos por ele para a salvacao

dos pecadores” (LDP. 1973, p.249).

Essa argumenta¢do com base no significado da palavra “criar”, expressa mais uma vez
as influéncias do método escolastico, em sua primeira fase, a da linguagem, a busca por
entender a exatiddo do sentido das palavras para construir o pensamento, portanto, ele
argumenta que ao compreender mal o significado da palavra, eles cometem um erro
fundamental, além disso ele argumenta na perspectiva dos “argumentos contrarios” (Franco

Junior, 2004, p. 118)

Outro ponto importante da argumentagao € que através desse pensamento e das citagdes
biblicas numerosamente utilizadas, tudo o que Deus tocou, criou/factura ¢ bom e eterno, o que
mais uma vez vai ao encontro do pensamento catélico de que tudo, um dia, iria acabar, ou seja,

eram contrarios a tradicdo escatologica, visto que tudo o que Deus tocou ¢ imutavel e eterno.

No que se refere aos textos biblicos que ressaltam a existéncia de apenas um senhor
(Deus), ele explica alegando que, de fato, um tinico Deus ¢ responsavel por tudo que ¢ bom,
luz, citando textos da sagrada escritura que fazem mencao a antiga vida nas trevas e que se fez
luz, a partir de Jesus Cristo. Percebe-se que factura do Deus bom so6 se d4 através da vinda e

missdo de Jesus.

Mas, segundo eles, houve aqueles que foram feitos (factura) maus. E que Deus
consente que algo seja mau, e que prospere para que no fim ele prevaleca e desonre seu
adversario, triunfando. A condescendéncia de Deus com a existéncia do mal, existe também

para abranger os pecadores. “‘e assim pode-se dizer que ele foi criado por Deus no sentido de:



62

ter recebido o atributo de principe do povo ndo em termos absolutos, mas de forma indireta e

acidental”. (LDP, 1973, p. 265)

Neste sentido, ¢ dado ao diabo, por permissao divina e por causa do pecado, atormentar
e até perseguir os pecadores e os justos. Todo esse discurso parece estar direcionado ao
momento em que eles proprios se encontram, no qual o poder do mal de reinar sobre os justos,
lé-se o poder da igreja Papal ¢ uma concessdo para tentar os justos no fim, esta seria

envergonhada quando o triunfo da luz de Deus for percebido/concluido.

Comparando esta permissdo de agdo do mal sobre o bem ao que Jesus passou no deserto
por quarenta dias, antes disso, a aclamac¢do, ou mesmo no sofrimento de Jo. Nesse sentido, para
eles, ¢ terminantemente proibido que se acredite que, de alguma forma, Deus criou (no sentido
literal da palavra) o mal, s6 podendo o mal ser ligado a ele no sentido relativo, para a devida

compreensdo dos textos biblicos.

Ao fim do que pretendia dizer por criacdo ou factura, ndo deixa claro o mito de origem
do universo ou da criacdo da humanidade. A historiografia tem algumas versdes sobre essa
mitologia, um exemplo desta € que Satanas, em formato de cobra, e Eva teriam tido relagdes
sexuais, ¢ dai a humanidade surgiria, no pecado (Ribeiro Junior, 1989). Entretanto, o texto se
concentra nos aspectos conceituais e sintaticos do termo “criar” e adentra na refutagdo de

algumas interpretacdes dos textos biblicos, usado contra eles pelos catélicos.

O autor da prosseguimento discutindo sobre o que seriam os “sinais dos universais” a
partir de trés termos: omnia, universa e cuncta (tudo, universal, total). Pois esses termos
celebram a universalidade/totalidade, e isso teria sido utilizado pelos catdlicos em suas
pregacdes para ratificar que tudo fora criado por um Unico Deus. Porém, ele acredita que
elementos substanciais devam ser levados em conta, exemplo: quanto a natureza, boa ou ma, a

finitude ou eternidade.

Aqui cabe um paréntese para analisar a forma como se construiu o discurso, antes de
iniciar o argumento. “Com a ajuda do verdadeiro Pai, decidi refutar a sua opinido, gragas a
testemunhos divinos apoiados em argumentos irrefutaveis” (LDP, 1973, p. 273). Ao iniciar o
discurso, o Liberato faz um esfor¢o para demonstrar no que se baseia a sua autoridade para
enunciar sobre o tema que pretende, ao que Bakhtin (2010) nomeia de “discurso de autoridade”,
que na intencdo de persuasdo se vale de signos incontestaveis, como a ajuda de Deus, para

compor o enunciado.
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Retornando a argumentagao sobre os trés termos supracitados, ele afirma que estes ndo
podem ser interpretados no sentido literal, posto que estes termos ndo dao conta de englobar
todas as esséncias da criagdo, como, por exemplo, os acidentes. E argumenta que os catolicos
os utilizam como uma forma simplista de provar os proprios argumentos, € ao fazer isso

colocam lado a lado coisas naturalmente impossiveis de conviver, como o bem e o mal.

A interpretacdo “verdadeira” desses ‘“‘sinais universais” deste momento por diante
“sinais”, € que eles tém suas especificidades e foram utilizados na Biblia para categorizar coisas
especificas, como as coisas boas, coisas transitorias e o mal. E para comprovar essa afirmacao,
enumera passagens biblicas que utilizam o signo de totalidade ou se referem as coisas boas e
eternas, mas também passagens que usam o mesmo signo para designar coisas mas e

transitorias.

Logo, o mesmo signo que Diz que Deus criou TODAS as coisas, também ¢ utilizado
para dizer que “tudo ¢ vaidade” ou mesmo que se deve odiar TODAS as coisas do mundo, neste
espirito, a mera presenga de palavras totalizantes nao serve como comprovacao incontestavel
de algo. Por isso, segundo a ldgica, a separacdo “correta” que se deve fazer ¢ do que ¢ bom e

do que ¢ mal, segundo os cataros. (LDP, 1973, p. 277-285)

Ao fazer conjecturas sobre a misericordia divina, o autor assinala algumas méaximas do
pensamento cataro. Segundo acreditavam, todos estavam presos pelos pecados e subjugados, e
Deus agindo em sua misericordia da vida e liberdade, novamente, através de Jesus Cristo e
através do Espirito Santo. Portanto, um dos sinais também ¢ a certeza da restauragdo dada a

humanidade por Deus através da sua misericordia.

Segue-se, portanto, que existe outro principio, o do mal, que é a origem e causa
de toda iniquidade, impureza e infidelidade, e até mesmo de todas as trevas;
caso contrario, o proprio Deus verdadeiro, que ¢é fidelissimo, justica suprema,
pureza limpida, seria inteiramente a causa e o principio de todo mal, e todos
0s opostos e contrarios emanariam inteiramente do proprio Senhor, o que ele
¢ muito vaidoso e estiipido de pensar. (LDP, 1973, p. 297)

Nota-se que, apesar de a todo momento afirmar que existe outra origem para o mal,
este ndo se aprofunda em como se deu tal criagdo e quem o criou, na historiografia, existe a
afirmagao que eles acreditavam em um Deus mau, que teria aprisionado na matéria, as obras de

Deus bom (espirituais) € o mundo, assim como tudo que ¢ matéria (incluindo o corpo), seria
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produto de acdo de Deus mau. O que serd abordado mais profundamente posteriormente.

(Falbel, 1976)

Seguindo com a estrutura que se assemelha ao manual de pregacao e/ou debate, o autor
organiza um tdpico para ensinar como instruir os mais pobres e “menos cultos” (LDP, 1973, p.
299). Sobre a criagdo do mundo, seguido de diversas citagdes biblicas que definem o que se
refere ao dizer “criacdo do mundo, da Terra e do mar”, que pode significar os feitos de Deus ou
até o corpo celeste, como o céu que de fato ¢ a morada de Deus. Ou seja, a Biblia pode se referir
a coisas que o “verdadeiro Deus” criou, mas ndo esta se referindo, necessariamente, a esse

mundo visivel.

Isto posto, o autor define que Deus “¢ o criador e autor desta criacdo, mas ndo dos
elementos fracos e indefesos deste mundo” (LDP, 1973, p. 303). Essas coisas pereciveis nao
sdo criagdo do “verdadeiro Deus”, assim como a morte. Seria essa a base para o dualismo que
costuma, pela historiografia, definir o movimento cataro e seus adeptos? O dualismo que se
esboca ao longa do LDP, pontua tanto a dualidade entre o bem e o mal, quanto da

matéria/imaterial.

2.3 A questio da onipoténcia de Deus a partir do LDP
Embora a onipoténcia de Deus seja um fato dado para o catolicismo, essa regra nao se

aplica ao catarismo como um todo, uma vez que o autor do LDP argumenta que por mais que
na Biblia dé-se a entender que Deus ¢ onipotente, estes ndo deveriam ser interpretados como
“ele pode fazer tudo”; pois existem males que Ele ndo pode fazer. E importante ressaltar mais
uma vez que a esse “Deus” ele sempre se reporta a um “Deus verdadeiro” por estar se referindo
ao Deus em que acreditam, segundo a ldgica dos dois principios € o mesmo sistema ¢ utilizado

nessa dissertacdo para diferenciar o “Deus” dos cataros.

Utilizando a carta do apostolo Paulo aos hebreus para demonstrar que hé ressalvas na
onipoténcia divina. Pois Paulo escreve: “E impossivel que Deus minta” (LDP, 1973, p. 305),
igualmente acreditam que hé outros limites para o que Deus pode fazer, como, por exemplo:
Mentir, se autodestruir, ser injusto, criar o mal etc. Entdo, para eles, a onipoténcia existe, mas
com a maxima de que ele pode fazer tudo, mas tudo o que ¢ bom e santo, pois “tudo o que

atribuimos a Deus ¢ precisamente o proprio Deus”. (LDP, 1973, p.307)

Seguindo rol das impossibilidades de Deus, o autor discrimina que, para além dos ja
citados, seria impossivel que o “verdadeiro Deus” criasse outro Deus, pois ele € unico e eterno,

e nao fora criado por ninguém, ndo tem principio ou fim, em razao disso, qualquer criatura que
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viesse a criar teria um criador, um inicio e, portanto, ja ndo seria eterno, que por defini¢cdo nao

tem inicio ou fim.

Outro ponto ¢, ele nao ¢ todo poderoso em matéria do mal, visto que existe outro poder
absoluto na maldade, ou seja, que ¢ capaz de criar o mal e as trevas, como ja discutido, o
“verdadeiro Deus” s6 seria onipotente em matéria do bem, no mal, existe outro Deus onipotente.
Seguido de diversas passagens biblicas que caracterizam Lucifer/Satanas como o soberano do

mal. Em particular o livro do apocalipse nas citagdes que falam sobre o Dragao.

Adriana Zierer, ao falar sobre as multiplas representagdes de Satanas através de
iluminuras medievais, argumenta que frequentemente, o diabo ¢ representado como Dragado
“Também nos Dialogos de Gregorio Magno (século VI), o dragdo ¢ uma imagem do diabo que
vem deglutir a alma do pecador”, (Zierer, 2016, p. 19) os cataros também interpretavam todas
as mencgdes a Dragdo na Biblia como sendo a representacdo do Deus mau, percebe-se que a

construcao sobre o diabo adentrou do discurso cataro ou o contrario.

Por toda a sua forga, conduta e as diversas citacdes biblicas que atribuem ao Diabo a
causa de todo o mal, blasfémia contra os santos e contra o proprio Deus ele reitera: “E por isso
que, aos olhos dos sabios, ¢ considerado completamente impossivel que este ser poderoso e seu
poder venham, no sentido absoluto e direto da palavra, do Senhor verdadeiro Deus” p.313.
Entretanto, pontua utilizando as palavras de Davi, que o diabo sera destruido pelo verdadeiro

Deus.

Um ponto central neste topico € a citagdo a Maria “bem-aventurada virgem Maria no
Evangelho segundo Lucas” (LDP, 1973, p. 315), também acreditavam que ela era mae de Jesus,
“E Simedo os abengoou e disse a Maria, sua mae: Isto foi estabelecido para a ruina e
recuperagdao de muitos em Israel e como sinal de contradigdo e uma espada atravessard sua
alma” (LDP, 1973, p. 419), outras trés citagdes sdo utilizadas sobre a maternidade de Maria,

apesar de ndo haver uma discussao direta do que eles acreditavam ser a natureza de Jesus.

A curta mengdo a essa figura emblematica se da de forma muito respeitosa, uma
hipdtese pode ser destacada, levando em considera¢cdo que a devogdo e producdo dominicana a
virgem ¢ um ponto central de sua identidade enquanto ordem, e na produgdo historiografica
consultada, nada fora dito sobre como os cataros viam ou relacionavam com a atuagao de Nossa
Senhora no plano da salvagdo de Jesus reconhecida por eles. Sera esse um ponto em comum

entre as partes conflitantes?
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Retornando a figura do Diabo, uma vez constatado que ¢ previsto na Biblia a derrota
de Satanas e que muitos foram convertidos, portanto, tirados das trevas, o autor argumenta que,
se todo o poder que Satanas tem foi dado por Deus, nao havia sentido derrotar o Satanas, muito
menos retirar, através da conversao, pessoas de seu poderio, pois derrotd-lo, seria 0 mesmo que
derrotar a si proprio, ou seja, ao proprio poder e retirar das trevas (maos de Satands) almas seria
0 mesmo que tirar das proprias maos e assim “caso contrario, o proprio poder divino apareceria

inteiramente, segundo os sabios, para destruir e lutar contra si mesmo”. (LDP, 1973, p. 321)

Portanto, a luta didria para a salvacdo so faz sentido se considerar que o verdadeiro
Deus esta lutando contra o mal, ndo contra si mesmo. Para tanto, o autor se dedica a dar “provas
fisicas” na Biblia que existe outro Deus, o do mal, que também se personifica em muitos outros
deuses “estrangeiros”. (LDP, 1973, p. 323) Como quando Isaias diz “permanecem ignorantes

que erguem o estandarte de seu idolo e invocam um deus que ndo salva”. (LDP, 1973, p. 323)

Todas as citagdes utilizadas para a comprovagao, citam os deuses em que 0S povos
acreditavam, mas que ndo eram o Deus de Abrado, esses deuses sdo considerados como frutos
do deus criador do mal. Ao mesmo tempo em que resgatam citacdes sobre a antiguidade de
Satanés e como a morte o escapa, explicando que por isso ele seria eterno, o que significa que

nao fora criado, pois o eterno nao tem principio nem fim.

O texto corrobora com o que a historiografia estabelece, acreditavam em dois deuses,
um responsavel pela criagdo de tudo que ¢ bom e outro responsavel por (criar) tudo o que ¢ mal.

E completa com a maxima.

E por isso que devemos saber que ninguém pode demonstrar a existéncia de
um deus ou criador maligno, a ndo ser pelas suas mas obras ¢ pelas suas
palavras inconsistentes. Mas digo que este criador que criou e fez as coisas
visiveis deste mundo ndo ¢ o verdadeiro. Quero provar, a partir de suas mas
obras e palavras inconsistentes, se € verdade que as obras e palavras contidas
nas Escrituras Antigas foram feitas de forma visivel e material por ele no
tempo neste mundo (LDP, 1973, p. 335)

Ou seja, acreditavam que Deus, que criou o mundo que se conhece e pode-se ver, fora
o Deus mau, pois através dele percebe-se o nascimento/criagdo da morte, infidelidade (a Deus
€ ao matrimonio), furtos, fornicagdo, pactos e juramentos, obras que revelam a maldade por tras
da criagdo, portanto, ndo vem do verdadeiro Deus. E provar essas obras mas seria, para ele, o

mesmo que comprovar a existéncia de uma divindade ma.

Ao falar do mal, da criagdo do Deus do mal, ele se prende a um tema em especifico,

sexo, mas especificamente na fornicagdo/adultério. Em seguida, pontua sobre muitas citacdes
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biblicas que fazem proibi¢des explicitas quanto a sexualidade, por exemplo, ndo manter
relacdes com a sogra, e depois mostra passagem onde castigos de cunho sexual sdo outorgados
por Deus, como a Davi e Absalao, que seduziu as concubinas do proprio pai. Concluiu que crer
que essas obras nao podem ser atribuidas a um s6 Deus. Pois ele ndo poderia em um momento

proibir certas praticas sexuais a0 mesmo tempo em que castiga utilizando a sexualidade.

Outras a¢des também sao atreladas ao Deus mau, como furto e homicidio. A violéncia,
segundo ele, foi o meio utilizado para estimular o roubo, como quando os israelitas se valeram
de empréstimos para afanar bens valiosos do Egito, como ouro e tecidos a mando de Deus,
através de Moisés. Assim como as instru¢des de guerra para com os cidaddos a permissio para

0s espolios e para assassinar quem preferir guerra a paz.

Essas sdo algumas das passagens biblicas que selecionaram para falar de roubo,
homicidio, violéncia, respectivamente:

“os animais de carga e o resto que ha na cidade, todos os despojos, vocés

dividirao pelo exército e se alimentardo dos despojos dos seus inimigos, que

o Senhor, seu Deus, lhes deu Assim vocé fara com todas as outras cidades que

estdo muito longe de vocé e nao estdo entre as cidades das quais vocé recebera

posse. Agora, destas cidades que vos sdo dadas, ndo deixareis que sobreviva
nenhum habitante, mas matareis a todos ao fio da espada” (LDP, 1973, p. 345)

“Senhor nosso Deus o entregou a nos; e nds o ferimos, e a seus filhos, e a todo
o seu povo. E todas as outras cidades que tomamos naquela época, tendo
massacrado seus habitantes, homens, mulheres e criangas nao deixei nada”
(LDP, 1973, p. 345)

“encontraram um homem ajuntando lenha no dia de sabado; apresentaram-no
a Moisés e a Ardo e a toda a multiddo, que o encerraram numa prisdo, sem
saber o que decidir sobre ele. E o Senhor disse a Moisés: Que este homem
morra violentamente, e que toda a multiddo o esmague com pedras fora do
acampamento”. (LDP, 1973, p. 347)

A esse Deus que ordenou essas coisas, morte dos homens, mulheres e criangas, que
eles ndo acreditam se tratar do “verdadeiro Deus”, nota-se que ndo hé a generalizacdo para
Deus de todo o Antigo Testamento, Davi ¢ um exemplo, pois utilizaram cita¢des de Davi para
corroborarem seu ponto de vista, a0 mesmo tempo em que nao atribuiram ao “verdadeiro

Deus” o castigo que lhe foi dado.

Nao se trata de uma divisdo tdo simples, mas da separacao total daquilo que ¢
considerado bom do que ¢ mau. Uma vez que foi posto que adultério e assassinato ¢ proibido,
nenhuma dessas agdes poderiam, de forma alguma, ser atreladas ao Deus da bondade, mesmo

que sobre o titulo de puni¢io/castigo segundo acreditavam, essas mas obras denunciavam, na
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Biblia, as a¢des e existéncia do Deus do mal, o mandamento que ¢ vindo do “verdadeiro Deus”

¢ o ensinado por Jesus, o amor até aos inimigos, pois s6 o bem podera vir de Deus.

Outro ponto interessante a ser destacado ¢ a afirmativa: “se ¢ verdade que o Pai e o
Filho e o Santo Os espiritos s3o um e 0 mesmo ser, como dizem os ignorantes” (LDP, 1973, p.
353). O autor faz referéncia a Santissima Trindade no primeiro pardgrafo da Libellos,
entretanto, parecem duvidar da unidade das trés pessoas que compde a Trindade, nao deixando

claro em que nivel aceitavam ou rejeitavam essa crenga.

Além disso, outras passagens sdo utilizadas para mostrar a agdo do Deus do mal,
registrado na Biblia, acdes essas que retratam o senhor enviando os espiritos malignos,
permitindo a mentira e até mesmo deixando de cumprir promessas, uma vez que alegavam que
a promessa feita por Deus a Abrado ndo se cumpriu. Também ¢ atribuido ao Deus mal todas as

apari¢des deste mundo em que alegadamente o viram “face a face”. (LDP, 1973, p. 359)

2.4 Antagonismo entre os “dissidentes” o caso dos Garatenses

Os garatenses, sd3o uma corrente tida como herética pela Igreja Romana, daquela
mesma regido, seus costumes € crengas ou mesmo atuagao nao atravessaram os tempos € nao ¢é
extensamente difundido na historiografia, conhecidos como “dualistas mistos” por suas crengas
nao se encaixarem no dualismo radical provavelmente receberam esse nome em decorréncia do

Bispo Garattus, seu provavel criador. (Thouzellier, 1973, p. 41)

Neste ponto, parece haver um ponto de disputa e/ou divergéncia entre os “albigenses”,
que ¢ como se identifica o escritor do LDP e o que ele chama de garatenses, a quem ele escreveu
uma refutagdo exclusiva. Esse grupo parece critica-los por ndo conseguirem comprovagoes
biblicas que corroborem com a existéncia do Deus mau, que teria criado o universo visivel, e
ainda deixa claro que ha diversas contendas entre os que acreditavam em um Unico criador,
buscando evidenciar, que a diferenca entre eles nao os diminui @ medida que ha diferencas entre

os que acreditam em apenas um Deus.

Sobre esse grupo em si, em um tépico nomeado de “Como expor pessoas tolas” (LDP,
1973, p. 365). O autor discorre sobre a “estupidez” (LDP, 1973, p. 365) dos garatenses que
acreditava em um Unico principio, mas que frequentemente pregavam sobre a existéncia de um

ser do mal:
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“ha outro senhor, malvado, principe deste mundo, que foi criatura do muito
bom criador <e> que, dizem, corrompeu os quatro elementos do Senhor Deus
verdadeiro, com os quais o proprio senhor do mal — o mesmo formou no
principio e fez o homem e a mulher, bem como todos os outros corpos visiveis
deste mundo, de onde vieram todos os outros corpos que hoje reinam na terra”
(LDP, 1973, p. 365)

De forma irdnica e agressiva, se dirige a eles, exigindo que provassem na Biblia essa
afirmag¢do, que um senhor mau e corrompido teria sido o criador dos homens e animais, (o corpo
carnal humano) e outros elementos. Em seguida, alega que os mesmos nao acreditavam no livro

do Géneses e questiona a citagao

Se ¢ pelos testemunhos do livro de Génesis que vocé deseja confirmar sua
doutrina, ao prega-la diariamente, a saber, que um deus maligno corrompeu
0s quatro elementos e originalmente fez 0 homem e a mulher e todos os corpos
de carne, por que razdo vocé luta contra nds diariamente, dizendo que nao

podemos lhe mostrar que existe um deus criador do mal? p 371.

O autor reitera que esse a quem atribuem a criagdo da carne ¢ o mesmo a quem eles
acreditavam ser o “Deus maligno”, segundo as passagens de Génesis. Parece haver um esforcgo
de uniformizar as crencas também por parte do autor do LDP. Entretanto, os garatenses es
resistem dizendo acreditar em um unico principio, usando como base o Evangelho de Jodo e o

livro dos Atos dos Apdstolos, creditando todas as coisas a Deus.

Interessante aqui ressaltar que mesmo estes nao acreditavam apenas no Evangelho de
Jodo. E necessario colocar na integra a objecdo que o autor faz a essa crenca, para que fique

claro o projeto homogeneizador presente nos documentos oficiais catdlicos:

“Se o Senhor verdadeiro Deus criou originalmente macho e fémea, passaros e
animais de carga e todos os outros corpos visiveis, por que vocé condena
diariamente o trabalho carnal da unido do homem e da mulher, afirmando que
este trabalho ¢ diabdlico? Por que vocés ndo geram filhos e filhas para o
Senhor, seu Deus? Por que vocé ndo come carne, ovos ou queijo do seu bom
criador? E por que razdo vocé condena absolutamente quem os come se
acredita na existéncia de um unico criador e autor de tudo o que se vé?” (LDP,
1973, p. 375)

Muito dos elementos citado acima pelo autor como: condenag¢do do sexo mesmo no
casamento, abstencdo da carne, crenga no corpo humano como feito por Satands, sdo
caracteristicas largamente abordadas e difundidas pela historiografia como praticas e preceitos

cataros, embora ele ndo d¢ indicios se esses valores sexuais também eram praticados por eles.
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V¢ se, no entanto, que se trata de uma possivel uniformizacao sob a alcunha de “heresia” feita
através do discurso Romano para as religiosidades heterodoxas encontradas na regido, a qual

Biget se aprofunda.

Biget (2009) analisa, através do termo “albigenses” a uniformiza¢do de grupos
dissidentes tanto endossados pela Igreja Papal, quanto pela historiografia, argumenta que: “Em
sua progressao em direcdo ao fortalecimento de sua unidade institucional, a Igreja projetou
sobre esses grupos uma coeréncia que eles ndo tinham, para exprimir o perigo e aniquila-lo,”

(Biget, 2009, 230).

Essa reducao dos diversos grupos tidos como heréticos na regido, a um termo, ¢
essencial para o combate aos dissidentes, pois favorece tanto a criagdo de um inimigo a ser
combatido, e possibilita criar um discurso sobre a propria necessidade de haver essa igreja
institucional e forte que Iuta contra o inimigo, mas também favorece a criagdo de

representacoes, € de um imaginario que os desqualifique e caracterize.

Neste momento, no topico chamado “notificacdo” (LDP, 1973, p. 379), a narrativa
assume um teor pessoal, e € enderegada a alguém cujo nome ¢ censurado, € o pseudonimo de
“Albi...” (LDP, 1973, p. 377). Assume a formatagdo de uma carta, e todo o debate anterior
parece ter sido enderegado a este, que teria confessado a um amigo em comum dos dois, Pedro
de Ferrara, a impossibilidade de comprovar sua propria crenga a partir dos escritos do Novo

Testamento.

Diferente da argumentagao anterior, essa assume um carater fraternal, uma tentativa de
convencimento e anexagdo da crenca de “Albi...” E de todos os garatenses as suas proprias.
Provando, através do novo testamento, que suas crencas sao parecidas, que s6 ha uma diferenca
de nomenclatura, mas se isso ndo for aceito, ele ndo tem como comprovar a propria crenga em

livros biblicos considerados santos, que pare de pregar.

Outro argumento ¢ elaborado para invalidar crenga dos garatenses que consiste em: se
o Satanas corrompeu os 4 elementos do Senhor, ele o fez com a permissao do proprio Senhor,
pois acreditam que Deus ¢ todo-poderoso e o diabo ndo teria conseguido corromper os
elementos contra a vontade de Deus, assim, acreditar nisso significa dizer que o proprio Deus

agiu de ma fé ao permitir tal corrupg¢ao. Sendo entdo responsavel pela criagao do mal.

A questdo do Livre-Arbitrio ¢ novamente abordada. Volta novamente a se referir aos

catolicos ao falar sobre o Livre-Arbitrio, o definindo como a capacidade de todos serem salvos,
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se assim quiser. O autor novamente descarta a possibilidade de existir Livre-Arbitrio
argumentando que um homem ndo pode fazer o que nunca fez, ou seja, se nunca fez o bem, ¢

impossivel que o faga, logo, este homem nao ¢ dotado de capacidade para alcangar a salvagao.

O mesmo pensamento ¢ aplicado quanto a vontade de fazer o bem, ou mesmo a ciéncia/
conhecimento do bem e do mal, todas essas coisas impossibilitariam o Livre-Arbitrio, visto que
incapacitaria a possibilidade de salvagdo. E se fosse verdade, o Livre-Arbitrio: “Se for
absolutamente verdade, podemos muito bem dizer que o homem pode fazer de um bode um
papa da Igreja Romana, e qualquer coisa impossivel, e ele pode ter a vontade de arder sempre

no fogo e suportar todos os males e os piores preconceitos” (LDP, 1973, p. 395-397).

O documento parece mostrar que os albigenses tinham uma nog¢ao muito fixa do futuro,
pois como acreditavam que Deus sabe o futuro de todas as coisas, ¢ impossivel que exista um
Livre-Arbitrio pontuando que alguém pode ou nao ser salvo, pois Deus ja sabe se serd ou nao.
Utiliza como exemplo a morte de um homem em um determinado dia “antes de sua morte,
preexistia <para ele a necessidade morrer e a impossibilidade de nao morrer” (LDP, 1973, p.
399). Parece estabelecer uma visdo determinista do futuro, apesar de ndo poder ser comparada

a visdo moderna dessa palavra.

Um ponto imprescindivel para se destacar € a citagdo de Aristoteles, para comprovar

seu pensamento sobre o Livre-Arbitrio, mas especificamente o Livre-Arbitrio dos Anjos,

“Ele sabia, portanto, sem duvida, antes de existirem, que eles proprios se
tornariam demonios, pois o Primeiro Fator ¢ inteligente ¢ sabe perfeitamente
o que deve acontecer dependendo se ¢ possivel que isso acontega, como prova
Aristoteles no terceiro livro de Fisica, dizendo que tudo esta presente para o
Primeiro Fato” (LDP, 1973, p. 399).

Delaruelle adentra nesta discussao sobre a universidade de Toulouse, a medida que
compreende que as historias da fundagao da ordem dominicana, e a universidade de Toulouse,
ambas no mesmo ano, em 1229, ndo devem ser analisadas separadamente, uma vez que a
universidade fornece recurso ao estudo e a pregacdo dominicana (o estudo ¢ uma forte
caracteristica da ordem), ao mesmo tempo em que “a Santa S¢ julgou que a fisica aristotélica
era a melhor defesa contra a mitologia catara, permanece o fato de que o ensino dos
bibliotecarios naturais proibido em Paris foi autorizado em Toulouse.” (Delaruelle, 1953, p.

360)
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Henri Gilles argumenta que a intengdo do papado por trds da fundagdo daquela
institui¢do era o apagamento da heresia catara, que tivera muitos adeptos na regido do
Languedoc. Para tanto, o autor sinalizou como a Faculdades de Artes e de Direito atuariam
nesse processo de esquecimento induzido do catarismo. A faculdade de Artes, tida na época
como a base do ensino superior, para entdo adentrar as outras faculdades, auxiliaria pelas
proposicdes de Aristoteles, principalmente no que diz respeito a filosofia da natureza, para

quebrar com a ideia do dualismo da doutrina catara. (Gilles, 1992, p. 203-211)

Por sua vez, Wolff (1974, p. 123) destaca que os mestres de Teologia eram os que
deveriam ser mais bem pagos, € comenta que isso se dava porque a fun¢do da universidade era
lutar contra a heresia. Diz ainda que a vinda de mestres para a regido era incentivada, e foi

facilitada pela greve que ocorreu em Paris.

Na pratica a Universidade serviria para esse intuito, primeiramente por ser uma
instituicao diretamente ligada ao Papa e a ortodoxia Catélica Romana, segundamente pela
corre¢do individual que o estudo trazia, assunto endossado por Sdo Bernardo de Claraval
(Jaeger,2019 309-318) e como o maior acesso as universidades vinha da nobreza, essa corre¢ao
que, acreditava-se que o estudo trazia, iria retifica-los e estes através da relagdo senhorial
levariam a atingir as classes inferiores, e em terceiro, a universidade daria base de sustentagdo

a atuagao dominicana.

Entretanto, partindo do fato de que Aristoteles fora utilizado pelo escritor do LDP, para
ndo s6 comprovar seu proprio argumento, mas também para questionar a inteligéncia dos
“adversarios” por acreditarem no Livre-Arbitrio angélico, nota-se que a ousada iniciativa da
Igreja Papal, autorizando na regido estudos que foram proibidos na Universidade de Paris, teve

o efeito contrario ao desejado.

Outro questionamento feito pelo LDP, que sugere que os albigenses ndo tinham crenga
no fim do mundo/apocalipse é: Se todas as acgdes forem unidas para serem julgadas,
necessariamente, teriam muitas pessoas, como: criangas, surdos e pessoas intelectualmente
incapacitadas, que nao podiam ter feito o bem e cumprido todos os requisitos para salvar-se,
portanto, tudo isso acaba por utilizar a crenca catdlica no apocalipse para neutralizar outra

crencga, a do Livre-Arbitrio.

2.5 As perseguicdes na perspectiva dos cataros
Por fim, o ultimo tdpico abordado pelo autor ¢ “perseguicao” o qual enumera as

pessoas/povos que foram perseguidas na Biblia, ¢ importante observar que todas as pessoas
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perseguidas sdo vistas por eles como santas, a quem Deus permite ferir, para que a salvagdo
seja alcancada assim como ocorreu com Jesus Cristo. Indiretamente, estdo aproximando as
perseguicdes que estavam suportando como algo orquestrado pelo Deus do mal, e permitida
pelo “verdadeiro Deus” para a salvagao se realizar. Aproximando o seu martirio ao de Cristo,

assim como Jordao narrou sobre a pessoa de Domingos.

como os discipulos de Cristo tiveram que suportar nos ultimos tempos
numerosos escandalos, tribulagdes, perseguicdes, sofrimentos, dores e até a
morte devido a falsos cristos, falsos profetas e homens maus, sedutores, e
como devem perdoar seus perseguidores ¢ caluniadores e orar para eles,
fazendo-lhes o bem, sem sequer se defenderem pessoalmente, como hoje
vemos fazerem os verdadeiros cristdos, fazem, cumprindo as Sagradas
Escrituras para seu proprio bem e honra, como vemos fazer os impios e
pecadores que, para sua propria desgraga, sempre acumulam seus pecados
segundo a medida de seus pais (LDP, 1973, p. 409-411)

Ao mesmo tempo que aproximam a propria experiéncia aos martirios dos justos na
Sagrada Escritura, também aproximam, por outro lado, os catolicos como os algozes que muitas

vezes sao adjetivados nos mesmos escritos como: arrogantes, criminosos, traicoeiros etc.

Dedica ao ultimo topico do documento a persegui¢ao que sofreram os santos, nota
importante ¢ compreender que os santos aos quais estdo se referindo sdo os apdstolos e
membros do cristianismo primitivo. Colocando-se como herdeiro direto dessa tradi¢do, visto
que eles foram perseguidos e mantiveram a fé, e também eles o fazem, assim como os primeiros

perdoaram, os seus inimigos e algozes.

Quanto a tribulagdo, a persegui¢do ¢ a matanca dos apostolos e seus
sucessores, como eles iriam sofrer no futuro, devemos agora falar deles e dizer
como eles os sofreram em seu tempo, fazendo o bem e perdoando, como
recentemente nds vimos isso ser feito por verdadeiros cristdos, que acabaram
de ser chamados de hereges, como eram chamados na época de Paulo (LDP,
1973, p. 431-433)

Utilizando Ato dos Apostolos para comprovar de que sdo descendentes da mesma
Heresia de que eram acusados os cristdos primitivos. Lembrando que o retorno ao cristianismo
primitivo apostélico estava no auge a época e o catarismo se destaca nesta corrente que visa a
pobreza evangélica. A historiografia chega a argumentar que o luxo em que vivia o clero
catdlico foi uma das principais criticas endossadas pelos céataros aos catolicos ¢ interessante
notar a partir do LDP que as diferencas conceituais/doutrinais sdo um ponto importante

irreversivel de ruptura.
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As citagdes biblicas, mais uma vez sao utilizadas para lancar a devida compreensao,
sobre o porqué das perseguicdes e guerras que sofreram, colocando-se como os martires que
sofreram a perseguicao prevista por Jesus Cristo nos Evangelhos. Por outro lado, os catdlicos
sao atrelados aos perseguidores, falsos profetas e assassinos coordenados pelo diabo para atingir

os verdadeiros cristdos.

E interessante notar que a perseguigdo sofrida justificava/comprovava, para eles, que
estavam certos conforme a citagao “Por amor de ti somos mortos o dia todo; somos tratados
como ovelhas no matadouro”. (LDP, 1973, p. 443). Muitos ndo resistiam a fogueira, mas se
matavam, como pode ser observado neste relato na Chronica Regia Coloniensis "A menina
teria sido salva pela simpatia do povo caso tivesse se amedrontado perante o destino de seus
companheiros e aceitado um conselho melhor, mas ela se livrou daqueles que a seguravam e se

jogou no fogo, sendo assim morta." (Moore, 1995, p. 89)

Essa justificacao pela morte pode também ser percebida nestes dois trechos da carta do
monge cisterciense Evervin de Steinfeld a Bernardo de Claraval no ano 1143 "eles declararam

que estariam prontos a morrer antes de abjurarem dos seus erros." " 0 povo em um excesso de
zelo os capturou (sem anuéncia da Igreja), colocou-os em uma fogueira e os queimou. O mais
maravilhoso de tudo isso foi que esses hereges se submeteram ao tormento do fogo com

paciéncia e alegria".(Wakefield, Evans, 1991, p. 129)

Para melhor visualizar a formag¢ao discursiva e a ordem do discurso que esta contida
na fonte trabalhada nesse capitulo, criamos trés tabelas que organizam respectivamente, o signo
utilizado para identificar os catolicos, caracterizagdo do "inimigo" e por fim, fatores que

expressam a luta entre narrativas.

TABELA I: SIGNO UTILIZADO PARA IDENTIFICAR OS CATOLICOS

“Primeira proposta contra os adversarios” P. 169
“os adversarios da verdade” P.173
“assim os anjos, de acordo com a fé dos nossos adversarios, nao puderam de P. 179
forma alguma evitar o mal”

“Nossos adversarios aproveitariam de bom grado outra brecha, se pudessem.” P. 179
“Refutacdo da opinido dos adversarios” P.185
“Desta forma, os nossos adversarios gloriam-se, sem discri¢ao, contra nos.” P. 185
“Mas talvez os nossos adversarios, falando primeiro com calma e depois com P.205
veeméncia”

“os adversarios da fé” P. 207
“Mas embora os nossos adversarios nao tenham nenhum argumento plausivel” P. 229
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absolutamente rejeitado.”

“0s nossos adversarios muitas vezes imaginam que estdo a confirmar a sua P.235
opiniao”

“aos olhos dos sdbios, podemos com excelente razao reprovar a opinido de nossos | P. 249
adversarios”

“E os nossos adversarios tém até o habito de acreditar que Deus fez do diabo nao | P. 269
um dragdo, mas um lindo anjo"

“os adversarios daqueles verdadeiros cristdos que merecem com razao o nome de | P. 319
Albigenses.”

“O mesmo senhor e criador encontra-se, segundo nossos adversarios, fazendoum | P. 353
pacto com a mentira"

“E assim o Livre-Arbitrio, tal como os nossos adversarios o entendem, deve ser P.405

Nessa tabela, separamos 15, das 75 vezes em que os catdlicos sao chamados, por ele, de

“adversarios” as crengas pontuadas levam a certeza de que se referiam aos féis da igreja de

Roma. Demonstrando que a hostilidade discursiva estd presente em ambas as formagdes

discursivas, mostrando as relagdes de micropoderes, constituidores de verdade, uma verdade

criada.

Uma das hipoteses dessa pesquisa € que o conflito de interesses que estavam atuando

nas relagoes politico-religiosas na regiao do Languedoc gerou uma luta de representacdes entre

as duas religiosidades envolvidas, que pode ser analisada e compreendida a partir da produgao

de documentacdo de ambas as partes, através da formacdo discursiva, dos signos e palavras

usadas para representar o outro.

TABELA II: CARACTERIZACAO DOS SEUS ADVERSARIOS (OS CATOLICOS)

visivel face a face para muitos neste mundo.”

“como dizem algumas pessoas menos esclarecidas” P. 163
“Impossivel para os sabios que alguém pode ter o poder de praticar dois atos | P.205
contrarios”

“muito contrario a bondade, e isto sem causa, se a causa do mal ndo existisse, P. 207
como dizem os ignorantes.”

“podem essas pessoas ignorantes sustentar que os anjos acima mencionados so P. 211
poderiam ter feito o bem se o quisessem”

“¢ bastante claro para os sabios que, de acordo com a opinido dos débeis, os anjos | P. 217
acima mencionados...”

“o poder de Satands e das trevas em todas as suas disposi¢des veio, no sentido | P. 319
absoluto e direto, do Senhor Deus verdadeiro [...], como dizem os ignorantes”

“no que diz respeito ao Deus verdadeiro, ¢ a mais inepta das opinides” P. 321
“se ¢ verdade que o Pai e o Filho e o Espirito Santo s3o um e o mesmo ser, como | P. 353
dizem os ignorantes.”

“e nem sequer descobrimos que Abrado tomou posse, a qualquer momento, deste | P.359
pais, a tempo, embora os ignorantes gaguejem sobre iss0.”

“Segundo a crenca dos débeis, parece até que o referido senhor e criador se tornou | P.359
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“O que, aos olhos dos sadbios, ¢ a opinido mais inepta” P.361
“Visto que muitas pessoas envoltas nas trevas da ignorancia afirmam que os | P.391
homens, tanto os que sdao salvos como os que nunca o serdo, tinham o poder de
serem salvo”

“Esta ¢ a opinido dos fracos de espirito.” P. 393
“Dai decorre a futilidade da opinido” P. 393
“Ouga a pior opinido. Na verdade, alguns acreditam que as criangas que nascem | P. 405
num determinado dia ¢ morrem no mesmo dia, aquelas cujas almas foram feitas
recentemente, serdo atormentadas pelo tormento eterno”

A cultura, segundo Chartier (1990), ¢ definida pela articulagdo entre as préaticas
culturais e representacao, neste sentido a representacdo consiste na forma como se percebe e
compreende as abstragdes sobre determinadas demandas sociais. Neste caso, a resposta
institucional da Igreja Papal ao avanco do catarismo, fora uma série de representagdes dos
dissidentes que os tornaram figuras abjetas dentro de uma determinada formacao discursiva, o

que leva a “praticas culturais” resultantes, como por exemplo, cruzada e inquisigao.

Entretanto, essas representagdes se formam dentro de uma “luta de representacdes”, o
poder hegemonico define quais representacdes serdo mantidas e quais definhardo. Ao analisar
a tabela, pode-se visualizar as representacdes cataras em contrapartida aquelas feitas pelos
detentores do poder, sempre atacando a cognicao dos seus “adversarios” e pondo em duvida

suas interpretagdes, formas de pensar, teorias e crengas. (Chartier, 1990).

TABELA III: FATORES QUE EXPRESSAM A LUTA ENTRE NARRATIVAS
“Mas isso ¢ impossivel por parte do Deus verdadeiro e ¢ um sacrilégio pensar | P.191
assim”
“Deus seria a causa e o principio deste mal. O que ¢ impossivel <admitir> e vao | P. 205
pensar.”
“A corrup¢do dos anjos viria necessariamente de Deus, que estd acima de todo | P. 211
louvor; e esta ¢ uma opinido sacrilega.”
“parece bastante claro para os sabios que os anjos acima mencionados nunca | P. 211
receberam de Deus tal arbitro”
“o que ¢ uma opinido completamente falsa e sacrilégio.” P.217
“¢ bastante surpreendente que possa ocorrer a um homem sabio que Deus, que ¢ | P.223
bom, santo e justo, reprovasse seus anjos para sempre, infligindo-lhes o tormento
eterno”

“E assim para o sabio fica claro, de acordo com a opinido exposta acima, que Deus | P.225
ndo poderia justificar-se com a razao”
“ele seria sem duvida a causa e o principio de todo o mal, o que ¢ muito vao e fatal | P.257
pensar.”
“teoria ruim, muito vazia ¢ absurda.” P. 265
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“o principio de todo mal, e todos os opostos e contrarios emanariam inteiramente | P.297
do proprio Senhor, o que ¢ muito vaidoso e estupido de pensar.”
“pensei em demolir com argumentos muito solidos a sua opinido tao inconsistente.” | P.391

Ao analisar a referida tabela, pode-se entender os limites do discurso catolico, o que
era apenas uma proje¢do do que eles pensavam sobre o outro. Por outro lado, consegue-se
compreender como o discurso catolico fora assimilado e refratado pelos cataros, ou seja, como
absorviam de forma responsiva ao que era produzido e dito, um exemplo caro disso ¢ a
discussdo intensa sobre o Livre-Arbitrio angélico, ou mesmo a absor¢do das representagdes

endossadas pelos catolicos sobre o demdnio.

4

Outra possibilidade ¢ compreender como esses debates ocorriam, a argumentacao
seguindo uma linha logica de pensamento, utilizando trechos das crencas as quais deseja
rebater, para desconstruir o pensamento, provando tanto que conheciam a fé um do outro,
quanto a profundidade que esses debates atingiam, o que por si s6 ja desmistifica a imagem de
uma Idade Média fixa, que tem uma religiosidade soberana que nao ha circulagdo de ideais e

crengas.

2.6 Consideracoes pareciais:
O texto do documento tem uma argumentagdo repetitiva e por vezes prolixas, o

discurso de autoridade ¢ percebido ao longo de toda escrita, utiliza diversas passagens biblicas
ao final de cada argumento para ratificar sua autoridade, ainda, muitas assertivas sdo seguidas
por “eu provo isso”, além de muitas palavras de afirmacao a propria sabedoria, utilizando a
palavra sabios e sindnimos algumas dezenas de vezes para referir a si mesmo, € aos que

concordam com suas palavras.

Toda a narrativa segue um pensamento ldgico, mostrando uma clara influéncia da
cultura universitaria em sua escrita, tanto na forma de argumentar como “questio, proposicao,
responsio”, quanto as influéncias do método escolastico, na importdncia que da ao real
significado das palavras, uso intenso e exegético da Biblia, argumentos apoiados na razao,
utilizacdo de Aristoteles, ou seja, a fonte pode ser conectada com vdarias das importantes

tradi¢des medievais.

Por fim, deixa claro as disputas discursivas vigorosas, através das duas religiosidades
principais na regido que se pretende dominar. Nao se trata de fazer juizo de valor, mas de

compreender que era uma disputa religiosa pela hegemonia, e muitas taticas, discursivas ou
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ndo, foram endossadas naquela regido. E importante compreender os cataros como agentes
ativos da propria historia, criadores de discursos e representacdes, além de investidas politicas,

pois estavam também dentro da nobreza occitana.
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Capitulo III - As representacdes do catarismo ao longo dos séculos XI e XIII:

3. Os pensamentos historiograficos sobre os sacramentos e a doutrina catara
Diante do exposto ¢ do caminho que serd tragcado para cumprir os objetivos dessa

pesquisa, entender no que consiste o catarismo ¢ imprescindivel. Visto que, apesar de muitos
autores nao acreditarem que o movimento cataro equivalesse a uma intimidagao real, este € a
forga motriz para a intervencao da Igreja Romana e at¢ mesmo do rei da Franga na regido

occitana, lembrando disso, pretende-se nesse topico, esclarecer quem eram os cataros.

Partindo para uma defini¢do de heresia, a palavra em grego significa “escolha” (Lima,
2019, p. 36). Esse termo nao foi sempre usado como uma forma inconveniente, passou a ser
visto dessa forma a partir do momento em que foi interpretado como uma forma de se colocar,
em primeiro lugar, frente ao que Deus e/ou a Biblia diz, dito em outras palavras, de uma forma

conveniente e individual (Franco Junior, 2018, p. 9-10).

No decurso da Histéria da Igreja, houve sempre o esfor¢o pela formacdao de uma
ortodoxia, ou seja, o estabelecimento de normas, dogmas, doutrinas, dentre outros, que seriam
unicos para todas as igrejas cristas (catdlicas/romanas). No entanto, claro esta que sempre houve
movimentos/pessoas heterodoxos/as, que se distanciavam da doutrina estabelecida pela Igreja
romana, movimentos/pessoas que normalmente eram denominados de heréticos. Para alguns
autores como Lorenzo Paolini, a Heresia ¢ a doutrina que rompe com a ordem estabelecida

(Paolini, 2004).

Contudo, um dos aspectos essenciais ao conceito € que a pessoa ou grupo que
adota essa posicdo escolhe interpretar de maneira diferente os ensinamentos
presentes no Novo Testamento, mas continua se considerando cristdo. Ou seja,
o herege entende sua posicdo como ortodoxa e chama de herética a
compreensdo socialmente majoritaria da doutrina crista, gerando naturalmente
um processo de exclusdo. (Lima, 2019, p. 36)

Um adendo importante no que se refere a discussdo sobre heresia, mormente o
catarismo existe uma linha teorica historiografica, chamada desconstrucionista, que busca
aclarar ou mesmo reduzir a Heresia ao aspecto discursivo e/ou narrativo da Igreja Catoélica, ou
seja, como se tivesse existido apenas no campo da alegacao para determinados fins (Lima, 2019,
p. 37-39). Apesar de ser uma discussdo em alta, essa pesquisa ndo se prendera a tais aspectos,
visto que o intuito da mesma ¢ tratar das relagdes de poder interna e externa ao Languedoc,

existentes a partir do cenario em que a heresia catara esteve diretamente envolvida.
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E ainda por corroborar o que pensa Hilario Franco Junior (2018, p.7) sobre essa
problematica. O autor pontua que ainda que a constru¢cdo nominal da heresia tenha sido uma
narrativa da Igreja Romana, portanto extrinseca as pessoas e/ou movimentos, estes nao deixam
de existir em sua realidade social e religiosa. Por isso o autor entende que toda Heresia € criada,

no sentido de serem descobertas.

Permanecendo ainda no campo teorico, de forma mais especifica na regido tolosana,
José Rivair Macedo se direciona a esclarecer um termo recorrente na Franca meridional, que
sdo os faidits, que para o autor, estavam imediatamente atinentes a cruzada no Languedoc. O
autor conclui que o vocadbulo era frequentemente direcionado a nobres que foram
desabastecidos e/ou exilados, seja por situagdo de subterfugio, seja por queda perante a guerra,

e que viviam em profugo (Macedo, 1996, p. 7-13).

Nachman Falbel (1976), ao dissertar sobre os cataros, relaciona o dualismo cataro ao
maniqueismo dos primeiros séculos da Idade Média. Pontua que a heresia catara surgiu como
uma face da efervescéncia evangélica que estava aflorada na época, € que em contrapartida, a
reforma eclesiastica ndo deu conta de abarcar, pelo contrario limitou a participagao laica, em

nome da sacralidade do clero.

A partir deste dado, pode-se verificar uma caracteristica notavel da heresia em questao,
que era sua anuéncia junto a nobreza e, em como esta caracteristica esteve atrelada tanto ao
combate violento no Languedoc, quanto a intencdo da Coroa francesa em apensar aquelas

terras, que eram tao independentes no que diz respeito tanto ao poder condal quanto citadino.

Complementando a discussdo acerca do carater conceitual sobre a palavra Céataro, ¢
devido ao fato de a heresia ter uma origem multipla, a terminologia do seu nome pode variar de
acordo com a lingua a ser considerada: a titulo de exemplo, se considerado a partir da lingua
germanica, cataros significaria Gato (havia uma associagdo pejorativa com a figura dos gatos,

relacionados ao mal) (Porto, 2019, p. 62).

Além disso, ¢ interessante notar que o proprio termo Cataro € uma construcao posterior
André Marinho de Oliveira (2013) ao analisar a cronica escrita por Pedro de Vaux-de-Cernay,
que retrata a cruzada albigense, toca em um ponto necessario “ele simplesmente coloca no
inicio do trabalho que todos que oferecem resisténcia aos Cruzados sdo “Albigenses” e todos,
doravante, serdo Albigenses (esses Albigenses serdo consagrados posteriormente como

cataros)” (Oliveira, 2013 p. 73)
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Ainda, havia pluralidades dentro daqueles dissidentes que se identificavam com o
dualismo, sendo que esses tinham seus seguidores mais severos ¢ mais brandos. Falbel (1976)
identifica os cataros que estavam localizados no sul francés como seguidores dessa concepgao
dual mais severa, citando a fonte primaria dessa, Liber de Duobus Principiis, pesquisa como

base para tal alegacao.

Jean-Louis Biget (2009), em seu texto, adentra o discurso e a construgdo discursiva no
que diz respeito ao termo “Albigense”, em sua andlise assinala que o fendmeno herético fora
intencional e politicamente reduzido ao termo cataro, estes por sua vez eram diversos e

multiplos, e que foram uniformizados pela propria Igreja de Roma como estratégia de repressao.

Cita ainda os cistercienses, que foram inicialmente designados para pregar contra
heresia no Languedoc, no entanto, confere outra importancia a esses monges: o de criar
discursos e serem redatores, ndo sem interesses, para designar as crencas cataras. Embasados
em versos biblicos para definir, no &mbito do discurso, o outro (nesse caso os cataros) como o

mal.

Hilario Franco Junior (2018, p. 13) interessa no ambito da pesquisa, para entender o
significado da heresia Catara, que ganhou tantos adeptos no sul da Franga. O autor destaca que
ndo existia uma forma de catarismo, e sim catarismos. O termo Cataro se origina do grego, em

que significa “perfeito”, dentro desses catarismos o autor busca mostrar o que ha de comum.

No que se refere aos preceitos cataros, ou seja, seu canon enquanto religido, Joao
Ribeiro Janior (1989) destaca uma problematica, no que diz respeito as fontes, para se
aprofundar nesse tema. Visto que se trata de fontes majoritariamente oficiais da Igreja Catolica.
O autor argumenta que ha possibilidades de essas fontes terem retratado os fundamentos do
catarismo de forma preconceituosa, portanto, existe uma dificuldade teoérico/metodoldgica para

se tratar sobre o catarismo na sua dimensao religiosa.

7

E sabido, como ja pontuou Hilario Franco, que o catarismo se manifesta de forma
plural. Os cétaros tém uma visao dualista do mundo, preconizam qualquer tipo de matéria (até
mesmo a agua, em especial o corpo e a terra, que acreditam ser uma cela) como criada pelo
deménio e a alma criada por Deus encontra-se encarcerada. E exatamente nisso que consiste o

dualismo cétaro, abjugar a alma da matéria (Ribeiro Junior, 1989, p. 73).

A relagdo dos cataros com a Biblia ¢ atipica (em comparacdo com a Igreja Catdlica e

até mesmo outras heresias), dado que o Antigo Testamento ¢ refutado (abjurado), o que se
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explica visto que a narrativa deste ¢ da criacdo do mundo, ou seja, o Deus (descrito e louvado
no Antigo Testamento pelos catolicos, judeus etc.), para os cataros era Satands. Determinadas
correntes cataras tem a propria narrativa sobre essa parte da Biblia (Ribeiro Junior, 1989, p.

73).

Dentro da mitologia de origem catara, Satanas foi quem criou o mundo, seus animais
e plantas, além disso, teria aprisionado a alma dentro do corpo humano que ele mesmo
elaborara, teria iniciado a reproducdo, se transformado em cobra e manteve relagdes sexuais
com uma mulher. Em algumas comunidades cétaras, (ja foi dito que ndo existia uma unidade
dogmadtica entre as diferentes regides em que o catarismo se expressava) Satanas tinha

parentesco com Adao, por vezes, at€¢ mesmo com Jesus (Franco Junior, 2018, p. 11).

Nao s6, mas também, o unico livro biblico aceito por eles era o Evangelho de Jodo,
visto que dos evangelistas € o que mais representa Jesus como Deus, diferente dos evangelhos
sinOpticos (que contém narrativas similares sobre os eventos da vida humana de Jesus). Para os
cataros, “Jesus Cristo (um anjo) revestiu-se com corpo aparente (ilusorio), a fim de ensinar o

método da libertacdo ao homem” (Ribeiro Junior, 1989, p. 73).

Dado este que pode ser relativizado a partir da leitura do Liber de Duobus Principiis,
uma vez e que os mesmos se utilizam amplamente da Biblia para provar suas premissas, o
mesmo se aplica no seu relacionamento com a Antigo Testamento como supracitado, visto que
o Antigo Testamento também chega a ser utilizado pelo autor da LDP (sigla utilizada para se
referir ao documento), cabe, entretanto, ressaltar que a LDP ndo representa o pensamento de

todo o movimento daqueles que se identificavam com o dualismo.

A estrutura hierarquica dos cataros era dividida entre os Perfeitos (que ¢ o mais alto
grau) e os fiéis. Existia um Bispo que comandava a comunidade, tendo dois assessores (que
estdo entre os perfeitos), chamados de filius maior e filius minor; o maior era sucessor do Bispo.
Outros dois termos que precisam ser igualmente esclarecidos sdo: Convenenza e
Consolamentum. O primeiro, Convenenza, significa nu¢ao, uma espécie de consentimento
comum, o fiel receberia o Consolamentum quando estivesse agonizante; por fim, era o Batismo
dos cataros (ja que ndo reconheciam o batismo catoélico), quem o recebia tornava-se perfeito

(Ribeiro Janior, 1989, p. 74).

A comunidade catara tinha fungdes especificas, os perfeitos tinham uma beatitude
austera, aversao ao intercurso sexual, tendo em vista sua finalidade reprodutiva do corpo. Eram

contra todos os tipos de juramentos e de assassinato (seja de pessoas ou animais), tinham o
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suicidio por inani¢do como uma forma exemplar de libertagdo, conhecida como endura. No
caso dos fiéis, ndo podiam comer carne e quaisquer derivados, com exce¢do de peixe (ja os
perfeitos faziam abstinéncia total), tinham responsabilidade de sustentar os perfeitos e prestar-
lhes reveréncia. Ambas as categorias possuiam responsabilidades como os jejuns, peniténcias,

a vivéncia da pobreza etc. (Ribeiro Junior, 1989, p. 73-74).

Os ritos cataros, de forma condensada, eram: A oragao do Pai Nosso, de forma
repetitiva ao longo do dia, a esse rito normalmente chamava de “Prece”. Para Franco Junior
(2019), havia o sacramento (cabe ressalta que o termo sacramento ¢ utilizado por essa
dissertacdo, pois ¢ como a historiografia veicula o rito, ndo necessariamente o termo
“sacramento” significa 0 mesmo que para os catolicos) excepcional que era o Consolamentum,
destinado a tornar um fiel perfeito, ou na hora de sua morte; caso o doente ndo morresse apos
o Consolamentum, era posto em inapeténcia (Franco Junior, 2018, p. 12 e Ribeiro Junior, 1989,

p. 74).

Outro rito desempenhado por eles ¢ o da chamada “quebra de pao” (ndo acreditavam
na eucaristia da Igreja Papal) partilhavam esse alimento; havia também a “aparelhament” que
era o perdao dos pecados de forma comunitaria, sendo a profissdo dos pecados também
comunitdria. Nesse ponto, existe uma divergéncia entre Ribeiro e Franco enquanto o primeiro
pensa haver 4 sacramentos entre os cataros, Franco Junior ressalta existir apenas um, apesar de
reconhecer os outros ritos citados por Ribeiro, ndo os considera sacramentos (Franco Junior,

2018, p. 12 e Ribeiro Junior, 1989, p. 74).

Outros dois ritos cabem ser apontados, aparelhament € melioramentum, o primeiro
destes fazia parte das celebracdes ordindrias, consiste em uma “confissdo publica mensal”, se
tratava de celebracdes simples, ao contrario do catolicismo cuja celebragdes eram cheias de
etapas, ja o melioramentum, era um rito utilizado dentro do processo do consolamentum, um
“pedido de ben¢ao ao ministro, acompanhado por uma inclinagdo do corpo ou uma genuflexao”

(Franco Junior, 2010, p. 12)

E necessario apontar as caracteristicas do movimento cataro que extravasavam do
coletivo para o individual, e que por essa validacdo, ganhava tantos adeptos. Uma dessas
caracteristicas era a transparente candura e austeridade, que era parte de sua doutrina dualista.
A castidade era imprescindivel, havia condenagdo total da pratica sexual, ainda que em leito

conjugal, outra divergéncia significativa com o catolicismo (Franco Junior, 2018, p. 13; 27).
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Outra caracteristica importante da doutrina era a crenga na harmonia social entre seus
membros e a atribui¢do ao demonio de ter dado poder a alguns seres humanos sobre os demais
(estratificacdo social). Ou seja, para os cataros, todos os poderes, tanto seculares quanto
religiosos, alvos do extenso debate na Reforma Gregoriana (também chamada de Reforma
Eclesiastica), eram igualmente condendveis, fato esse que explica tanto o hiato extremo entre
as duas concepgdes religiosas, como também a caracteristica com menos estratificagdo e com

uma relagao mais balizada.

Tanto que, para se tornar um perfeito, percorria-se um caminho consideravelmente
menos complexo. Esse caminho preparatério consistia basicamente em um determinado
periodo de estudos, a pratica de jejum acentuado, com uma quantidade de vezes determinada
na semana (trés) e receber, no final, o Consolamentum, pelas maos de todos os perfeitos

presentes (Franco Junior, 2018, p. 16-17).

Os cataros que eram perfeitos, ao incorrer em falta grave, recebiam novamente o
Consolamentum, o ideal de pureza/castidade era premissa fundamental para um perfeito, por
ser aquele que administra e guia os demais. Os cataros, ao que tudo indica, acreditavam na
reencarnagdo, sendo que poderia haver uma progressdo da alma no préximo corpo, ou uma

digressdo e o fim almejado era de parar de encarnar (Franco Junior, 2018, p. 15).

Como funcionava a reencarnacdo para os cataros? Acreditavam que o espirito que
ainda ndo havia sido liberto reencarnava em outro corpo até alcangar a salva¢do. Tinham a ideia
de que o corpo feminino era inferior, € que uma alma s6 seria salva quando estivesse em corpo
masculino; acreditavam ainda que a reencarnacao podia acontecer também em corpos animais,

o que Hilario Franco Junior (2018, p. 22) ira identificar como metempsicose.

Metempsicose ¢ a ideia de progressao ou digressao dos corpos reencarnados a medida
da conduta em vida a titulo de exemplo, se um homem tiver uma vida desregrada, ele pode
reencarnar em uma mulher, ou mesmo no corpo de animais (por isso ndo comiam carne), bem
como se a mulher for virtuosa ela reencarnard em um corpo masculino para s6 entdo descarnar

(salvacao) (Lima, 2019).

Finalmente, a ultima caracteristica e fator importante para adesdo cétara no sul da
Franca era o espago que os cataros davam as mulheres; em sua hierarquia estavam divididos
entre os Perfeitos e os fiéis, as mulheres era permitido adentrar a maior hierarquia, ou seja, aos
perfeitos. Eram reverenciadas pelos fiéis, assim como os perfeitos homens, diferente do espago

de clausura que era relegado a elas na Igreja Romana (Franco Junior, 2018, 24-25).
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Ainda que nessa caracteristica caibam ressalvas, visto que a questao da sexualidade era
levada ao extremo pelos cétaros, acabavam por direcionar uma carga de desconfianga as
mulheres, sendo proibido até mesmo o contato (no sentido de tocar), sob a penalizacao de dias
de jejum, segundo Franco Junior (2018, p. 19), sendo as mulheres perfeitas sempre em idade

mais avangada.

Mesmo diante dessa conjectura, claro esta que o espago concedido ao feminino era
maior que se posto ao lado do catolicismo. Portanto, a adesdao das mulheres no Languedoc ao
catarismo se deu de forma notéavel este fato pode ser encontrado na cronica de Jorddo da Saxonia

(século XIII):

Com objetivo de receber a algumas nobres mulheres, a quem seus pais,
venham a ter menos fortuna, entregavam as mulheres, para que lhes
educassem e mantivessem, fundou um monastério situado em Fanjeaux y
Montreal, em um lugar chamado Prulla, onde até nossos dias as servas de
Cristo servem a seu criador com grande exemplo de santidade (Jordao da
Saxonia, 1947, p. 175)4

Como pode depreender-se da narrativa de Jordao da Saxdnia, a quantidade de mulheres
aderentes a heresia chamou a aten¢@o da Igreja Romana, que por sua vez, tomou medidas para
reverter esse quadro, através da criacdo de um convento, para que fossem educadas na fé

catolica, afastando-as, assim, da eloquente pregacdo catara.

A principal critica que os cataros versavam contra a Igreja Romana era sua face
material, por terem um apego absoluto a pobreza, o que ¢ importante para entendermos as suas
principais criticas a Igreja Cat6lica, denunciando suas riquezas e opuléncia. Importante ressaltar
que a espiritualidade da época, estava fortemente marcada pelo movimento leigo evangélico,
de retorno a pobreza dos apdstolos, portanto nota-se que tais criticas ecoavam na sociedade.
Outras criticas endossadas pelos albigenses dizem respeito ao carater sexual dos clérigos
(nicolaismo) e a permissao do sexo no casamento, agdes mercadologicas de elementos sacros

(simonia), além da usura, entre outras (Baschet, 2006, p. 224- 225).

Nas atas de canonizagdo de Domingos Gusmao, nos testemunhos dados em Toulouse,
em muitas passagens pode-se perceber o discurso criado sobre os hereges, associando-os a ritos
e simbolos demoniacos, como quando Domingos converteu trés mulheres e sairam gatos pretos
(diabos) (Actas de los testigos de tolosa, 1947). O que melhor sintetiza o pensamento da Igreja
Romana sobre a situagdo de Toulouse com a heresia em questdo encontra-se na cronica de

Jordao: “Quando avisou que os habitantes do pais haviam caido na heresia, foi preenchido por
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grande compaixdo em seu peito misericordioso, considerando as inimeras almas que viviam

miseravelmente enganadas” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 170).5

Esse discurso politico de prefigurar a religiosidade catara fazia parte do movimento
institucional catdlico para disseminar a necessidade de erradica-los. Nesse sentido, a
perseguicdo aos hereges fora compulsoria. Mesmo apos a cruzada ainda ha evidéncia de tais
tentativas, como por exemplo no segundo paragrafo do Tratado de Paris: “Fazer pronta justica
sobre os hereges manifestos e promover a sua procura exata, e seus faustores, por seus bailios,

seguindo a ordem do legado” (Tratado de Paris, 1229, clausula 2).

Percebe-se uma articulacdo do papado, ja no final da Cruzada, para garantir a
manuteng¢ao da luta contra a heresia albigense naquela regido. Outras evidéncias da forma como
esses agentes se articulavam estdo registradas em cartas papais, enviadas ao Rei da Franga e ao

Conde de Toulouse, tratando sobre os ditos hereges.

Thiago Porto explicita o porqué de a referida heresia ter tido tanta adesdo naquela
regido ¢ preciso entender que o Condado de Toulouse era a regido que se estruturava de forma
mais autdbnoma na Francga, possuia cultura propria, e tinham até mesmo uma lingua propria, que
era a Lingua de Occi (por isso a regido ¢ conhecida como Languedoc) ndo queriam se submeter

ao rei francés, como ja salientado. (Porto, 2019, p. 61-62)

E importante ressaltar mais extensamente os significados e motivos para a adesdo da
nobreza a essa doutrina dita heterodoxa. E sabida a extensa gama material que a Igreja Romana
possuia no Languedoc essa realidade ndo era diferente, isto posto, e somado as caracteristicas
expostas no primeiro capitulo e principalmente no que se refere a principal critica do catarismo
a Igreja Catolica, que era a suntuosidade, aderir aos cataros era uma forma de deslegitimar o
direito da Igreja sobre bens e propriedades naquelas terras, e garantir as terras para si (Porto,

2019, p. 62).

De outra parte, a Igreja iniciou muito rapidamente tentativas de reverter esse quadro e
se utilizou da oratdria, ou seja, de pregacdes, que visavam a conversao; mais tarde, a Cruzada
e, mesmo apos o conflito armado, instaurou-se a Inquisicao. Entdo se percebe uma evolugdo no
repertorio de leis no trato das heresias. Nesse rol, a puni¢ao corporal era uma realidade desde o
século XII a mais destacavel medida foi tornar a heresia crime de lesa-majestade, ou seja, a

morte (Porto, 2019, p. 63).
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Além do crime de lesa-majestade, a medida mais extrema tomada foi a Cruzada.
Legalmente, em 1233, a instalag@o da Inquisi¢cao aponta para a permanéncia da heresia naquela
regido. Mesmo com o fim da Cruzada, o acordo de paz assinado para o seu fim, em seus canones
tratam largamente sobre as obrigagdes do conde para com o combate a heresia. Fica, portanto,

clara nas fontes a resisténcia herética e das autoridades do Languedoc em subordinar-se a Igreja.

Dentro desses prismas, destacam-se os embargos feitos aos agentes papais atuantes
naquela regido, como a expulsao dos dominicanos, o impedimento de chegar provisdes ao Bispo
e inquisidores, marcando a agdo e o antagonismo dos vencidos frente aos agentes externos,

somado a isso, desponta a postura ambigua do conde dentro dessa rede politica.

Por conseguinte, para mostrar como se posicionavam os tidos como hereges apds a
Cruzada, depois de exposta sua doutrina, um fato que ocorreu apds a morte de bispo Fulque e
sua substituicdo por Raimundo de Fauga, parece exemplar: conta-se que uma senhora de idade
avangada que se encontrava em leito de morte (e como era tradi¢ao catara buscava um perfeito
para lhe dar o Consolamentum), Fauga, entdo, passou-se por um perfeito e colheu a confissao
da senhora, depois de ouvi-la, direcionou-lhe a renunciar as suas crengas, diante da recusa, foi

condenada a morte na fogueira (Wolf, 1974, p. 125).

Destarte, os cataros e seus simpatizantes ndo se consideravam franceses, i1sso posto;
para além das questdes religiosas, o catarismo era também um problema cultural, visto que era
uma forma de se destacar, se distinguir do restante da Franca catdlica. Nao se pode também
desconsiderar que a pregacao da pobreza, vivenciada pelo catarismo, era uma forma de o Conde
se apropriar das terras da Igreja. Dentro desses esclarecimentos, ¢ possivel ver o porqué de ser

tdo importante, para Igreja, combater essa heresia (Porto, 2019, p. 61-63).

3.1 “A mais impia das heresias, bem-treinada em mentir por palavras e atos, sera
manifesta para todo o mundo?”: Praticas discursivas anteriores a Cruzada
Albigense.

A ordem dominicana ¢ bastante atrelada a luta contra a heresia, a historiografia tem

consagradas obras sobre a atuacdo dominicana naquele cenario, também ¢ bastante conhecido
o esforco dos Cistercienses em pregar contra a referida heresia, entretanto, estes sempre
aparecem como ineficazes, e substituidos pelos dominicanos mendicantes alegadamente, suas
pregacdes ndo encontravam solo fértil, pois suas palavras eram apagadas frente ao luxo em que

viviam.
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Entretanto, sua atua¢do ndo pode ser subestimada Biget (2009), ao citar a nomeagao
dos cistercienses para pregar contra os dissidentes, prefigura outra importancia a esses monges:
o de criar discursos e serem redatores, ndo sem interesses, para designar as crengas cataras.
Embasados em versos biblicos para definir, no ambito do discurso o outro (nesse caso os

cataros) como o mal.

Essa movimentagao pode ser percebida nas correspondéncias da época a carta que sera
exposta a seguir, fora enviada de Evervin de Steinfeld a Bernardo de Claraval no ano 1143 a
essa época o agora santo Bernardo de Claraval estava enfermo, e o monge Evervin lhe envia a
carta, pedindo para que o estado de satide do santo ndo o impega de exercer o oficio de pregagao.

(MIGNE, 1879)

Utilizando uma metéafora a passagem biblica do primeiro milagre de Jesus (transformou
agua em vinho, o melhor vinho), alega que Bernardo fora enviado como o copeiro, para servir
o melhor vinho, a providéncia divina ja os tinha servido 4 célices, cada um oferecendo
conhecimento para lutar contra um inimigo, os fariseus, os pagaos, os sectarios ¢ os falsos

cristaos, e (Wakefield, Evans, 1991)

No quinto nds encontramos seguranga contra os hereges cuja apari¢do foi
reservada para a ultima era do mundo, e dos quais “o Espirito disse
manifestamente” — falando pela boca de Sdo Paulo — “que nos ultimos tempos
alguns se apartardo da fé, dando ateng@o para os espiritos do erro e as doutrinas
do Diabo, falando mentiras de maneira hipécrita e tendo sua consciéncia
dilacerada, proibindo o casamento, abstendo-se de carnes das quais Deus criou

para serem recebidas em agdo de gracas”. (Wakefield, Evans, 1991, p.
127)

O carater pejorativo que assume a narrativa da carta ao falar dos dissidentes salta os
olhos, os colocando como a apostasia final, os pondo como cismaticos, que cairam no erro, €
exercem a vontade do proprio Satands, taxados de mentirosos e hipdcritas, que proibem coisas
sagradas, criadas pelo proprio Deus e dado a humanidade. Nestas palavras, percebe-se a atuagao

cisterciense mais profunda, na criacao do outro, através do discurso.

Um sexto e sétimo calice também sdo anunciados, o sétimo seria o calice da gloria,

29 ¢¢

entretanto o sexto, ¢ em preparagao a vinda do “filho da perdi¢ao” “cuja chegada esta de acordo
ao trabalho de Satd, com todo poder, sinais, maravilhas mentirosas e todas as seducdes da

iniquidade”. (Wakefield, Evans, 1991, p. 128). E sua linha de raciocinio culmina em:



89

Mas agora ¢ tempo de tomar do quinto célice, e oferecer o vinho ali contido
como uma defesa contra esses hereges modernos que se encontram por todos
os lugares e igrejas brotando do pogo sem fundo como se o dia do Senhor
estivesse proximo, e seu principe ¢ lider prestes a ser dissolvido. (Wakefield,
Evans, 1991, p. 128).

Ou seja, esse “filho da perdi¢ao” que tem por lider o proprio Satanas, ¢ também lider
dos hereges, serd destruido por Deus nos tltimos tempos, a0 mesmo tempo em que faz mengao
a enorme adesdo e crescimento desta religiosidade dissidente. Neste discurso, percebe-se a
formacgao discursiva no qual estavam inseridos, argumentando que as agdes heréticas estavam

de acordo com o plano de Satanas e os pondo como inimigo de Deus.

Um paralelo ¢ importante ser tragado, a medida que esse discurso ¢ o mesmo utilizado
pelo escritor do LDP para definir seus adversarios, nesse caso os catdlicos, os colocando como
se estivessem a servico do Deus do mal, e que este seria vencido pelo “verdadeiro Deus”. Neste
ponto, percebe-se a neutralidade das palavras e a possibilidade de dotar, através delas, o

discurso de signos ideoldgicos, que faz sentido em determinada conjuntura.

Posteriormente, o monge passa a contar, do contato que tiveram com hereges, um Bispo
e servo, esses dois teriam feito uma contraposi¢cdo no meio de uma assembleia publica contra
os cistercienses na frente do Arcebispo, apds perderem no argumento, pediram trés dias para
trazer seus proprios sabios, mesmo apos esses dias, ndo se converteram, ¢ acabaram sendo

queimados na fogueira. (fato esse narrado ao pé da letra no final capitulo anterior)

Entretanto, o que chamou aten¢do do monge fora a alegria que os hereges tinham
demonstrado ao seu proprio destino, e pergunta a Bernardo: “como podes explicar o caso desses
filhos de Sata que tém uma fortitude dificil de ser encontrada nos mais perfeitos membros da
Igreja de Cristo” (Wakefield, Evans, 1991, p. 129). A esse trecho, se destaca ndo apenas a

davida do monge, mas também a forma como se referiu aos hereges como “filhos de Sata”.

Depois de fazer um resumo do que os cataros pregam, e os ataques que destilam contra
a Igreja Papal, ele roga a Bernardo que “deixe que a afiada ponta da tua flecha seja dirigida
contra essas bestas selvagens.” (Wakefield, Evans, 1991, p. 131) entre outros insultos, além de
“bestas selvagens, utiliza também “monstros”, “apdstolos de Sata”, ao pedir que Bernardo os
ensine a combate-los com palavras o monge parece ja estar familiarizado com o arcabougo de

insultos vastamente utilizado para caracterizar os cataros, nos documentos oficiais.
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Apesar de ndo ter encontrado a resposta de Sdo Bernardo a essa carta, analisaremos a
partir de entdo, o Sermao do Santo, sobre o livro Biblico, canticos dos canticos, datados entre
os anos 1143 e 1144, ao qual a todo momento Evervin de Steinfeld tece elogios e faz mengdes
em diferentes momentos em sua carta. Trata-se de diferentes sermoes separados, analisaremos

nesse capitulo do sermao 63 a 66.

O Sermao 63 tem como base a pregagdo sobre a passagem biblica Ct, 2-15, que fala
sobre guardar as plantagdes que florescem das raposas. Bernardo exorta que essa passagem nao
se deve interpretar de maneira literal, mas sim simbolica, uma vez que a protecao dos bens
materiais ndo ¢ digna de menc¢ao na Biblia, mas a prote¢ao do verdadeiro bom fruto, que sdo as

almas, a salvagao e guarda dessas.

Ele pontua que uma arvore que ndo da mais frutos ¢ considerada morta, pois o fruto a
torna viva, e completa dizendo que assim o ¢ também o homem sébio, que tem seu vinhedo e o
mantém vivo e frutifero. Ele entdo questiona quais seriam essas raposas espirituais? Sem,
entretanto, se aprofundar no assunto, neste primeiro sermao, ele exorta sobre o cuidado que se

deve ter pelos proprios frutos espirituais.

No sermao 64, ele responde a pergunta, que sao as raposas espirituais? Os hereges, que
roubam os frutos e perdem as almas. No proprio titulo, fica claro quem sdo as “raposas” “Sobre
as tentagcdes dos mais avancados, e sobre a maneira de capturar hereges, representados por
raposas” (Lima, 2019, p. 336), o santo entende que a presenca dessas “raposas’ sdo necessarias

para manter a retidao dos fiés, e as persegui¢cdes foram previstas por Cristo.

O autor se fixa entdo em expurgar as “raposas’” 1é-se “os pensamentos “heréticos” de
dentro do proprio monastério, elencando pensamentos que podem fazé-los cair em erros,
pensamentos e atitudes que sao chamados de “pequenas raposas” para ndo dizer “heresias”, que
muitos monges, pelo que se percebe na narrativa, estavam se deixando levar. A respeito dos

“hereges”:

“entendendo as vinhas como igrejas e as raposas como heresias, ou hereges, o
sentido € que os hereges devem ser capturados, ndo exilados. Eles devem ser
capturados, eu digo, mas com nenhuma outra for¢a além da forca dos
argumentos, refutando os seus erros. Em relagéo a eles, que se permita que se
reconciliem com a Igreja, se possivel, e sejam trazidos de volta para a
verdadeira f¢”” (Lima, 2019, 340)
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Percebe-se que o discurso proferido por Bernardo de Claraval sobre os hereges na
primeira metade do século XII, ainda ¢ o do reconciliador, apesar de alguns anos antes as
praticas que sdo atribuidas aos cataros, terem sido al¢adas a categoria de Hereges, pelo Concilio
de Toulouse de 1119 e ratificadas pelo II concilio de Latrao em 1139, ordenando que essas

fossem entregues aos poderes temporais.

Sabe-se que as heresias desafiavam nao apenas o poderia da Igreja de Roma, mas
também os poderes temporais, € acdo conjunta desses dois poderes podem ser visualizadas
durante toda a luta contra a heresia, especialmente no Languedoc. Jiménez Sénchez (2005)
argumenta que a luta contra heresia, fora “instrumentalizadas” pelos poderes citados. (Sanchez,

2005)

Visto isso, uma das primeiras a¢des conjuntas dos poderes religiosos e seculares nesse
sentindo, fora a Bula Ad Abolendam, escrita em 1184 pelo Papa Lucio III sob as ben¢dos do
Imperador Federico I Barbarrossa, nesta Bula, o Papa criminaliza a heresia, agrupa as diversas
heresias em grupos distinguiveis, nomeando-as e as reduzindo sob a insignias de heresias,
tornando-as publicamente crime e demonstrando o rigor com que seriam tratadas, e a seus

simpatizantes. (Rust, 2012)

Leando Rust, argumenta que esta bula, ja determina a heresia como crime capital,
apesar dessa afirmagdo ser controvérsia. Uma vez que outro documento, dessa vez a Bula
Vergentis in senium, de 1199 escrita por Inocéncio III ¢ destacado como a Bula em que
equiparou a heresia a crime de Lesa-majestada e, portanto, inscritos sob pena capital e de

suspensao dos direitos civis. (Sdnchez, 2005)

Neste sentido, a Bula de Inocéncio IIl, Vergentis in senium, outorga as medidas
endossadas por Lucio III, Ad Abolendam. Essas bulas deixam claro que a pena capital as
heresias ja era uma discuss@o em alta, e eram adotas de forma especificas para algumas regioes
como a Bula Vergentis in senium que foi dirigida a Viterbo (Italia) em 1199, e que 1200 fora

estendida para o Languedoc. (Sanchez, 2005)

Vale ressaltar, no entanto, que apenas no IV concilio de Latrdo, em 1215, no
pontificado de Inocéncio 111, é que a heresia ¢ equiparada a crime de Lesa-majestade de maneira
universal e inflexivel, o que abre a possibilidade para a pena capital aos adeptos a heresia. Isso
ressalta a importancia dos eventos narrados na carta de Evervin de Steinfeld, sem a autorizagao
da Igreja, um levante queimou na fogueira 3 pessoas acusadas de heresia, entre eles dois homens

€ uma moga.
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Endossando seu pensamento, Bernardo de Claraval declara a necessidade de buscar
converte-los, caso se dedique a entrar em discussdo com eles. Entretanto, o discurso do santo
deixa claro que caso a conversao nao aconteca, o melhor ¢ afastar o herege das pessoas com a
prisao, se colocando de acordo com os decretos conciliares que lhes sdo contemporaneos, neste

caso, ainda que o “herege” ndo tenho se tornado converso:

Porém, ndo se deve supor que ele nada cumpriu, que ndo conquistou e
confundiu o herege, que ndo distinguiu a verdade do malfeito de maneira clara
¢ indubitavel, que ndo expds por argumentos coesos ¢ inquestionaveis a
malicia dessas doutrinas maléficas, e que ndo tenha “trazido ao cativeiro todo
o entendimento que se exalta contra o conhecimento de Deus”. Porque ao fazer
isso ele realmente capturou a raposa, embora o herege ndo tenha sido
encaminhado para a salvacdo. Ele até capturou a raposa para o Noivo ¢ a
Noiva, mas ndo no sentido que estamos falando. Pois mesmo que o herege se
recuse a se erguer da lama, a Igreja foi confirmada na fé por sua derrota. E
certamente o Noivo se alegra com a prosperidade de sua Esposa. (Lima, 2019,
p- 341)

Nesta passagem, percebem-se elementos discursivos pejorativos de forma clara,
diferente da reconciliadora que até entdo havia se mantido, caracterizando o pensamento
dissidente como malicioso, preso pela ignorancia, sujo pela lama, ao passo que a Igreja de
Roma, apresentada como a Noiva de Cristo ¢ justificada por uma a¢@o ou outra, a de converter

ou a de exilar, ressalta a bonanca de suas agdes a satisfacdo de Deus por estas.

No sermao 65, o santo retorna a questao da Heresia, e sobre a dificuldade em erradica-
la @ medida que se escondem, e que ndo se rendem quando sdo vencidos na oratoria, atribuindo
isso ao fato de serem orgulhosos e impios, “um exemplo negativo de vida para todos” (Lima,
2019, p. 343). Ele questiona, a forma pela qual devem proceder, seguido de outro roll de injurias

e difamacgoes sobre a moralidade das a¢des dos dissidentes.

Entdo me mostrem a passagem das Escrituras onde se autoriza essa excegao,
vocé que se gaba de maneira va de ndo deixar passar nenhum detalhe da lei.
Mas ¢ sabido que enquanto vocé se abstém supersticiosamente de fazer
juramentos legais vocé ndo tem nenhum escripulo em cometer o terrivel crime
de perjurio.

O perversidade inominavel! (Lima, 2019, p.343-344)

O Sermao assume um tom pessoal, como uma carta enderecada diretamente aos
dissidentes, provocando e condenando suas praticas, destacando a perversao de suas agoes,
alegando que suas ac¢des sdo secretas por vergonha e imoralidade, os algando como inimigos

de Deus. Nota-se que muitos dos insultos e ofensas utilizados por Bernardo ¢ usado, em



93

contra partida, contra os catélicos, no LDP, como por exemplo: impios, imorais, inimigos da

Verdade.

Outro ponto importante a ser destacado, ¢ a questao das mulheres, muitas das mengdes
feitas ao longo desse sermdo levam a crer que € uma resposta ao pedido de Evervin de Steinfeld
na carta, pois ¢ destacada varias das doutrinas Céataras, que o emissario havia pedido ajuda para
desmascarar, o proprio Bernado se lamenta por ter dado mais atengdo ao vinhedo particular (o

monastério) e nao ter dado a devida atengao a grande plantacdo do Senhor, o mundo.

Citando de forma literal trechos da carta de Evervin para dar base para o proprio
argumento, no que diz respeito, a titulo de exemplo a condenacgao do casamento, e de quaisquer
atos sexuais, o fato de ndo se alimentarem de carne, o que pensavam sobre o purgatorio e do
batismo. Utilizando de diversas passagens biblicas (Ex: I Tm 4: 2-6) e criando um imaginario
negativo sobre os pensamentos € atos destes, para os tornar obsoletos, e para ensinar a como

fazé-lo.

Outro elemento igualmente exposto, ¢ a questdo das mulheres, pois estas, dentro do
catarismo alcancavam o mais alto grau de hierarquia, ou seja, podiam vir a se tornar perfeitas,

e Bernado de Claraval faz duras criticas a isso

O que vocés exibem que tém algum tipo de semelhanga com os apostolos?
Eles de fato andavam com mulheres, mas eles ndo, como vocés, tinham
mulheres em seus claustros. Existe uma enorme diferenca entre essas duas
coisas. E sua pratica esta aberta a uma grave suspei¢do. Em relagdo ao costume
apostoélico, quem poderia suspeitar de qualquer mal de homens tao santos que
eram capazes de ressuscitar os mortos? Fagam o mesmo, e assim acreditarei
em sua corre¢do como se andassem com companheiros homens. Sendo vocés
agirdo imprudentemente ao tomar liberdades apostdlicas sem a salvaguarda da
santidade apostolica. Estar sempre na convivéncia com o pecado e nunca
fraquejar, ndo ¢ isso um milagre maior que ressuscitar os mortos? (Lima, 2019,
p. 1345)

O autor argumenta que a presenca das mulheres em sua vida cotidiana, principalmente
na mesma moradia, os colocava em constante contato com a provagdo. A presenca feminina ¢
tida como um grande perigo, seu corpo, como o proprio pecado que tenta a todo momento a
santidade dos homens alega que a Igreja proibiu abertamente tal convivéncia, e que isso mais

os afastas dos exemplos dos apostolos do que os aproxima, como era desejado.

Completa dizendo que o sinal, que ha uma raposa no vinhedo, ¢ seu rastro de
destrui¢do, e as mas obras dos “sectarios” pode ser percebida, tanto que escandalizam os irmaos,

causam a dissolu¢do de matrimdnios e fazem religiosos abandonarem seus votos e suas
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obrigagdes. Esse argumento se aproxima ao do LDP ao tentar provar que existe um Deus Mal,

por conta das suas mas obras.

Além disso, oferece dados importantes de como a heresia em questdo crescia
rapidamente ja na primeira metade do século XII, trazendo evidéncias dos religiosos, dos mais
novos aos mais velhos que abjuravam de suas crengas e passavam a seguir os “hereges”, ainda
a dissolucao de matrimonios, uma vez que nao havia formas oficiais de enlace matrimonial, ou

praticas sexuais aceitas pelos cataros.

Outros trechos se destacam e possibilitam fazer um paralelo com a fonte discutida no
capitulo anterior, o LDP, como quando exclama: “esses sectarios que alegam que somente eles
tém zelo pela Escritura, ndo aceitam nada além do Evangelho” (Lima, 2019, p. 345) como pode
ser percebido a partir da leitura do LDP, essa afirmagdo ndo se aplica a todos os adeptos da
heresia catara, principalmente do sul da Franca, a época conhecidos como Albigenses, diversas

passagens do Novo ao Velho Testamentos sdo utilizadas na Libellus.

Outra parte destacavel ¢ a mengdo a possiveis divergéncias entre os “hereges”, “Eu
fiquei sabendo disso acerca de alguns de vocés. Vocés ndo concordam entre si sobre todos os
pontos, mesmo que sejam todos dissidentes de n6s”. (Lima, 2019, p. 345) Fato este que pode
ser claramente observado no LDP, quando o autor faz mengdes aos garatenses, € também se
defende, dizendo que mesmo entre os monoteistas ndo ha uma s6 religido, como ¢ o caso dos

cristdos e judeus.

Neste ponto, Bernardo de Claraval dé a sentenca final, que define e justifica os atos da
Igreja Papal a partir dai, primeiro com pregagdes, exortagdes, caracterizagdo, posteriormente
ataques fisicos, prisdes e exilios, por fim, a pena de morte (todas essas sangdes podiam

acontecer simultaneamente), e tudo isso fundamentado:

E o que resta a Igreja sendo remover aquele que se recusa a remover um
escandalo? Caso contrario ela se tornaria cimplice na sua desobediéncia. Pois
ela foi ordenada por Cristo no Evangelho a ndo poupar seus proprios olhos,
maos ou pés caso sejam motivo de escandalo, mas arranca-los e corta-los,
livrando-se deles. (Lima, 2019, p.348)

Em seu discurso, acentua uma Igreja que ndo tem saida, que precisa capturar essas
“raposas”, pois estas ndo apenas escolhem viver no erro, e ndo se redimir perante a pregacao da

verdade, mas também destroem toda a plantagdo, levando consigo todos que escutarem e nela
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acreditarem, deixando um rastro de destrui¢do. Portanto, ignora-la seria deixar de cumprir a
propria vontade de Deus, e deixar seus frutos serem roubados e destruidos pelas raposas, 1&-se

heresia.

O conde de Toulouse, Raimundo V, enviou uma carta a Ordem Cisterciense em 1177,

enquanto estavam reunidos em capitulo geral, alertando sobre a heresia Catara:

“Para mim, que estou armado com um dos dois gladios divinos, e confesso
estar estabelecido nisso como o vingador e o ministro da coélera de Deus, eu
procuro em vao um meio de por fim a tdo grande mal, e reconheco que ndo
sou suficientemente forte para conduzir bem um assunto tdo vasto e dificil
pois os nobres da minha terra ja foram atingidos pelo mal da infidelidade e
arregimentaram com eles uma grande multidao de homens, abandonando a f&,
de modo que ndo ouso e ndo posso fazer nada. Eu imploro entdo humildemente
0 Vvosso socorro, vossos conselhos e até vossas oragdes para extirpar essa
heresia. Saiba, de fato, que seu veneno penetrou de maneira tio profunda que
ele ndo pode ser extirpado sendo pela mao poderosa de Deus e seu brago
estendido. A cabega dos tais permanece endurecida como a pedra, ainda que
as pedras da funda estejam voltadas para ela.” (Lima, 2019, p. 374)

O conde, faz referéncia ao sermdo de Bernardo de Claraval acima analisado,
exclamando que haviam raposas em seu vinhateiro, mostrando os alcances das palavras do santo
a época, além de fazer outras referéncias a discurso que estdo em alta na época, como “um dos
dois gladios divinos”, que aborda claramente um pensamento em voga sobre a importancia dos

dois poderes, seculares e religiosas, questao muito levantada durante a reforma papal.

Além de fazer mengdes a fatos aqui expostos e importante para compreender as
relagdes de forcas e de interesses que culminaram na cruzada Albigense e Inquisi¢ao Pastoral
em Toulouse. Primeiro destacavel, ¢ a relagao do conde Raimundo V com a Igreja Papal, uma
vez que o conflito chega ao seu ponto maximo durante o periodo em que Raimundo VI, estava

no comando do condado, chegando a ser excomungado e morto no conflito.

Outro ponto destacavel ¢ que o Conde Raimundo V retrata o abandono em massa das
Igrejas pertencentes a Roma, até pelos sacerdotes, os sacramentos deixaram de ser
administrados, e a nobreza também ¢ acusada por ele a ter se convertido ao catarismo,
novamente menciona a separagdo de muitas familias em decorréncia a condenagdo ao

matrimonio.

O quanta dor! Assim, em nossos territorios o ouro ¢ escurecido como a lama
espalhada sob os pés do diabo [...] Como sabemos que a autoridade do gladio
espiritual nada pode para extirpar a depravagdo herética, ¢ necessario
empregar o rigor do gladio material. Para isso, convido o senhor rei da Franga
a vir de seu pais, persuadido de que, por sua presenca, sera posto um fim a tdo
grandes males. A partir de sua chegada, lhe abrirei as cidades, entregarei
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burgos e castelos a sua influéncia; eu lhe mostrarei os hereges e por toda parte
em que houver necessidade, eu o ajudarei até a efusdo do meu proprio sangue,
para exterminar todos os inimigos de Jesus Cristo. (Vaissete, 1879, p. 77-78)

Como se ver, o Conde, reconhecendo a ineficdcia/insuficiéncia das a¢des de pregagado
contra a heresia, este decide apelar ao rei da Franga e se coloca a disposi¢cao e também suas
terras para que “o mal” fosse combatido, clamando por uma intervengdo que so viria anos
depois, tendo como principal inimigo o Conde, dessa vez Raimundo VI e VII ¢ interessante

notar, no entanto, que os ecos de uma luta armada ja se prefiguram desde o século XII.

Atuagao do Conde Raimundo V, que se mostra por dentro da formagdo discursiva
vigente entre os adeptos do catolicismo, utilizando elementos de linguagens e simbolos
ideoldgicos caracteristicos aos contrarios a heresia, condiz com as dos primeiros condes
Raimundinos que tiveram participagdao importante durante a cruzada, além de demonstrar o

porqué, era tdo importante para o rei da Franca e o Papa reabilitar aquele territorio.

3.2 Uma analise sobre as relacoes de poder em Toulouse
E importante ponderar sobre como o conde de Toulouse e os poderes locais se

posicionavam acerca dos legados papais e das agdes do Papado naquela regido, visto que a luta
contra a heresia catara tem como pano de fundo questdes além de religiosas, que se expressam
nas relagdes de poder locais/regionais em relagdo as forgas externas atuantes, antes, durante e
ap6s a Cruzada Albigense, que revelam as estratégias politicas de ambos os lados, € como o

discurso pejorativo sobre os cataros aparecem nessas articulagoes.

“Raimundo VII, pela graca de Deus duque de Nabonne, conde de Toulouse, marqués
de Provence, quer retornar a unidade da Igreja e ficar sob a fidelidade do rei da Franga,
concede procuracdo a Hélie Guarin, abade de Grandselve, para apresentar suas
proposic¢des de paz a rainha [Branca de Castela] e a Romano, cardeal de Sant’ Angelo,
legado do papa. Ele promete, com o conselho de seus bardes e especialmente dos
consules de Toulouse, de ratificar tudo o que ele fard, com o acordo de seu primo
Thibaud, conde palatino de Champagne e de Brie” (MACE p. 394, doc. 552, 10 de
dezembro de 1228, 2008).
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Esta fonte refere-se a uma carta enviada por Raimundo VII, o conde de Toulouse, que
denota a vontade do conde em se reconciliar com a Igreja e com o Rei da Franga, portanto o
Tratado de Paris ndo pode ser visto como uma imposi¢ao arbitraria do papado, embora registre
duras sang¢des ao conde de Toulouse. Visto que houve uma procura por conciliagdo da parte de
Raimundo VII, afins de acabar com a guerra cruzada que ja se prolongava por cerca de 20 anos
e que era muito custosa a todos os envolvidos, sob esse prisma o acordo de Paris pode ser

tratado como produto de uma conciliagdo entre as forcas em conflito.

Essas estratégias politicas podem ser percebidas através das cartas, se analisadas em
conjunto, pois apenas seis meses antes de buscar reconciliagdo com o Papa e o Rei da Franga,

carta de Raimundo VII se preparava para a manuten¢ao da guerra:

Raimundo VII, pela graca de Deus conde de Toulouse, recebeu a homenagem
e o juramento de fidelidade de trinta e quatro cavaleiros (milites) de Montégut
(diocese de Albi), os quais reconhecem ter em feudo o castrum de Montégut
assim como todas as suas dependéncias, do conde de Toulouse. Eles se
engajam a lhe fornecer guerra e auxilio a sua demanda” [p. 392, doc. 549, 08
de junho de 1228]

Nota-se que o Conde continuava angariando cavaleiros e alargando seu poderio militar,
uma posicao paradoxal, visto que, em dezembro do mesmo ano (1228), ele enviou a carta ao
Papa Gregorio solicitando sua reconciliagdo com a igreja. Tal conduta ambigua se manteve
quando cerca de dois meses depois de receber juramentos de 34 cavaleiros para a manutencao

da guerra O Conde ainda se movimentava:

“Os oito senhores (domini) de Najac (diocese de Rodez) fazem homenagem
ligia e juramento de fidelidade a Raimundo VII, pela graca de Deus conde de
Toulouse, reconhecem que eles t€m em feudo do dito conde o castrum de
Najac e todas as suas dependéncias. Eles se engajam a lhe fornecer guerra e
auxilio, e a devolver o castrum em qualquer requisi¢ao” [p. 393, doc. 551, 06
de julho de 1228]

Buscando amplificar ainda mais suas conexdes, o conde realizou oito juramentos com
senhores feudais. Tanto esses soldados, quanto esses senhores feudais estavam estreitando
aliancas com Raimundo VII, com a Cruzada ainda em voga, sendo assim, estavam se pondo de

forma voluntéria contra a Igreja Romana e o rei da Franga.
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Essas articulagdes feitas por Raimundo VII alguns meses antes de assinar o Tratado de
Paris, em junho de 1229, (que consagraria o fim da cruzada) ndo mostram atitudes de um
homem que estava prestes a se render, mostram antes de tudo uma jogada com os micro e
macros poderes atuantes naquela regido, e uma alteracdo do trato com as relagdes de poder
existentes. Mudando de estratégia para garantir suas liberdades feudais em Toulouse, sem

perder, no entanto, seus aliados locais.

Essas constatagdes sdo ratificadas pela conduta desempenhada pelo conde depois de
assinar o referido acordo de Paris, resistiu de forma notavel a cumprir com as cldusulas
assinaladas, como pode ser visto em correspondéncias nas quais o papa se dirige as autoridades
de Toulouse, reafirmando o compromisso de manter a Universidade (criada como
obrigatoriedade em uma das clausulas do acordo de paz) mesmo diante de intempéries, o que

dé a entender que o Conde ndo estd cumprindo de todo com o acordado.

Rei Francés pergunta e insiste até que ponto [Raimundo], conde de Toulouse,
junta-se com pessoas suspeitas de heresia que buscam sua estreita associacao
e familiaridade, encaminhe-o a procurar o conselho do bispo de Narbonne e
de seus sufregineos, que vém a ele com fé e moral, estdo dispostos e sdo
capazes de informar (Auvray, p. 662, reg. 1165).

Essa carta, enviada para o Rei da Franga em marco de 1233, ¢ elucidativa, uma vez que
a mesma indica que mesmo apds o término da Cruzada, ou seja, ap6s a assinatura voluntaria do
Tratado de Paris, Raimundo VII continuava a interagir com os envolvidos na Heresia Catara,
tendo inclusive esses “hereges” no seio de sua familia e nos cargos administrativos de Toulouse.
Essas articulacdes, antes e depois da assinatura do acordo de paz, apontam que o conde estava

mais disposto a instaurar a paz do que em se reconciliar com a Igreja.

Dada a caracteristica do direito occitano (visto no primeiro capitulo), claro estd que
Raimundo VII preferia se manter aliado aos seus conterrdneos do que aos “estrangeiros”,
mostrando a coesdo das relagdes de poder existentes entre os poderes locais, incluindo os
poderes citadinos, como frente de resisténcia, € a heresia se encontra articulada com essas

resisténcias, uma vez que os poderes citadinos estdo ligados aos dissidentes.

No entanto, o Papado também buscava mobilizar e alargar suas influéncias ¢ notavel
que a carta acima ndo foi direcionada diretamente ao conde Raimundo VII, e sim ao rei da

Franca, apontando que as aliangas antes e depois da Cruzada permaneciam as mesmas outra
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carta também foi enviada ao entdo bispo de Toulouse, Raimundo de Fauga, preparando-o para

um concilio.

Interessante ponderar que a atitude do Papa pode ser comparada a de Raimundo VII,
pois o pontifice ndo subestimou a coesdo politica local, e assim como o Conde, busca manter
aliancas com esses poderes, e isso pode ser observado na escolha de manter Raimundo VII
como conde, frente a Amauri de Monfort, contrariando a vontade dos proprios legados papais
essa decisdo pode ter relagdo com o interesse sobre neutralizar esse estigma de “estrangeiros”,

e buscar através da relacdo com o novo Conde, a lealdade da regido.

A investida Papal continuava mandando cartas, dessa vez ao proprio Raimundo VII em

janeiro de 1234:

[Raimundo], conde Toulouseano, fago conhecer o novo estatuto, ou seja, que:
se algum dos hereges, com os seus defensores ou receptores, ou mesmo 0s
ouvintes de suas pregacdes, se estdo impedindo toda e [...] qualquer
assisténcia, se nas terras do condado encontraram contatos, devem ser

confiscadas suas obras, e as pessoas [...] segundo a constituicdo da Sede
Apostolica e na forma como foi estabelecida por nossos legados (Auvray, p.
946, n. 1719).

O Papa parece informar ao Conde sobre uma nova legislacdo sobre o trato com os
“hereges” outorgada pelo legado papal atuantes hd muito nessa regido. Essa legislacao proibe
e decreta o confisco de bens daqueles que se aproximam dos hereges sob qualquer forma, ainda
que seja s6 como ouvintes da pregacao. Essas medidas endossadas pelo papado mostram que o
conde, ainda que tenha aceitado e assinado o Tratado de Paris, ndo se demonstrou totalmente

empenhado frente a erradicacdo da heresia no sul francés.

Outro ponto, a referida carta expde também as decisdes tomadas contra os dissidentes
heréticos, evidenciando que a politica anti-herética ndo diminuiu ao término da cruzada, e uma
rede de medidas de repressdo esta sendo adotada, o que interessa para a pesquisa, sendo essa
repressao discursiva ou nao. Pontua também a tentativa de embargo das pregacdes e debates
com os cataros, uma clara medida para acabar com a luta discursiva na regido, projeto
malogrado no periodo, uma vez que o LDP evidencia a existéncia desses debates mesmo apos

20 anos terem se passado desde a carta enviada ao conde em 1234.

Ao ler as duas cartas enviadas pelo Papa, uma a Raimundo VII e outra ao Rei francés,
permite-se analisar o que Orlandi (2009) entende por “ndo dito" e por “Siléncio”. Uma vez que

em carta enviada ao rei, o Papa fala abertamente sobre suas suspeitas de que Raimundo VII
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estivesse envolvido com hereges, tanto em auxilid-los, quanto levanta suspeitas do nivel em

que este esta relacionado com a heresia em questao.

Por outro lado, na carta enviada a Raimundo VII (que tem diferenga de meses com a
enviada ao rei) o Papa apresenta o novo estatuto com diretrizes para o combate a heresia, que
prevé penalizacdo, ndo apenas aos convertidos em heresia, mas também aos que os auxiliam e
escutam, entretanto, apesar de deixar claro na carta enviada ao rei que o conde tem relacdes

com os heterodoxos, o Papa ndo faz mengao a esse fato ao proprio conde.

Eni Puccinelli Orlandi (2009) pontua que o silencio e o ndo dito também sdo parte do
discurso, e divide o nao dito em pressuposto e subentendido. O pressuposto se encontra na carta
do Papa ao rei, quando deixa implicito que por Raimundo VII estar ajudando os hereges, ele
também ¢ um, e o subtendido, ¢ o contexto em que se deram tais alegacdes, pois o Papa ndo diz

a natureza dessa arguicao.

Por outro lado, a omissdo dessa informacdo na segunda carta, pode ser caracterizada
como o Silencio fundador que “como dissemos, faz com que o dizer signifique” (Orlandi, 2009
p- 83). Pois ao enviar carta pessoal ao Conde, mostra o Papa que estd monitorando pessoalmente

as agoes de Raimundo VII, e seu cumprimento com as sangdes do Tratado de Paris de 1229.

Por fim, através da analise das trés fontes aqui discutidas, percebe-se o que Foucault
(2010) e Pécheux (2009) definem como formagao discursiva, ou seja, o contexto, as constancias
no discurso, os signos, a rede ideologica dentro da conjuntura a qual pertencem, que ¢ atrelada
a Igreja Romana, sua organizagdo discursiva institucional, utilizando-se de narrativas e/ou
representacdo para caracterizar e erradicar, de forma bem-sucedida, a heresia catara naquele

contexto de enfretamentos.

O Tratado de Paris, como dito acima, ¢ um acordo de paz assinado entre o conde
Raimundo VII e o papa Gregodrio IX em 1229, tendo em vista a capitulacdo, da cruzada
albigense, que durou cerca de 20 anos. Nesse tratado existem 22 clausulas de san¢do ao conde

de Toulouse, dentre elas a promessa em combater a heresia:

Ser fiel e obediente ao rei e a Igreja, permanecendo ligado a eles até a morte; combater
os hereges e seus crentes, fautores e receptores, nas terras possuidas e a serem
possuidas por ele e pelos seus, sem poupar o0s seus proximos, seus vassalos, parentes
e amigos; purgar inteiramente o pais da heresia e auxiliar a purgar a terra que
pertencera ao rei. (Tratado de Paris 1229, clausula 1).
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E notavel observar o discurso inicial desse pardgrafo destacando a clara associa¢io da
Igreja com o rei da Franga, e também que a clausula inicial desse tratado de paz ja condiciona
a luta contra a Heresia como parte imprescindivel da paz, ja que segundo a historiografia,
Raimundo VII teria estado ao lado de pessoas reconhecidamente adeptas do catarismo naquele
contexto, além da cldusula condenar como igualmente culpados os que acolhem e protegem os
cataros. Vale ressaltar também a mencao de denunciar até mesmo membros de sua familia, pois
Raimundo VII ¢ acusado de ter integrantes da familia até nos mais altos cargos da Heresia

Catara (os perfeitos).

O discurso utilizado nesta carta ¢ carregado de elementos simbolicos que expressam
bem a formacao discursiva catdlica frente aos cataros, os tratando como criminosos, um mal a
ser combatido sem misericordia, ainda que se trate da familia, utiliza a palavra “purgar”, como
se a heresia catara fosse uma praga que contamina as pessoas € a terra, € o expurgo fosse

necessario para limpar este solo, que pertence ao rei, ndo deixa de mencionar.

Outro aspecto registrado naquele tratado eram as devolugdes de terras, j4 que mesmo
antes do conflito armado, existiam variadas acusacdes a Raimundo VI de ter invadido terras

pertencentes a Igreja:

Restituir presentemente os bens e direitos das igrejas e dos eclesiasticos. Aqueles que
possuiam isso antes da chegada dos cruzados, da qual se parece que tenham sido
despojados, e também os outros, devem reclamar no direito, seja diante dos ordinarios,
ou do legado, seus delegados ou aqueles da Santa Sé. (Tratado de Paris 1229, clausula
4).

A questdo das terras ¢ destacavel, pois trata-se das primeiras acusagdes contra Raimundo
VI, de que estava se apropriando de terras pertencentes a Igreja, que por juramento, como
Conde, deveria defendé-las e por isso foi excomungado, esse ato extremo marca o agugamento
das forcas antagdnicas que endossavam a cruzada. E notavel, portanto, que seu filho Raimundo

VII tenha sido obrigado a devolver tais terras.

Cabe aqui fazer uma breve contraposicdo entre as duas fontes aqui destacadas: O

Tratado de Paris de 1229 e a Carta de Raimundo VII, visto que a segunda expressa uma



102

contradi¢do na Primeira. O Tratado de Paris se apresenta como imposigdes e sangdes da Igreja
Romana ao conde de Toulouse, todavia a carta de Raimundo VII aponta que houve uma
tentativa por parte do mesmo de um acordo de paz, o que mostra o Tratado de 1229 menos

como uma agao coercitiva do papa Gregorio IX e mais como fruto de relagdes de poder.

A referida carta do Conde de Toulouse revela ainda outra singularidade, apontando que
as forgas locais também se articulavam em busca dos seus interesses, visto que o documento
mostra um conde arrependido e reconciliador. No entanto, a historiografia, a exemplo de José
Rivair Macedo (2000), aponta que o Raimundo VII ndo cumpriu com todos os termos do tratado
de paz, se articulando inclusive a pessoas acusadas de heresia, isso posto, pode-se afirmar que
essa iniciativa de paz do conde era uma estratégia politica para proteger seus interesses e de

seus aliados, acabando assim com a guerra.

Outro ponto importante, que fora previamente discutido no capitulo anterior, ¢ a
Universidade de Toulouse, que fora criada a partir da assinatura do Tratado de Paris de 1229,
ler-se:

Pagar outros quatro mil marcos de prata para manter, durante dez anos, quatro mestres
em teologia, dois em direito candnico, seis mestres de artes ¢ dois regentes de
gramatica, que ministrardo essas ciéncias em Toulouse. (Tratado de Paris 1229,
clausula 7).

Como consequéncia do tratado, o conde foi sancionado a manter por 10 anos a
Universidade de Toulouse. E destacavel que as faculdades mais beneficiadas por esse tratado
foram respectivamente Artes e Teologia, segundo ja foi dito, auxiliaria a compor o rol
discursivo de apagamento e erradicagcdo da heresia catara, processo que acabou tendo o efeito

inverso, visto que a tradi¢cdo universitaria estd claramente presente na escrita e argumentagao

do LDP, para defender o catarismo e o legitimar.

Henri Gilles (1992, p. 207- 211), pontua que a Faculdade de Direito auxiliou a compor
o sistema de inquisicao desenvolvido em Toulouse, também a partir de 1229, como confiscos
de bens, prisdes e etc. Verger (1990, p. 44) denota que a Unica faculdade que teve maior
prosperidade em Toulouse foi a de Direito, por contar com mestres locais o assentamento da
Inquisi¢ao Pastoral naquela regido, teria sido a principal causa para o fato? Ou a existéncia de

mestres que pertenciam originalmente aquela regido foram, responsaveis por seu €xito?

Claro esta que o Papado desejava se utilizar das universidades como centro de poder e,

assim, alterar as relagdes de poder preexistentes, entretanto, como visto anteriormente, a
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universidade era fruto de um tratado de paz e ndo pode ser apontada como uma institui¢ao
papal. Este caso desvenda o funcionamento e estruturacdo do poder, que se expressa em
relagdes, dentro da perspectiva foucaultiana, este poder, que ¢ ponderado para além das

questdes da jurisdi¢ao e do Estado institucional. (Foucault, 1989, p. 4-11)

De que forma aquela universidade recém-formada poderia alterar as relagdes de poder
existentes naquele contexto? Para responder esse questionamento, por meio da andlise de
Foucault (FOUCAULT, 2011, p. 08-21), no que se refere os conceitos de saber e de poder,
somando a percepcao do autor em como se provocam resultados de verdade no amago do
discurso, articulada a concep¢do do poder como ndo necessariamente repressivos, mas sim
constituidores de verdade, pode-se concluir que o Papa tinha interesses de usar a universidade

como centro de producao de verdade.

Para Foucault, deve-se pensar na verdade como indissociavel do poder, apreendendo a
verdade como uma constru¢cdo humana influenciada por relagdes de poder externas, ou seja,
como politicamente aceita e reproduzida, o que o autor chama de “Regime de Verdade”, a
verdade ndo como uma certeza do que ¢ verdadeiro, mas que € aceito e importante para a
performance politica. Partindo dessa égide, poder-se-4 entender que o regime de verdade ligado
a atuagdo papal frente a produgdo de saber concatena-se com as praticas discursivas caras ao

expurgo da heresia. (FOUCAULT, 1989, p. 09-10).

3.3 Estratégias para repressao do catarismo a partir dos decretos conciliares de
Toulouse.

No ano de 1119, fora realizado um concilio em Toulouse, durante o pontificado do Papa
Calisto II nesses, ja se pode perceber que os ideais cataros ja eram uma preocupacao, mais
precisamente no terceiro canon vemos esses ideais sendo separados da igreja

“Aqueles que, simulando um tipo de religiosidade, condenam: o sacramento
do corpo e sangue do Senhor; o batismo de criangas; o sacerdocio e outras
ordens eclesiasticas; casamentos legitimos; nos os expulsamos da Igreja de
Deus e os condenamos como hereges, e prescrevemos que sejam coagidos

pelos poderes seculares. Nos também vinculamos seus defensores na amarra
dessa mesma condenacdo”. (Concilio de Toulouse 1119, canone 3)

Algados a categoria de hereges, o decreto argumenta sobre uma simulada/falsa
religiosidade, que deve ser combatida pelos poderes seculares junto aos que os defendem,
muitos anos antes da Cruzada Albigense, a Igreja Papal ja se reserva o direito de mobilizar os

poderes seculares para por fim aquela iniciativa religiosa, assim como os que de alguma forma
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auxiliam o catarismo, j& nesse ponto, teria se infiltrado na nobreza? Essa menc¢ao direta de seus
“protetores” leva a concluir que sim. A mesma mensagem ¢ fixada pelo II Concilio de Latrao

(1139).

Diante do que foi discutido, outra fonte que marca essas relacdes de micropoderes
existentes na agéncia desses dois nomes: Papa Gregorio IX e Conde de Toulouse. Os canones
do Concilio de Toulouse realizado no ano de 1229 apontam de forma notavel as intengdes
papais para aquela regido e ainda as medidas que foram endossadas para o apagamento da
Heresia que visavam complementar e estender para todos os habitantes da regidao os termos do

Tratado de Paris de 1229, no que diz respeito ao combate ao catarismo.

Em cada paroquia urbana ou rural, os arcebispos e bispos fardo prestar juramentos a
um padre e a dois ou trés laicos de boa reputacdo (ou mais se necessario) em prol de
procurar os hereges que ali habitam. Eles o fardo com zelo, fidelidade e assiduidade,
revistando cada casa e cada subterraneo suspeitos. Do mesmo modo em relagdo aos
alpendres, sotdos e todos os esconderijos possiveis, que eles destruirdo. Assim que
tiverem descoberto os hereges, quer se trate de adeptos, propagandistas ou pessoas
lhes oferecendo asilo e protecdo, depois de ter tomado as precaucdes necessarias para
que eles ndo escapem, eles fardo tudo para denuncia-los com pressa ao arcebispo, ao
bispo, aos senhores do local ou aos seus bailios para que esses inflijam a eles o castigo
merecido. (Concilio de Toulouse 1229, canone 1)

O primeiro canone do Concilio de Toulouse de 1229, ¢ um resumo das obrigagdes que
todos os habitantes do sul da Franca teriam a partir da capitulagio da Cruzada. E notavel que
essas obrigacdes deram bases solidas para a consolidagao da Inquisi¢do que seria instaurada em
1233. De acordo com os canones desse concilio todas as pessoas que estivessem adjacentes
com a heresia estavam sujeitas a confiscos de bens, perda dos direitos em exercer cargos de

acesso ao poder e até a morte.

Outro canone a ser destacado naquele concilio acrescenta mais tensdo as posturas
ambiguas desempenhadas pelo papado e por Raimundo VII naquele contexto, pois decreta que
“Todos poderdao procurar e prender os hereges nas terras de outrem: os bailios locais deverdo
se prontificar e colaborar com essa busca. Assim, o bailio real podera investigar as terras do
conde de Toulouse ou de outros senhores, reciprocamente.” (Concilio de Toulouse 1229,

canone 9).

Ou seja, a mengdo direta das terras do conde indica que havia certa desconfianga acerca

das intengdes de reconciliagdo do Conde e antecipava possiveis acdes contra este, caso nao
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cumprisse com o0s acordos pelos quais se responsabilizou no tratado. O que indica que o Papa
Gregorio podia estar ciente da postura ambigua exercida pelo conde quando se redimiu; quais

teriam sido as intengdes desses dois sujeitos na assinatura daquele acordo de paz?

A intengdo do conde Raimundo VII pode ser tomada mais como uma tentativa de acabar
com o conflito armado que j& durara tempo copioso e de grande custo administrativo e de bens,
e ainda se afastar da iminente ameaga, vinda da acdo dos legados papais que visavam depor os
direitos de Raimundo VII em nome de Amauri Montfort (Filho de Simao de Montfort, principal

rosto e conquistador da cruzada albigense), infligiam.

Em contrapeso as agdes papais apontam que seus interesses eram de se utilizar dessa
trégua armada para difundir suas relacdes com os poderes locais, e especialmente combater a
heresia de forma interna e externa, o primeiro € o nono canon do concilio, ao envolver
diretamente os leigos na persegui¢do e conferi-no-los direitos de apreensao e de escrutinar nas
terras de qualquer suspeito ¢ uma clara tentativa de por uns contra os outros, e desarticular a

frente unida que se mostrou tao eficaz durante a cruzada.

Quanto a Raimundo VII, para se restabelecer a “paz”, o conde precisou se submeter a
Igreja Papal e ao Rei, renovando juramentos, sendo obrigado a casar sua filha inica com Afonso
de Poitiers, que tinha parentesco com o Rei da Franga — o que José Rivair de Macedo pontua
como “‘via politica para a anexagdo” (Macedo, 1996 p. 15), em outras palavras, as terras sairiam
da estirpe dos Raimundos ao curto prazo de uma geragao, e iriam para alguém da escolha e

confianca do rei.

A coercao fisica e material ndo fora a unica forma utilizada pela Igreja para combater a
Heresia, e demonstrar essa assertiva ¢ o principal objetivo dessa dissertacdo. Para dar bases a
essas conclusdes, ¢ importante salientar que a Igreja se utilizou da educagdo como parte de suas
acoes de combate a heresia no contexto do século XIII, como se pode ver na Cronica de Jordao
da Saxonia, em que, com intuito de trazer novamente algumas mulheres cujos pais haviam

entregado aos hereges, fundaram um monastério dedicado a elas:

Com objetivo de receber a algumas nobres mulheres, a quem seus pais, venham a ter
menos fortuna, entregavam as mulheres, para que lhes educassem e mantivessem,
fundou um monastério situado em Fanjeaux y Montreal, em um lugar chamado
Prouille, onde até nossos dias as servas de Cristo servem a seu criador com grande
exemplo de santidade. IORDANO DE SAXONIA, 1947, p. 175)
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E importante destacar o discurso de Jorddo da Saxdnia, no qual ele exalta as mulheres
de Prouille ap6s terem sido resgatadas e educadas no monastério catolico, onde a santidade fora
alcancada frente a perversao dos hereges, destacando a contribuicao de Foucault (2011, p. 08-
15) no que diz respeito a articulagdo no discurso entre saber e poder. A pregacdo somada a
educagdo serviria entdo para trazer para Ortodoxia Catolica os que eram considerados desviados
para a Heresia Catara, uma vez que, como exposto anteriormente, um dos grandes diferenciais
da Heresia Catara era justamente a adesdo da nobreza, e esses teriam acesso ao estudo,

principalmente nas universidades.

Sobre as universidades, “tratava-se, evidentemente, de instalar, em plena regido catara,
sob a égide da Santa S¢, um centro de estudos que fosse um dos centros de reconquista Catolica”
(VERGER, 1990, p, 44) muitos servos eram obrigados por seu Senhor a aderirem a heresia,
segundo a Cronica de Jordao, portanto, se os Senhores fossem convertidos, 0s servos seriam
retificados através da relagdo senhorial. Uma vez dito isso, a universidade iria estender seu

regime de verdade tanto a nobreza quanto os setores mais pobres do condado.

3.4 Consideracoes Parciais:

Destarte, os documentos papais aqui analisados apontam o reiterado interesse do Papado
na criagdo ¢ na manutencao da Universidade de Toulouse. E ainda registram que o conde de
Toulouse nao estava cumprindo todas as clausulas do acordo de Paris de 1229, uma vez que
continuava se rodeando de aliados suspeitos de heresia e deixou de dar apoio a manutengdo das
clausulas acordadas, tal como registrado nas cartas de Gregorio IX, emitidas alguns anos apos

a assinatura daquele tratado e destacadas acima.

Por outro lado, as atas do Conde registram que ele mobilizou seus aliados e coordenou
uma tentativa de paz que foi a base para a assinatura do tratado de Paris. Além disso, os
intensdes papais de alargar suas influéncias na regido, partindo do Conde (visto que um conde
estrangeiro ndo seria aceito, a exemplo do que ocorreu com Montfort), ainda, a pressao da Coroa
Francesa, para o término do conflito, foram os principais motivos para a capitulacdo da cruzada,

mais como uma iniciativa conjunta, do que uma expressao de poder dos envolvidos.

O discurso ao longo do século XII, demonstra ja uma tentativa de desvalorizagdo moral
dos grupos dissidentes dualistas na regido do Languedoc, associando-os frequentemente a uma

praga que corrdi os frutos bons, ou mesmo a um cancer, ¢ desde ja, associam seu progresso e
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“perversidade” a acdo direta de Satanas sobre a terra, os caracterizando como guiados e regidos

por Satands para corromper a os bons frutos do Senhor.
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Capitulo IV- A reacdo institucional discursiva da Igreja Romana frente ao
fortalecimento dos ideais cataros no Languedoc do Século XIII

4. A construcio discursiva da Igreja Romana

A cronica intitulada Origines de la Orden de Predicadores, escrita por Jordao da
Saxonia, mestre geral da ordem dominicana, importante aliado da politica anti-herética papal,
se propoOe a narrar a histéria da ordem dominicana. Na primeira parte da cronica, o autor se
identifica e indica que o motivo para a redacao do documento se deu por conta da curiosidade

dos frades.

Beato Jordao da Saxdnia nasceu em Dassel, conheceu a Ordem Dominicana através
da pregacdo do proprio Sdo Domingo Gusmao, na Universidade de Paris, na qual Jordao era
estudante. Jordao entrou para Ordem e celeremente destacou-se como lider. Nos primeiros
anos dentro da Ordem, o frade tornou-se Prior da Lombardia, regido imprescindivel para a
instituicdo e de maior importancia, seu cargo sendo menor apenas que o Mestre Geral da
Ordem: Sao Domingos Gusmao. Entretanto com a morte deste, Jordao entdo foi eleito como
0 Mestre Geral sucedendo Sao Domingos.

O autor inicia a cronica dizendo que a origem da ordem se deu por que a intervengao
divina os fez nascer para combater a ameaca. Inicialmente conta a historia da ordem através
das virtudes de Domingos Gusmao, desde que estava no ventre, infancia, estudos, sempre
ressaltando e elogiando a sua santidade e virtude, como pode ser percebido nessa passagem:
“Desde o primeiro momento, igual estrela brilhante, difundiu seu resplendor entre os
Conegos, uma humildade profunda, sublime santidade qual ninguém” (Jordao da Saxdnia,
1947, p. 169).

Por outro lado, a mudanca discursiva ao se referir aos cataros ¢ extremamente notoria,
ao passo que pontua um grande fosso entre a santidade de Domingos e a perversao dos tidos
como hereges, construindo assim, através dessa comparagao narrativa desses lados opostos,
uma imagem do Bem e do Mal, o qual o cataro ¢ caracterizado e depreciado. O que nao
necessariamente seria um reflexo da realidade tal como vivenciada pelos adeptos ao
catarismo, pois existe na documentacdo uma projecdo da maneira como os catdlicos

enxergavam os cataros e suas praticas.

“Veja os hereges, que sob a cor da piedade, simulando exemplos de pobreza e
austeridade evangélica, seduzem as almas simples. Com um espetaculo contrario, construirds

pouco, destruird muito e nada conseguiras" (Jorddo da Saxonia, 1947 p. 172-173). Nessa
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passagem, Jordao descreve o discurso por parte de Domingos e Diego de Osma, quando se
encontram com 0s cistercienses que estavam, até entdo, encarregados de pregar contra os
cataros, € ao ensina-los a como pregar com eficiéncia, assume essa narrativa depreciativa.
Pécheux entende que as palavras “mudam de sentido segundo as posi¢des sustentadas
por aqueles que as empregam, o que quer dizer que elas adquirem seu sentido em referéncia
a essas posicdes, isto €, em referéncia as formacdes ideologicas” (Pécheux, 2009. P. 60).
Nesse sentindo, Jordao estd dentro da rede de enunciados que fazem parte da formagao
discursiva inerente a Igreja Papal, no condado de Toulouse, onde a desvalorizacao dos cataros

faz parte de um conjunto maior de agdes para reaver o dominio religioso.

Corroborando esse debate, utilizamos a perspectiva de Michel Foucault, que atenta
sobre o discurso, “Se tenta encontrar, além dos proprios enunciados, a inten¢ao do sujeito
falante, sua atividade consciente, o que ele quis dizer, ou ainda o jogo inconsciente que
emergiu involuntariamente do que disse ou da quase imperceptivel fratura de suas palavras
manifestas” (Foucault, 2010, p.30). Neste sentido, a fim de entender a intencao de Jordao ao
escrever tal cronica, que transpassa o que ele faz parecer no seu prologo, ou seja, além da
curiosidade dos frades.

Pois Jordao escreve seu relato em um momento muito oportuno para a ordem, visto
que a canoniza¢ao de Domingos ainda estd em processo, € uma narrativa que o favorece era
necessaria haja vista que a veneracgao local a Domingos Gusmao estava esquecida, e existiam
frades que eram contrarios a causa de santidade do fundador da ordem. Por isso, percebe-se

na narrativa do Mestre Geral a reafirmacdo da santidade de Domingos.

Ainda que o processo de canonizagdo de Domingos seja de interesse direto do Papa
Gregorio IX, € possivel que tenha havido uma articulagao entre o Papado e Jordao da Saxdnia
para reviver o culto local a Domingos, pois este era o primeiro passo para a abertura do
processo de canonizagdo. O culto local havia perdido importancia, em grandes partes gragas
a acdo dos proprios frades dominicanos um exemplo disto € que eles retiravam os ex votos do
tamulo de Domingos; o marco fisico do reconhecimento local da Santidade foi o translatio

corporis (Porto, 2008).

Nao s6, mas também, a canonizacao de Domingos era cara ao papado, dentre outros
motivos, por Domingos ser um modelo de luta contra a heresia apesar de a Cruzada ja ter sido
finalizada a época, ¢ dado pela historiografia que a heresia ndo fora totalmente erradicada em
Toulouse, e 0 ano de publicacdo da cronica coincide com a Inquisi¢do Pastoral que estd

ocorrendo no condado, 1233, e teve sucesso em suas intengdes, considerando que Domingos
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teve seu nome ligado a Inquisi¢do até os dias atuais (Porto, 2008). Nesse sentindo, pode-se
inferir que a cronica pode ter tido um duplo objetivo: agir como facilitador para a canonizag@o
de Domingos e ainda desqualificar os cataros para extirpa-los.

Outra fonte reveladora para a pesquisa sdo atas dos testemunhos da canonizagao de
Sao Domingo Gusmao tal fonte ¢ notavel para a pesquisa, que busca entender se aquela causa
de santidade ¢ passivel. Para tanto, sdo colhidos testemunhos diversos entre frades e leigos
que tiveram contanto com o pretenso santo em vida. Dentro dessa perspectiva ¢ possivel
entender que ha um ponto em comum nesses testemunhos, que aparecem em um consideravel

nimero de depoimentos, que ¢ o combate a Heresia:

Berengaria, jurada, dijo que vidcon sus 0jos y escucho com sus oidos cuando
el bienaventurado Domingo mandé a nueve mujeres, convertidas de la
herejia, que mirasen el demonio que les habia poseido en forma de gato,
cuyos ojos eran como de buey y como llama de fuego, y la lengua que
sacaba, como si fuera de fuego... (Actas de los testigos de Tolosa, 1947, p.
314-315).

Através desse testemunho da Senhora Berengaria, pode-se observar esse perfil de

Domingos como perseguidor de hereges, valorizando a imagem de Domingos, ao passo que,
deprecia a imagem dos cataros (tidos como hereges). De acordo com a perspectiva de Foucault
(2011), todo discurso ¢ controlado, selecionado, organizado e redistribuido os testemunhos
previstos nessas Atas sdo de pessoas selecionadas pela Igreja; a fala ¢ controlada pelos
responsaveis pelo processo a medida que sao questionados, ainda esses testemunhos sao

transcritos e organizados em formato de Ata.

Neste sentido, os discursos presentes nessa ata sdo controlados pela Igreja Papal,
visto isso ¢ seguro afirmar que essa imagem construida tanto de Domingos quanto dos cétaros,
¢ parte do discurso oficial da Igreja. Ainda que a selecdo de palavras usadas para se referir a
Domingos estivesse objetivando tracar um perfil de santidade ao mesmo. Por outro lado, os
termos e signos evocados pela testemunha sdo parte de um sistema de constru¢cdo de um
imaginario pejorativo que visava a desmoralizagdo e ao fim do catarismo.

Berengaria retrata que ao exorcizar mulheres que eram adeptas ao catarismo, os
signos invocados para prefigurar essas tendéncias religiosas sdo muito claros: um Gato com
olhos de Fogo. O que se pode argumentar dentro do pensamento de Chartier, quando discorre
sobre “luta de representacdes” que estdo diretamente concatenadas com estruturas e/ou

posigdes de poder, manifestadas através de signos (Chartier, 1990).

E possivel perceber a formagao discursiva a que a testemunha se conecta visto que,

no testemunho de Berengaria, ¢ possivel notar que a mesma faz referéncia a um demdnio em
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forma de gato; a apreensdo do significado desse discurso se d4 com o conhecimento da
narrativa acerca desse signo evocado, como ja exposto brevemente acima cétaros na lingua
germanica, significa Gato (Lima, 2018) a partir desse dado, pode-se concluir que Berengaria

esta se referindo a esse grupo dissidente. (Foucault, 2010)

Bakhtin ressalta que ndo somos o “Adao Biblico”, portanto todos os enunciados tém
predecessores, € que estes sao capazes de transpassar o tempo; no testemunho de Berengaria,
¢ possivel notar que a mesma faz referéncia a um demoénio em forma felina a apreensdo do
significado dessa narrativa se dd com o conhecimento da narrativa acerca desse signo evocado

(Bakhtin, 2016, p. 61)

Ainda, existe uma associagdo negativa de Gatos, relacionados ao mau, ao infortinio,
ma sorte, entdo vé-se um paralelo entre essa terminologia, utilizada tanto para identificar esse
grupo tido como herético, quanto para associd-los a esse estigma. Volochinov (2018) ao
discorrer sobre signo reitera que: “o signo ideoldgico, para permanecer vivo, precisa imergir
no universo dos signos subjetivos interiores, obter tonalidades subjetivas, para nao se
transformar em uma reliquia de museu que ¢ respeitada, mas incompreendida”. (Volochinov,

2018, p.138)

Isto significa que para concretizagdo do enunciado, em outras palavras, torna-lo
tangivel/inteligivel, faz-se necessario utilizar de signos/enunciados que estdo vividos na
cultura e no imaginario das pessoas e/ou grupos os quais desejam produzir esses resultados
de verdade, isto ¢, os signos “‘exteriores”’ precisam revisitar os signos “interiores”

(Volochinov, 2018, p.128).

Para além disso, faz-se necessario compreender que para Volochinov o Signo
Ideologico “refrata” a realidade, ou seja, a assimilagdo gera uma reagdo, a refragdo sdo as
nuances da interpretacdo do receptor dos signos, a palavra ¢ uma possibilidade de
significacdo, o que se conecta com os pensamentos de Bakhtin sobre enunciado, haja vista
que o autor pensa o enunciado como uma comunicagdo, o receptor apreende e assume uma

posicdo enérgica, viva, entre dissentir e aderir. (Bakhtin, 2016, p. 24-25 e Volochinov, 2018,

p.128).

Ainda, existe uma associagdo negativa de gatos, relacionados ao mau, ao infortunio,
ma sorte, entdo se vé um paralelo entre essa terminologia, utilizada tanto para identificar esse
grupo tido como herético, quanto para associd-los a esse estigma. Chartier, ao discorrer sobre

signos e representagao, os entende como condicionados a quem esta produzindo, pois “tendem
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a impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezadas, a legitimar um projeto

reformador” (Chartier, 1990, p. 17).

Friedrich Nietzsche, em suas ponderacdes sobre a Historia, se mostra contrario a
Histéria que se pretende verdadeira, ou seja, ele diverge da ideia de que ha uma estrutura
prescrita, neste sentindo tencionava a aniquilagao de certos conceitos morais contrarios a vida,
neste prisma, propde uma filosofia historica, dentro desta encontra-se o0 método genealogico.

(White, 1992)

O método genealdgico de Nietzsche € caro a pesquisa a medida que instiga a pensar
nos comecos e/ou nascimento nas palavras de Foucault, em 4 verdade e as formas juridicas
quando discorre sobre uma frase do Nietzsche sobre a qual se debrugou para que se fizesse
entender o método que usara em sua pesquisa, o autor explica com exceléncia este método

em questdo.

Genealogia diverge de origem, pois a primeira, perpassa a ideia de comecos, Foucault
reitera que Nietzsche rivalizava a palavra “invengdo” a palavra “origem”, nas palavras do
autor: “A invencdo — Erfindung— para Nietzsche ¢, por um lado, uma ruptura, por outro,
algo que possui um pequeno comego, baixo, mesquinho, inconfessavel. Este ¢ o ponto crucial

da Erflndung. Foi por obscuras relagdes de poder que a poesia foi inventada.”

Tendo em vista o exposto anteriormente, a fim de entender o nascimento da visdo
pejorativa acerca de um signo utilizado pela testemunha Berengdria, e que ¢ muito vinculado
aos dissidentes cataros, inclusive em iconografias e na propria nomenclatura que ¢ a figura do

Gato, faz-se uso do método genealdgico de Nietzsche.

Ao buscar entender a criagdo desse signo pejorativo, compreende-se que no momento
de consolidagdo e instituicdo do cristianismo, este se utilizou de referéncias, insignia de outras
matrizes religiosas para personificar o mal. Ronecker em uma de suas obras se dedicou a essas
associacoes simbolicas com os animais e escreve: “Gatos sagrados que puxavam o carro da

bela deusa nordica Fréia, tornaram-se demdnios” (Ronecker, 1997, p. 39).

Marcos Renato Holtz de Almeida (2008, p. 15), em sua Tese fala sobre os processos
imagéticos pelos quais a figura do demonio passou e como esta fora assimilada pela midia do
século XX, O autor afirma que com o amadurecimento das ideias escatoldgicas e a utilizagao
do medo para coercdo, a figura do demonio passa a ganhar contornos antropomorfos (p.15),

0 que pode ser percebido nesta iconografia que retrata os cataros presentes no Libellus de
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consolatione et instructione novitiorum (Toulouse, Bibl. Mun, ms 418, f. 240):

Figura 2 — “Coroa da vida prometida aos vencedores”
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Fonte: disponivel em <https://bvmm.irht.cnrs.fr/consult/consult.php?REPRODUCTION _ID=604>
Acesso em 18 jan 2024.

Como pode ser observado, nesta imagem, que representa os Cruzados derrotando o
mal, percebe-se caracteristicas antropomorfas, ou seja, caracteristicas humanas mescladas
com um animal de caracteristicas felinas. Ao longo do século XII e XIII, as heresias estavam
em muita evidéncia, por isso, a utilizagao desses recursos de associacdo ao demdnio vinculada
anteriormente a outras matrizes religiosas ¢ redirecionada para a heresia, e neste cenario o

catarismo se encontra.

Portanto, pode-se concluir que o testemunho de Berengéria reflete enunciados que
lhe sdo anteriores e que foram assimilados e assumidos de forma ativa, e reproduzidos de
forma a refletir signos que sdo anteriores e que traduzem o complexo sociocultural onde esta
inserida e por estar inserida em um processo canonico da Igreja Romana, reflete o discurso

oficial ortodoxo.

Esta pesquisa, ainda, dialoga com os pensamentos de Cornelius Castoriadis (1982),
pois assim como Nietzsche, o autor entende que a Histdria ndo descreve algo, visto que esse
conceito opera baseado na ideia de uma Historia que esta pronta, € aos historiadores cabe
desvelar em nome do Progresso. Castoriadis entende que a Histdria estd em construgdo,

portanto ndo cabe descrever, e sim analisar os processos.
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Nesta perspectiva, o autor entende a razdo da Historia na propria Historia, ainda, a
pesquisa corrobora o conceito do autor, no que diz respeito ao imagindrio, visto que
Castoriadis objetiva desnaturalizar a ideia de imaginario como “reflexo”, pois isso recai no
realismo historico ja anteriormente exposto, mas sim como ato, como “criagdo”, ¢ dindmico

e humano. (Castoriadis, 1982, p. 13).

Optou-se por utilizar o conceito de imaginario concebido por Castoriadis, que da base
tedrica para a compreensao do processo de construgdo da figuracdo dos grupos dissidentes
postulados como heréticos, como parte de uma reacao institucional da Igreja Papal, frente a

consideravel adesdo ao catarismo na regido do Languedoc.

Ainda, Michel de Certeau pode ser articulado ao pensamento do Circulo de Bakhtin,
haja vista que em seu livro “4 invengdo do Cotidiano: artes de fazer”, ele discorre sobre essa
recepcao ativa que os consumidores em graus mais baixos na escala do poder assumem, frente
ao que lhes ¢ exposto nas palavras do autor: “usavam as leis, as praticas ou as representacoes
que lhes eram impostas pela forca ou pela seducdo, para outros fins que ndo os dos

conquistadores” (Certeau, 1994, p. 94).

Nesta citagdo, o autor esta discorrendo sobre os indigenas frente a colonizagdo da
Espanha, esse ato de ressignificar o que lhe € imposto, pode ser caro a essa pesquisa, a0 passo
que através do documento intitulado de Liber de duobus principiis, que teria sido escrito por
um cataro, sendo a unica fonte deste trabalho que ndo ¢ externa aos cataros, o que permite
fazer uma quebra dos conceitos e preceitos que lhes vém sendo atribuidos desde o século XII,

imerso no que Chartier (1990) entende como “Guerra de representagdes”.

Pode-se buscar entender até que ponto o cataro assimilou essas representagcdes para
fins diferentes, a exemplo da nomenclatura de perfeitos; como visto anteriormente, a
terminologia “catara” em grego significa perfeito existem trabalhos que pontuam que os
chamar assim era uma forma de ironia, entretanto, os cataros utilizavam-se desse termo para
distinguir o grau mais alto em sua hierarquia. Fazer a critica das representacdes e do discurso
tal como perpetuados pelas fontes catodlicas do século XIII, por meio do cruzamento com o

Liber de duobus principiis.

O autor ainda auxilia na perspectiva de analisar essas relagcdes de poder dentro de
uma Otica diacronica, entendendo quais atos aquele que ndo detém o poder executa, efetua.
Inserido nos conceitos de “estratégias” e “taticas” endossados pelo autor, a estratégia se

configura e € possivel aos detentores do poder, onde se tem uma zona de autodeterminagao,
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nesse caso, ¢ a Igreja Romana quanto religido hegemonica, e taticas ¢ usada pelos oprimidos
que estdo dentro dessas zonas ja dominadas a tatica se utilizam das fissuras para tecer sua

acdo. (Certeau, 1994, p. 97-102)

Além do Testemunho da Senhora Berengaria, muitos outros testemunhos fazem
referéncia ao combate a heresia. Cabe antes ressaltar, que no inicio da Ata conta com a
epistola enviada pelos encarregados de colher os testemunhos para os Juizes do processo de
Canonizagdo de Domingos, onde encontra-se escrito: “inquiriu-se diligentemente a verdade
sobre a vida e as virtudes do bem-aventurado Domingos”. (Actas de los testigos de Tolosa,

1947, p.305)

Pontuando, ainda, sobre que esta verdade foi colhida a partir das pessoas que com ele
tiveram contato, demostrando a como se dava a escrita e a rigidez desse documento. Dos 27
testemunhos, cujo o relato aparecem escritos por extensos, na integra, apenas 5 nao
mencionaram que Domingos Gusmao era um grande “Perseguidor dos hereges”, importante
dizer, que o Documento grifa que outras 300 testemunhas foram ouvidas e todas confirmavam

a santidade do investigado. (Actas de los testigos de Tolosa, 1947, p. 306)

Fato interessante, uma vez que o perfil de santidade criado para Domingos de
Gusmao, foi do grande fustigador de hereges, entretanto, nas atas de testemunhos de Bolonha
que visava também inquirir sobre a santidade de Domingos, esse discurso nao se sustentava,

a medida da propria realidade de Bolonha, onde a heresia ndo era recorrente. (Porto, 2018)

Portanto, as Atas de Toulouse sdo imprescindiveis para o tipo de perfil que se buscava
construir para Domingos. Nao sO, mas também se percebe nos testemunhos, paralelos
interessantes da propria vida de Domingos, em relagdo as criticas e pregagdes dos proprios
cataros em relacdo a Igreja romana. Como se Domingos fosse um perfeito exemplo

antagonico, no seio da Igreja, aos cataros.

Neste sentindo, alguns paralelos podem aqui ser destacados, o mais importante, a
vivencia da pobreza, a humildade, muitos dos testemunhos comentam sobre Domingos ter
rejeitados cargos importantes na Igreja, incluindo o bispado de Conserans, além disso, todos
os aspectos de sua vida levavam a cabo a expressdo em voga “servi nu, ao Crsito nu”. Os
testemunhos alegavam que se alimentava se forma comedida, evitando carnes, nao dormia em
camas, apenas no chao, usava vestes humildes e trés testemunhas alegavam que teriam feito

cilicios para ele usar.
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Esta caracteristica ¢ interessante uma vez que muito do carisma, pregagao e forga que
os cataros envolviam, era pautado na pobreza evangélica, a qual ndo s6 pregavam, quanto
viviam. Portanto, Domingos desponta como um exemplo da possibilidade de viver essa

efervescéncia evangélica, nos muros da ortodoxia romana.

Outro paralelo importante, ¢ que todos os testemunhos que se prenderam ao tema,
afirmam a virgindade de Domingos. Outro ponto extensamente abordado pelos cataros, uma
vez que abjuravam totalmente as relagdes sexuais, mesmo no casamento, sendo assim, ver-se

outro ponto a qual Domingos demove da argumentagao dos heterodoxos.

Além disso, o ultimo paralelo importante, ¢ a depreciacdo da vida e busca pela
felicidade da morte, em muitos momentos, Domingos ¢ retratado como um homem que nao
teme a morte, ao contrario a ver como uma dadiva, uma libertagdo. Os cataros viam a morte
como uma libertacdo do aprisionamento da matéria, tendo inclusive o suicidio como uma

forma de alcangar a perfeigao.

Esses paralelos podem ser interpretados como um contra-argumento das criticas
ferrenhas entoadas pelos cataros, ademais como uma forma de conter o nimero de adeptos do
catarismo, mas também, e principalmente, como uma tentativa de conversao dos proprios
“hereges” buscando tracar uma aproximagao, dentro da Igreja, aos ideais mais universais dos

adeptos ao dualismo.

4.1 “Maravilhavam-se todos diante de tao precoce e nunca visto apice de perfeicao
religiosa”: A construcio da Santidade de Domingos Gusmao.

A cronica Libellus de Principiis Ordinis Predicatorum, escrita pelo Beato Jordao da
Saxodnia, tanto pelos seus registros quanto pelo momento em que foi escrita, ¢ imperativa para
a devida compreensao do tipo de discurso que foi alavancado para tecer o perfil de Santidade
de Domingos Gusmao, fundador e primeiro Mestre Geral da Ordem Dominicana. Nesta, a
narrativa inicia-se desde o ventre, até¢ a morte dele, relatando suas caracteristicas principais,

bem como suas acdes e ainda seu primeiro contato com os cataros. (Porto, 2020)

Nesse sentindo, uma analise detalhada desse Libellus serd endossada para que haja
compreensdo dessa rede de discursos inerentes aquela época, buscando identificar a formacao
discursiva que ¢ de interesse nessa pesquisa, que pontua, por um lado, a sublimidade de
Domingos em contraponto a perversao dos tidos Hereges cataros. A cronica ¢ dividida em

capitulos e conta com um prologo; nessa pesquisa, utilizam-se duas versdes da mesma, uma
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em espanhol, e outra em portugués, traduzida pelos membros da propria ordem religiosa no

Brasil, disponivel no site oficial da ordem.

Ainda no prélogo da Croénica, pode-se perceber a formacao discursiva na qual Jordao
esta inserido, e ¢ notdvel que dar énfase a santidade de Domingos ¢ um dos intuitos

primordiais da narrativa:

Domingos, que, vivendo neste mundo entre pecadores, convivia em espirito
com Deus e com os anjos, fiel guarda dos mandamentos, batalhador dos
conselhos, servindo, com tudo o que soube ¢ o que pdde, ao seu eterno
Criador e refulgindo, por uma vida inocente e pela pureza das mais santas
relagdes, na negra escuriddo deste mundo (Jorddo da Saxénia, 1947,p. 163)

Nesta passagem, percebe-se que Domingos ¢ visto como santo, ndo apenas pelas suas
virtudes pessoais, mas principalmente pela sua servidao a doagdo de sua vida em prol de uma
causa tida como santa, mantendo-se a parte dos males do mundo pois observava os
mandamentos, e como ¢ destacada a pureza de suas relagdes, dando a entender direta ou
indiretamente que sua relacdo de fidelidade com a Igreja Catolica Romana teve como produto

sua santidade.

Beato Jordao inicia a narrativa dando énfase ao Bispo Diego Acevedo (bispo da
regido de Osma, onde Domingos iniciou sua carreira religiosa), € seu trabalho junto a diocese,
como um homem justo. O referido bispo buscava a santificagdo dos conegos a viver segundo
a regra de Santo Agostino, regra esta adotada pela ordem dominicana anos depois. E
procurava entre os homens as caracteristicas de santidade para os colocar em favor da Igreja.

(Jordao da Saxonia, 1947, p. 164-165)

Como Thiago Porto (2011) observa, o proprio Bispo teria tido a iniciativa para criar
uma ordem ainda, pontua que a presenga e importancia do Bispo Diego de Osma para a
constru¢do da ordem dominicana foi-se deixando de lado gradativamente de acordo com que
as narrativas sobre a fundacdo da ordem foram sendo atualizadas e descritas por outras

autoridades, que passaram a dar todo mérito a Sao Domingos.

Entretanto, na escrita de Jordao, o bispo ¢ uma pe¢a fundamental para a instauracao
da ordem e sua aprovacao pela Igreja Papal importante relembrar que a “Libellus de Principiis
Ordinis Predicatorum” ¢ a primeira cronica a narrar o inicio da ordem dos Frades Pregadores
(também conhecida como Dominicana). Na versao da fonte, traduzida para o portugués, ha
uma introdugdo escrita a parte, para situar a importancia deste documento, escrita por Mariano

Foralosso. Nesta, Foralosso ressalta que a época em que Jorddo escrevia, trés dos

companheiros originais de Domingos estavam vivos, sendo eles: Pedro Seila, Jodo da Espanha
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e Bertrando de Garriga. (Foralosso, 2021, p. 05)

Domingos nasceu em Caleruega (diocese de Diego). A santidade de Domingos

assume a narrativa, desde o ventre materno, ao narrar o sonho/ visdo profética de sua mae,

“A sua mie, antes de concebé-lo, foi mostrado em visido que trazia no ventre
um cachorro, com uma tocha acesa na boca e que, saindo do seu ventre,
parecia incendiar o universo inteiro. Com isso se prefigurava que por ela
seria concebido um grande pregador que, com o latido (da santa palavra)
havia de acordar as almas adormecidas no pecado, e havia de propagar pelo
mundo todo o fogo que o Cristo veio atigar na terra.” (Jordao da Saxonia,
1947, p.165)

Vindo de familia religiosa, seu proprio nome sendo em homenagem a um santo, seu
tio era arcipreste (um presbitero que exerce essa fungdo hd mais tempo na diocese, coadjutor
do Bispo). Podemos observar que a narrativa construida indica que tudo em torno de
Domingos parecia indicar que eram os planos de Deus que ele retirasse as almas pecadoras e

desviadas de seus erros, e que toda sua trajetoria cumpre esse papel.

Fato importante a se considerar, e que sera tratado mais profundamente a frente, ¢
que a ordem, por conseguinte faz parte desse projeto de Deus, e esta afirmagdo ¢ importante
para o contexto em que tal texto foi redigido, uma vez que a ordem religiosa tinha um historico
de antagonismo com os habitantes de Toulouse. “Os primeiros passos agitados da
Universidade e da Inquisi¢ao [a partir de 1229] deram aos dirigentes locais a ocasido de impor
provas de for¢a contra a comunidade [dominicana] em pleno crescimento” (Wolff, 1974, p.

122)

Em 1233 era realizado o inquérito sobre a santidade de Domingos e Jordao escrevia
esta cronica. Outro ponto de extrema importancia € o que Philippe Wolff pontua, que por
volta de 1235 a animosidade entre os poderes locais occitanos e o Papado atinge seu ponto
maximo, logo, considerando essa hostilidade crescente, pode-se compreender como era

importante conferir a ordem o estatuto de parte de um plano divino, assim como seu fundador.

Os relatos de sua santidade prematura continuam em um relato apaixonado: “Desde
o berg¢o foi de 6tima indole, e a infancia ja prenunciava algo de extraordinario, que se havia
de esperar na idade madura.” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 166). E ainda a segunda visao de
sua Mae o autor pontua que Deus lhe mostrou Domingos com uma estrela na testa, a qual
discerniu que ele seria luz, podendo ser observada uma mistura com as narrativas biblicas,

esta escrito em Atos dos Apostolos (At, 13: 47) sobre as Luz dos povos, e ainda evoca o texto
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do evangelista Lucas (Lc, 1:79), como o refiigio dos que antes estavam nas trevas. (Jordao da

Saxodnia, 1947 p. 166-167)

Como os dados indicam, a maior atuagdo como pregador de Domingos foi na regido
do Languedoc, ao que indica, que essas passagens que o colocam como a luz, frente as trevas,
esta na verdade se referindo aos cataros, e justificando na Biblia o porqué de ser condenavel
a perversao catara. Trazendo para narrativa essa dicotomia entre o bem e o mal, e Domingos

como o escolhido e preparado por Deus para esse embate.

Tendo em vista que um dos principais pontos de critica dos céataros sobre a Igreja
Romana eram suas riquezas, no texto Domingos ¢ mostrado como um homem caridoso como
por exemplo da vez em que vendeu seus proprios livros e enxoval, para doar dinheiro aos
pobres durante uma estiagem de fome na Espanha. Essa passagem deixa claro que a “pobreza”
de Domingos nao surgiu como uma resposta dentro do catolicismo para os avangos do
catarismo, mas também era uma preocupagao de Domingos desde o inicio de sua formagao,

ao menos € o que se espera reproduzir. (Porto, 2023)

Essa aproximag¢ao de Domingos com a pobreza, muito respeitada pelos cataros, a isso
pode-se entender como a Intencionalidade no Discurso, ou seja, qual a intengao do falante, o
que ele pretende dizer neste caso, ao falar, aquele que faz o enunciado tem em mente que o
receptor da mensagem ¢ capaz de reconhecer os signos evocados, neste ponto Bakhtin (2010),
em filosofia do ato responsivo, entende que aquele que recebe o enunciado o faz de maneira

ativa e responsiva, gerando assim o discurso interior.

Durante toda a cronica, ha uma mescla de narrativas com passagens biblicas, na
maioria das vezes se utilizando de tais passagens para tecer elogios a Sio Domingos; esses

sao um exemplo dessa construgao discursiva:

E assim, o servo de Deus cultivava os impulsos do seu coragdo (Sl. 83,6)” e
avancava de virtude em virtude, tornando-se cada dia melhor do que era
antes e parecia um prodigio aos olhos de todos no meio dos quais cintilava,
pela inocéncia da vida, como a estrela d’alva entre as nuvens (SI. 83,8).”
(Jordao da Saxodnia, 1947, p. 169)

Desde o primeiro momento, ele fulgurou entre os conegos como um astro
singular, profundissimo na humildade, sublime na santidade, para todos se
tornando odor de vida que leva a vida (2Cor. 2,16) e como um raro incenso
espalhando sua fragrancia no verdo (Ecl. 50,8). (Jordao da Saxdnia, 1947,
p- 169)

Qual oliveira verdejante (S1. 51,10), qual cipreste que sobe até as nuvens
(Ecl. 50,11), dia e noite ficava na igreja, entregue a oragdo continuamente.
Dando-se todo aos lazeres da contemplagdo, mal era visto fora dos muros
do mosteiro. Concedera-lhe Deus a graca especial de chorar pelos
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pecadores, pelos infelizes e pelos aflitos, cujas tristezas carregava no intimo
escrinio da compaixao. Jorddo da Saxonia, 1947, p. 169)

Claro esta que as narrativas biblicas sdo evocadas a fim de legitimar um perfil de
santidade para Domingos, que estd intrinsecamente ligado com o contexto de combate a
Heresia Catara; a caracteristica marcante da santidade de Domingos €, justamente, de grande
pregador contra a Heresia, que trabalha diretamente em levar a “verdade” para pessoas
“enganadas” pelos discursos heterodoxos, muitas vezes aparecendo fortemente ligado com a
Inquisigao.

Deixando clara quais eram as intengdes do perfil de santidade tracado para
Domingos, entretanto sempre indicando a vocac¢dao natural de Domingos a salvacdo dos
homens, “gastasse todas as forcas em ganhar almas (1Cor. 9,19)” (Jordao da Saxdnia, 1947,

p. 170). Neste ponto, pode-se conceber a inten¢do da narrativa: qual modelo de santidade se

pretende criar para Domingos.

Neste ponto, a narrativa traca o caminho feito por Domingos ¢ Dom Diego, até
fundarem a ordem, atribuindo o fator inicial a0 momento em que o rei Afonso quis casar seu
filho, Fernando, com uma nobre de outro reino, Marcas, delegou tal fungcdo a Dom Diego que
partiu com Domingos, assim, ambos chegaram a Toulouse. E notavel ressaltar que por muitas
passagens o nome de Domingos ¢ precedido pelo epiteto "o Homem de Deus” (Jorddo da

Saxonia, 1947, p. 170)

Menciona o contato imediato dos dois com a heresia e a reagdo de Domingos, ao
converter o “herege” que era dono da hospedaria em que estavam; hd nesse momento uma
caracterizagao dos cataros como responsaveis por iludir as almas. Depois a narrativa confirma
que chegaram até Marcas e a dama aceitou o cortejo e retornaram para confirmar com o Rei
de Aragdo, Afonso. O rei os enviou novamente, dessa vez para trazerem consigo a jovem,
entretanto, a moga havia morrido, pois “a essa viagem, Deus reservava uma coisa mais

salutar” (Jordao da Saxonia, 1947, p.171)

Dom Diego enviou um mensageiro ao rei Afonso, para lhe dar a noticia, foi para
Roma, e se encontrou com o Papa, a fim de pedir demissdo da pardquia que estava em sua
responsabilidade e a0 mesmo tempo em que pedia autorizacdo para pregar contra os Cumanos,
entretanto, o Papa Inocéncio III recusou os dois pedidos, fato que Jordao descreveu como
“um secreto designio de Deus, que reservava os trabalhos desse homem tdo eminente para o

copioso fruto de outra seara de salvacdo.” (Jordao da Saxdnia, 1947, p. 172; Porto, 2023, p.
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466)

Ao voltar visitou Cister, neste mesmo periodo o Papa Inocéncio III enviou 12
cOnegos cistercienses para “pregar a fé contra os hereges albigenses" e os mesmos reunidos
em Montepellier, onde Dom Diego acaba por chegar e ¢ recebido pelos presentes com
honraria, estavam reunidos para discutir um modo efetivo de executar a missao confiada pelo
Papa. Visto isso, quando Diego chega, “se trata de um homem santo, prudente, justo e cheio
de zelo pela fé. Homem circunspeto e conhecedor dos caminhos de Deus”; os reunidos lhe
pedem conselho, este lhes pergunta sobre “os ritos e costumes dos hereges”. “Chamou a
atengdo para o modo como conseguiam atrair varios para o lado de sua perfidia, a custa de
discussodes, pregagdes e exemplos de fingida santidade.” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 172-

173)

Em seu discurso continua as orientagcdes, que podiam muito bem valer para os
Dominicanos que teriam acesso a cronica, visto que o exercicio de pregacdo contra a heresia
continuou mesmo apds a tomada de decisdes mais violentas para, de fato, erradica-la:
“Desmenti a falsa santidade pela verdadeira pratica da religido, pois a aparéncia enganadora
dos falsos apdstolos s6 pode ser vencida por uma humildade auténtica. (Jorddo da Saxonia,

1947, p.173)

Entdo Dom Diego manda parte dos homens que estavam com ele com todas as coisas
que trouxeram, pois a principio iriam trazer a mog¢a consigo, para Osma, ficando alguns
clérigos consigo, entre eles Domingos e sua intengdo: “era demorar-se naquela terra para

propagar a fé" (Jordao da Saxdnia, 1947, p. 173).

E ¢ neste momento da narrativa que Domingos ¢ anunciado como Frei, ndo mais
como sub-prior, € como fundador da ordem dominicana, reiterando como o mesmo era impar:
“Domingos, verdadeiramente Dominicus, do senhor, guardado inocente do pecado pelo
Senhor, e zeloso dos seus preceitos, verdadeiramente do Senhor, guardando-lhe a vontade

com toda a sua energia” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 173)

E interessante chamar atengfo para o fato de que, na narrativa, intencionalmente, o
autor faz parecer que os “acasos” sdo, na verdade, meios de que o proprio Deus se utilizou
para que Dom Diego e Frei Domingos chegassem/estivessem no lugar em que se colocaram
para pregar contra a heresia catara, desde a recusa do Papa a pregacao do bispo contra os
cumanos, ao casamento/morte da donzela, sua chegada a Montpellier foram orquestradas por

Deus para que se pusessem no caminho para sua verdadeira missao.



122

O que nio teria acontecido sem a obediéncia ao Papa e a Igreja, neste ponto, pode-se
entender a partir da narrativa, que a Cronica esta circunscrita dentro da autoridade Papal o
Papa estava pessoalmente interessado na canonizagdo de Domingos, e enfrentava recusas dos
proprios dominicanos visto isso, pode-se perceber que em diversas passagens o texto se
remete a obediéncia, e como Deus age através dela. Ou seja, a obediéncia de Domingos e

Diego os colocou no curso para uma missao superior e sua consequente santidade.

A partir do que ja foi dito, alguns questionamentos surgem. Essa caracterizagao pela
diferenca, esse pensamento abissal entre Domingos versus cataros visava fortalecer a causa
de santidade de Domingos; ou tudo, assim como a préopria canonizagdo de Domingos ¢ um

subterfugio para a completa erradicacdo da heresia naquela regiao?

Tomados pelo exemplo de Dom Diego, os aliados fizeram o mesmo com seus
equipamentos € conservaram apenas seus livros e “sairam a pé, sem dinheiro, anunciando a
fé em voluntaria pobreza. Ao ver isso, os hereges, de seu lado, comegaram a pregar mais
fortemente.” (Jorddo da Saxodnia, 1947, p.173) Essa influéncia de Dom Diego ndo teria
durado muito tempo, visto que ¢ largamente conhecido na historiografia que sua atuagao fora
substuida pelos Dominicanos, pois suas agdes luxuosas faziam que suas pregacdes nao

tivessem o éxito desejado.

Citam-se quatro cidades que estdo localizadas na regido, Pamiers, Lavaur, Montréal
e Fanjeaux, onde havia os “combates” oficiais sobre fé; nesses embates se juntavam grandes
numeros de pessoas, de classe varidvel para assistirem discursodes sobre a fé. Jordao narra um
acontecimento especifico, em Fanjeaux que um enorme numero de pessoas se reuniu para
assistir a querela entre “o santo homem, Domingos” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 174) e um

herege.

Neste dia, Domingos, entre outros catélicos, escreveram um Libellus argumentando
sobre a verdadeira fé, e foi considerado o superior por uniformidade dentro os demais,
enquanto, os “hereges” fizeram o mesmo, ambos Libellus escolhidos iriam ser jugados por

juizes, para determinar a doutrina mais persuasiva.

Entretanto, como nao houve acordo sobre o Libellus vencedor, decidiram lancar
ambos no fogo, e se por acaso algum nao queimasse, nesse estava contida a verdade; isto
feito, o Libellus dos “hereges” queimou rapidamente, enquanto o de Domingos, ndo apenas
ficou ileso, quanto pulou do fogo, diversas vezes. Jorddo termina essa histéria, concluindo

que o fato ndo apenas revelava a fé catdlica como verdadeira, mas ainda que o proprio
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Domingos era santo.

Em contrapartida, as caracteristicas retas de Dom Diego nao passavam despercebido
pelos cataros ja que: “até¢ mesmo os hereges diziam ser impossivel que tal homem nao fosse
predestinado para a vida eterna e certamente tinha vindo aquela regido para deles aprender a
verdadeira fé.” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 174). Neste ponto, pode-se perceber as narrativas
e discursos conflitantes, recordando que Bakhtin (2016) fala sobre o carater univoco/polifono
(polifonia) dos romances e literatura, tendo como base os escritos de Dostoiévski, onde

diferentes discursos aparecem, ainda que esta seja uma fonte oficial.

Apos dois anos na regido, Dom Diego volta a diocese, para ndo o terem como
descuidado, mas planejava retornar com mais dinheiro para o convento feminino e mais
homens para a pregagdo incessante; ao partir deixa Domingos como lider espiritual dos que
ficaram, pois ele seria o mais santo. Todavia, morre Dom Diego; Jordao pontua que ele esta
junto de Deus, pois deu frutos ao mesmo, utilizando passagens biblicas, e reiterando que fez

milagres mesmo apos sua morte.

Um possivel caminho a se explorar: santidade de Diego, tudo que estd atrelado ao
inicio da Ordem, ¢ muito santo e veneravel. Serd que tem a ver com os embargos que a ordem
estava sofrendo em Toulouse? Pois “os anos sucessivos de atuagdo de Domingos e de seus
frades em terras tolosanas vao ser marcados, dentre outras coisas, pela resisténcia de parte da

populacao local e, mesmo, pelos ataques sofridos por eles” (Porto, 2019, p.70; Porto, 2023)

A noticia da morte do bispo faz com que os homens que haviam ficado em Toulouse
regressem, exceto por Domingos, que ficou sozinho. Como ja tido no primeiro capitulo, apds
a morte do Bispo, pregacdo a favor da cruzada passa a ser endossada tanto pelo papado como
pela cronica, como uma saida para eliminar a heresia, contudo, ¢ importante ressaltar que a
construgdo discursiva sobre a guerra continua a ser tida como obra de Deus, assim como foi

todo o caminho de Dom Diego e Domingos, para chegarem a regido.

A cruzada como vontade divina pode ser percebida nesse trecho: “O bispo Diego,
ainda em vida, predissera que esta repressao do brago secular havia de vir, numa espécie de
imprecacdo do espirito profético" (Jordao da Saxdnia, 1947, p. 176), ou seja, a cruzada nao
acontece pela ineficiéncia dos pregadores, em outras palavras, nao ¢ culpa dos missiondrios,
e sim pela propria natureza “rebelde” dos “hereges”, e por isso a pregacado e a verdade nao

sdo o suficiente.
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Ainda, d4 uma nogao direta da anuéncia dos hereges e de que a nobreza “defenda os
seus subversores com razdes sacrilegas” (Jordao da Saxonia, 1947, p. 176) o Bispo Diego,
em suas palavras, acaba por dizer motivos ocultos para a iniciativa armada, pois como vimos,
a cruzada ndo acontece apenas por questdes religiosas, mas também politicas e econdmicas,
como os roubos de terras pertencentes a Igreja, a facilidade que a adesdo a heresia dava quanto
a questdes econdmicas como dizimo, a relacdo conflituosa de Raimundo VI com o rei da
Franca, e os proprios espolios que os Cruzados esperavam conseguir ao fim da guerra, como

ilustra o proprio Simao de Monfort ao se tornar conde de Toulouse.

Outras questdes econdmicas aparecem nessa parte do texto, como por exemplo, ao
narrar certa vez que Domingos, ao buscar a conversao de um adepto a heresia, recebeu a
resposta de que nao seria possivel ao passo que ele era muito pobre, € quem o mantinha eram

os hereges. E Domingos, de acordo com as providencias divinas, ajudou aquele homem.

A presenca de Domingos estava incomodando os hereges, como pode ser observado
na citacao a seguir: “Quanto mais o servo de Deus Domingos crescia na virtude e no renome,
tanto mais os hereges o hostilizavam. Quanto melhor ele se tornava, tanto menos podiam
suportar o brilho de sua luz os olhos doentios dos hereges. Zombavam dele e aproximando-

se dele, escarneciam-no (Jer. 20,7)” (Jordao da Saxodnia, 1947, p. 178).

A cronica da a entender que os esfor¢os de Domingos chegavam de alguma forma
efetiva a populacdo local, comecando este a ser reconhecido e respeitado, o que, por
conseguinte, desencadeou a raiva dos tidos como heréticos, e neste trecho selecionado acima
dois pontos devem ser destacados primeiramente, a hostilizacdo recebida por Domingos
Gusmao ¢ comparada a do profeta Jeremias, na Babilonia, ao destacar a passagem em que

Jeremias reflete sobre a dificuldade da sua missdo em um lugar hostil.

Segundo, as palavras utilizadas para tratar sobre esse antagonismo, retratando os
heréticos como odiadores e doentios além disso, a simbologia utilizada em articulagdo com a
Biblia, Domingos sendo elevado a categoria de Profeta, Toulouse como a nova Babilonia, e
0s cataros como essa personificacdo do antagonismo com o profeta, nesse caso Domingos,

frente a vontade de Deus.

Seguindo, neste ponto a cronica passa a falar sobre o periodo da Cruzada, como ja
foi discutido no primeiro capitulo nos ateremos a entender a atuacdo de Domingos e seus
frades, e sua relagdio com os Cruzados. E dito que Montfort tinha grande aprego por

Domingos, e até doou um Castelo, Casseneuil para o santo, esse também tinha posse de outras
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Igrejas das quais se mantinha.

Além disso, para ndo restar divida sobre qual lado os Dominicanos assumiram nessa
iniciativa armada, Jordao sempre se refere a Simao de Montfort como conde, apesar de todas
as controvérsias que esse titulo possa ter como ja visto no primeiro capitulo, os cidaddos locais
nunca aceitaram Monfort como conde, este teve que aderir a medidas extremas como destruir
o muro da cidade de Toulouse (capital do condado), ainda, os poderes e cidadaos locais

tiveram participagdo ativa na destitui¢ao e morte de Monfort. (Porto, 2023, p. 468-469)

Para melhor situar em termos temporal, sobre o periodo da atuacdo de Domingos na
regido do Languedoc, “Quase dez anos ja tinham se passado desde a morte do bispo de Osma
até ao Concilio de Latrdao. Em todo esse tempo, Domingos permaneceu por ai, praticamente
sozinho.” (Jorddo da Saxodnia, 1947, p.179) O concilio de Latrao ¢ quando o Papa Inocéncio
IIT consente legitimidade a Ordem Dominicana, apés Domingos cumprir alguns requisitos,
como escolher a regra de vida religiosa, a titulo de informagao, a escolhida foi a regra de vida
de Santo Agostinho, tendo acrescentado algumas coisas que correspondesse melhor ao

“status” de mendicante.

Outro personagem que tem importante participacao ativa na Cruzada, e que também
¢ bem relacionado com os dominicanos ¢ o Bispo de Toulouse: Fulque, lider da confraria
branca. Jordao diz que Fulque amava Domingos, e por apreco a sua missao, entregou parte do
dizimo diocesano para o Santo. Inclusive, acompanhou Domingos ao Concilio de Latrdo, e
juntos, conversaram com o Papa sobre a fundagao da ordem, além de confiar a nova ordem,

trés Igrejas, as quais se tornaram convento prioral.

4.2 A santidade de Domingos e a certeza da sua salvacio

Domingos estava em Bolonha quando adoeceu, antes de sua morte, ainda exortou 12
frades, e a narrativa mostra como ndo temia a morte, ¢ como nao duvidava de sua propria
salvagdo. Jordao descreve de forma poética a morte de Domingos: “Até que enfim aquela
santa alma se desatou do corpo, indo para o Senhor que a dera. E trocou este lugubre exilio

pela perene consolagdo da celeste morada.” (Jorddo da Saxdnia, 1947, p. 199).

Pontualmente quando Domingos de Gusmdo morre, a certeza de sua santidade e
salvagdo veio por confirmagdo imediata por um dos frades dominicanos, que nao estava na
mesma cidade em que tinha falecido o santo no dia e hora da morte de Domingos, Frei Guala

teve um sonho profético, viu Domingos subindo aos céus através da a¢do conjunta de Maria
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¢ Jesus:

No mesmo dia e na hora exata de sua morte, Frei Guala, prior de Brescia,
que depois foi bispo desta cidade, estava reclinado no local do sino do
Convento e adormecera ligeiramente. Entdo viu como uma abertura no céu,
pela qual eram descidas duas escadas brancas. No alto, o Cristo segurava
uma delas, e sua Mée a outra. Movimentavam-se anjos, subindo e descendo
por ambas. No baixo das escadas, ao centro, foi colocada uma cadeira. Na
cadeira, alguém semelhante a um frade, com o rosto coberto pelo capuz,
como se costumam sepultar os nossos frades. O Cristo Senhor e sua Mae,
pouco a pouco, iam puxando as escadas para cima, até que chegou bem alto
aquele que fora colocado embaixo. Finalmente, quando este foi recebido no
céu, com imenso esplendor, entre os canticos dos anjos, fechou-se aquela
fulgurante abertura e mais nada apareceu. O frade que vira isto, embora
estivesse muito doente e fraco, recuperou as forcas. E imediatamente tomou
a estrada para Bolonha, onde verificou que, no mesmo dia e hora, falecera
o servo de Cristo Domingos, conforme ele proprio nos contou. (Jordao da
Saxonia, 1947, p. 200).

Mais uma vez, a certeza da santidade de Domingos ¢ dada pela visao profética cara a
mentalidade da época. Dado o momento em que a cronica foi escrita, € quem provavelmente
solicitou a sua escrita, essa certeza ¢ imprescindivel, considerando que esta foi escrita a época
em que o processo de canonizacdo de Domingos estava em curso, e existiam divergéncias

quanto a isso na propria ordem.

A santificacao de Domingos era de especial interesse do Papa Gregorio IX, € possivel
que tal Libellos tenha sido solicitado pelo proprio pontifice para facilitar a canonizagao, apesar
de que Jordao deixa claro no sumario de seu texto que o estd redigindo para sanar a curiosidade

dos proprios frades que nao conheceram a Domingos.

Considerando o momento em que a cronica foi escrita, essa certeza da salvacao de
Domingos, confirma sua santidade, levantando novamente a questao do porqué de a cronica
ser escrita, dando indicios de que se trata mais de uma confabulagdo para a canonizagdo, do
que pela curiosidade dos frades mais novos, e para ajudar em como a ordem estava sendo

vista/recebida no condado de Toulouse.

Quando Domingos morre, o Papa Gregoério IX, na época cardeal Bsipo de Ostia,
estava em Bolonha, e sendo ele amigo de Domingos, ndo s6 compareceu, quanto ele mesmo
teria presidido o funeral. Fato importante, pois mais tarde o Papa Gregorio IX, ¢ quem

reconhece a sua santidade e se mostra pessoalmente envolvido no processo de canonizagao.

Com a morte de Domingos, ¢ dito que varias pessoas recorriam a ele em suas oragdes
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e depositavam ex vofos no seu timulo, como sinal da graga alcancada, entretanto, ¢ sabido
que muitos dos frades ndo eram adeptos a canonizagdo de Domingos, € retiravam os ex votos

do tumulo, e acredita-se que foram responsaveis pelo culto a Domingos ter adormecido.

Ao comentar sobre os ex votos, Jordao da indicios da reparticdo que aconteceu entre

os frades, no que diz respeito a causa de santidade de Domingos:

Entre os frades, no entanto, mal havia quem viesse agradecer de maneira
adequada essa divina graca. Alguns acharam mesmo que se ndo deviam
acolher os milagres, para ndo aparentar exploracdo, nem mesmo sob
pretexto de piedade. E assim, enquanto se empenhavam, por uma santidade
inconsiderada, em zelar pela propria boa fama, negligenciaram o proveito
comum da Igreja e sepultaram a gloria de Deus (Jorddo da Saxonia, 1947,
p. 201).

Fala-se sobre o processo de escrita, a selecao do que iria ser narrado, pois muitos
relatos dos milagres de Domingos tiveram assimetrias na descri¢do, entdo ele pontua que

escrevera apenas sobre os que sdo confiaveis.

Entre os milagres narrados por Jorddo da Saxonia, destaca-se: sob o titulo de “A
ressurrei¢ao de um jovem em Roma” (p.30), o frade narra quando um jovem caiu do cavalo,
e pela gravidade da situagao ja era considerado morto, Domingos o levou a um lugar isolado,
e de 14 sairam os dois, o jovem perfeitamente saudavel. Ainda, quando em uma das suas
viagens junto aos frades uma chuva torrencial os apanhou, e com um sinal da cruz do Santo a
chuva parou, eles ainda podiam ver a chuva a sua frente, mas essa nao os molhava. Os

milagres se assemelham aos do proprio Cristo.

Por fim, com a translatio corporis, em Bolonha, ja contemporanea a época do processo
de canonizacao, Jordao testemunha um milagre que pdde ser visto e sentido por muitos o frade
conta que apesar de ter havido alguma preocupacdo com o estado e os odores do corpo de
Domingos, quando lhe abrissem a sepultura, pois isso podia macular a imagem que tinham dele,
quando o fizeram, mais uma vez, Jordao descreve o momento de forma tao poética que merece

ser grifado.

Assim que foi tirada a pedra, um odor maravilhoso comegou a evolarse pelo
furo e os presentes, atonitos pela fragrancia, maravilhavam-se sem saber o
que era. Mandaram abrir o caixdo e parece que se abria um jarro de
perfumes, um paraiso de aromas, um jardim de rosas, um canteiro de lirios
e violetas que venciam a suavidade de todas as flores. Bolonha, outrora, com
a entrada dos carros, se enchia de mau cheiro. Mas, ao se abrir o sepulcro
do glorioso Domingos, alegra-se, purificada pelo odor que vence a
suavidade de todos os aromas (Jordao da Saxdnia, 1947, p. 208).
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Este gesto de translado com o corpo significava para os leigos que a pessoa em
questao ja era santa, mesmo que nao o fosse, em todo caso essa procissao serviria para que o
culto a Domingos entrasse em voga (Porto, 2018), ainda, para legitimar de uma vez por todas
a vida sem macula de Domingos, o odor agradavel de seus ossos, como fora descrito de
maneira poética. A cronica termina com a carta enciclica de Jordao da Saxonia avisando sobre

o translatio aos frades das demais localidades.

Para a melhor verificagdo dos aspectos discursivos que visavam, desqualificar os
cataros, construindo um imaginario desfavoravel, diminuindo e caracterizando para dominar
e erradicar Biget (2009), assinala que o fenomeno herético foi reduzido ao termo cataro,
quando na verdade era diverso e multiplo, e que foram uniformizados pela propria Igreja de
Roma como estratégia de repressdo. Pensando nisso, separamos em tabelas todas as vezes em
que os cataros foram citados, para observar a constante depreciagdo e uma repeticdo que

indica a formagao discursiva presente no texto em questao.

Entendendo que, para Foucault (2008), formagao discursiva se expressa quando um
composto de similaridades ¢ percebido, que o inclui em uma rede de relagdes historicas, de
praticas concretas, que estdo vivas no discurso. J& para Bakhtin conceito de Enunciado (como
conexao imprescindivel da comunica¢do) entendido no livro “Os Géneros do Discurso"
principalmente a relagdo que o autor estabelece entre enunciado e a palavra; para o autor o
individuo se expressa através de enunciados, e estes dao significacdo as palavras, o ato de
enunciar, utilizamos assuntos e palavras que ja existem para a efetivacao da inten¢do de quem

produz o discurso.

TABELA 1IV: TODAS AS VEZES EM QUE O TERMO HERESIA
APARECE AO LONGO DO TEXTO

“Os habitantes dessa terra eram hereges”

“Nao conseguindo esse herege resistir a sabedoria...”

“Se informar dos ritos e costumes dos hereges”

“Vede que os hereges arrastam as pessoas simples”

“Os hereges, de seu lado, comecaram a pregar mais”.
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“Tanto de fiés como de hereges”

“O libellos que os hereges tinham escrito”

“O do herege ¢ imediatamente queimado”

“até mesmo os hereges”

“as tinham confiado aos hereges”

“os erros dos hereges”

“Irredutivel rebelido dos hereges”

“o erro da rebeldia dos hereges”

“As injurias que lhe fizeram os hereges”

“Ao reconhecimento dos Hereges”

“eram os hereges que arcavam”

“os hereges os hostilizavam”

“Os olhos doentios dos hereges”

TABELA V: CARACTERIZACAO:

“Os perigosos”

“Conquistava a simpatia dos proprios infiéis”

“Rebeldia dos hereges”

“Defendiam seus subversores”

“Quantas injusticas sofreu aqueles dias por parte dos malvados”

“Pasmaram os inimigos da verdade”

“Convidaria um infiel”
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“Os olhos doentios dos Hereges”

“Alguns dos seus rivais”

TABELA VI: DIFAMATORIO:

“Aqueles que jazem nas trevas e na sombra da morte”

“Tantas almas tao tristemente iludida”

“Intimeros desvios dos pecados”

“Fingindo exemplos de sobriedade evangélica e de autoridade”

b

“os olhos doentios dos hereges. Zombavam dele e aproximando-se dele, escarneciam-no’

“tirando maldades do mau tesouro de seus coracdes”

“Mas as injurias dos infiéis”

Percebe-se a detragdo constante do movimento como herege, isso ¢ importante, visto
que os leigos muitas vezes nao tinham conhecimento o suficiente para entenderem isso
sozinhos. Como Schmitt (2014) argumenta que eram comuns orientagdes que diziam para os
leigos que precisavam ver o que a Igreja falava sobre determinado assunto e/ou agrupamentos

religiosos, antes de neles crerem.

Observa-se que todas as vezes que os dissidentes sdo mencionados, sao
acompanhados de adjetivo que os desqualificam ¢ notavel ainda, que o termo “cataro” nao
aparece nenhuma vez, pois segundo Hilario Franco Janior (2010), este termo ¢ construido
posteriormente, apesar de ser consagrado na Historiografia, este ndo ¢ um termo utilizado

pelos contemporaneos a0 movimento.

O discurso ¢ claramente produzido para criar uma imagem refletida: a
imagem daqueles que por se negar a aceitar os ritos, tornando-se maus,
reflete a ideia de que todos que realizam tal negacao precisamente sdo maus:
sem distingdes ou graduagdes possiveis. Enfim, sdo perversos e por sua vez

deveriam ser combatido (Oliveira, 2013, p. 75).

Essa construgdo discursiva revela o que Foucault entende como regime de verdade,
uma verdade que ¢ construida e que se faz crer através do discurso, que também dialoga com
Chartier (1991), pois o autor também pensa em uma representagao que ¢ criada pelos

detentores do poder, criando assim, a imagem dos grupos que contestam as estruturas de
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poder, utilizando de signos que sdo reconheciveis ainda hoje.

Entendendo o conceito de Signo Ideoldgico, concebido por Voldchinov, os signos
utilizados na produgdo do enunciado remonta ideias signicas ja previamente estabelecidas,
nos receptores do enunciado, ou seja, os signos s6 podem ser compreendidos a partir da
formagao discursiva tanto do receptor quanto do produtor do enunciado, essas palavras (que
possuem enorme capacidade de significagao sao utilizadas para que se crie uma representacao

mental dos cataros como perversos. (Volochinov, 2018, p. 93).

As tabelas apresentadas nesse capitulo sdo todas citagdes retiradas da cronica de
Jordao da Saxonia, essas citacoes resumem de forma direta e clara, como se dava a construgao
de um discurso que objetiva a desvalorizacao dos cataros, no ambito discursivo. Além disso,
os signos ideologicos utilizados na cronica sdo semelhantes aos utilizados em todas as fontes

oficiais da Igreja Papal, analisadas nessa pesquisa.

Outra fonte importante trata-se da bula de canonizacdo, escrita pelo entdo Papa
Gregorio IX intitulada “Fons Sapientiae” a data mais antiga atribuida ao documento ¢ de 03
de julho de 1234, pode ser encontrada em diferentes datas a medida que consta a data de
divulgacgdo. Faz-se necessaria uma breve explicagdo sobre o processo de canonizagdo de forma

geral e como era realizado na Idade Média, para a devida compreensao desse documento.

Antes de tudo, € necessario compreender que o processo de canonizagdo ¢ um
empreendimento juridico da Igreja Catolica, neste periodo, o papado ja era o responsavel pelo
reconhecimento da santidade, ao contrario de antes, que um bispo poderia fazer o
reconhecimento, essa responsabilidade passou a ser do Papa, dentre outras, por causa da
Reforma Papal, conhecida como Reforma Gregoriana, direito esse instituido mais precisamente

pelo Papa Gregorio IX, papa vigente dentro do periodo da pesquisa. (Vauchez, 1995)

A partir de entdo, um regimento fora aprovado e etapas foram instituidas para atestar a
santidade de alguém, a isso chama-se processo de canonizacdo. Primeiramente, ocorre o
reconhecimento local da santidade, no caso de Domingos se deu como apos o translatio
corporis, em seguida instaurasse um inquérito, testemunhas eram ouvidas para atestar as
virtudes do investigado, que pode ser verificado nas “atas de testemunhos”, no caso de

Domingos, realizados em Toulouse e Bolonha. (Porto, 2008; Porto, 2018)

Uma vez atestado os milagres e santidade, uma bula de canonizacao era expedida para

reconhecer publica e universalmente a santidade do individuo “Fons Sapientiae” fora a bula de
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canonizagdo expedida por Gregorio IX, anexando Domingos Gusmao aos santos da Igreja de
Roma ¢ necessario compreender que o reconhecimento de santidade esta inserido dentro de
relagdes de poder e pontua, através da santidade um arquétipo a ser seguido, em Domingos se
ver os valores mais bem quistos pela Igreja Papal a €poca, o de perseguidor de heresias. (Porto,

2008)

Partindo da visdo do Profeta Zacarias em “Zc, 6, 1-15", que narra a vinda de quatro
cavalos, de cores diferentes, Gregoério IX, parece trazer essa visdo para seu contexto,
considerando assim, o primeiro cavalo, o vermelho, os martires que “Nao tiveram medo da
espada deste mundo e, para conquistarem a felicidade da gloria futura, tornaram-se martires, ou
seja, testemunhas” (p.515) e através do seu sangue, exemplo e pregacdo frutificaram e

angariaram inimeras pessoas para a salvacao.

O segundo cavalo, o negro, Gregorio IX atrela a este a Sao Bento, pois a maldade havia
se espalhado, paralelo ao crescimento dos fiés “simbolizados na segunda quadriga pela cor
adequada a quem chora e faz peniténcia. Eles, sob o comando de um novo cocheiro de Israel,
Sao Bento, foram conduzidos pelo espirito ao deserto do Claustro”" (p. 515). Esse Santo que
fundou os monastérios ocidentais, segundo o Papa, trouxe a luz da vida comunitaria que tinha

se perdido frente aos numeros dos adeptos.

E pelo brilhantismo da missao de Sdo Bento e para celebrar os louros da vitoria “quase
para alternar seu exército cansado e restaurando a alegria depois das lagrimas, o Senhor enviou
a terceira quadriga, puxada pelos frades da Ordem de Cister e florenses simbolizados nos
cavalos brancos.” (p.516), liderados por Sao Bernardo de Claraval gerou numerosos frutos e
riquezas, representavam a aurora dos tempos, e exatamente pela grandeza que alcancaram, a

caridade foi posta de lado.

Nesse interim, a maldade comecara a prosperar, e para descrever a atuacdo de

Domingos Gusmao, Gregorio IX se detém com mais carinho e riqueza de detalhes:

Para erradicar esta multiddo perniciosa que pretendia transforma-la numa
vinha estrangeira cheia de amargura, decidiu entdo recrutar um exército mais
manejavel.

Por isso, como hoje podemos constatar, depois da experiéncia dos trés
primeiros carros com simbolos diferentes, ele apresentou o quarto, puxado por
cavalos robustos de varias cores, ou seja, os exércitos dos Frades Pregadores
e Menores, liderados por lideres escolhidos por ele para lidera-
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los juntos na luta. Ou seja, despertou o espirito de Sdo Domingos e deu-lhe,
como se cavalgasse a sua gloria, a fortaleza da fé e o fervor da pregacao divina

(p.517)

Retrata Domingos como o enviado para “erradicar a multiddo perniciosa”, ler-se os
adeptos da heresia. Acrescenta discorrendo sobre a santidade de Domingos mesmo na infancia,
escolhendo a vida em peniténcia e mortificacdo do corpo, servindo a Igreja (compara seu
servico a Samuel), exaltando as qualidades de Domingos, principalmente como homem
piedoso, misericordioso e caridoso, que nunca hesitou em sua dedicagdo a salvar as almas em

tormento.

Como argumenta Thiago Porto (2018), ao fazer isso “a Ordem dos Frades Pregadores
em uma posi¢ao de destaque na historia da Igreja, conferindo uma dimensao histérica para a
ordem dominicana que ¢ inédita naquela conjuntura.” (Porto, 2018, p. 58). Portanto, Domingos
Gusmao seria o novo Samuel, enviado para deter o mal que se apoderara da terra, leia-se a

heresia céatara que resistia ativamente as investidas anti-heréticas papais.

O perfil de Domingos e suas qualidades, escritas pelo Papa Gregorio IX, se aproxima
aquela feita por Jordao da Saxdnia anteriormente analisada, e como tal, a imagem de santidade
construida para Domingos ¢ a do pregador eloquente e combatente da heresia. “Assim, quando
o viu agoitando a voluptuosidade da carne e fazendo brilhar a luz nas mentes duras dos impios,

toda a seita dos hereges estremeceu ¢ a Igreja dos fiéis exultou” (Fons sapientie, p.518)

Através de sua atuagao fundou a Ordem dos Frades Pregadores, salvou diversas almas
e ainda, dedica-se a falar sobre seus numerosos milagres. Neste ponto, a narrativa toma um tom
mais pessoal, ao falar que sua santidade ja era conhecida por ele, por terem convivido, fazendo
referéncia as testemunhas ouvidas durante o processo, e a certeza de sua santidade, termina

incluido Domingos Gusmao no rol dos santos.

Um trecho interessante a se concentrar, Gregério IX, ao instituir a data oficial da
devocao do agora Sdo Domingos, a saber 05 de agosto, acrescenta “abandonando o fardo da
carne, entrou rico em meéritos, na sociedade dos santos, semelhante a eles para a gloria” (Fons
sapientie, p.519). Esta mencao ¢ destacavel, pois parece haver um esforgo de aproximar a carne,

ou seja, o corpo, a um claustro e a morte seria, na verdade, uma libertagao.
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Essa ideia, no entanto, ¢ intensamente pregada pelos dissidentes heréticos aqui
estudados, tanto na historiografia, quanto no LDP, pode-se observar a visdo antagonista em
relagdo ao corpo no LDP, o corpo ¢ visto como uma prisao feita pelo Deus mau, pois dele surgiu
a morte, a concupiscéncia da carne, adultério e tudo que € passageiro, as coisas visiveis do

mundo, sdo atreladas ao Deus do mal.

E através da mesma fonte, vér-se também a abstinéncia total do sexual por alguns
grupos como os garatenses, abstinéncia essa também praticada pelos proprios cataros
albigenses, segundo a historiografia, nomeadamente por Christine Thouzellier (1973, p. 331-
389). Estaria o Papa tentando aproximar a vida e morte de Domingos aos preceitos cataros a
fins de converté-los? Outras aproximagdes podem ser confirmadas, como nas Atas de
Canonizacao de Toulouse, praticamente todos os entrevistados confirmaram a virgindade de

Domingos.

A necessidade de construir a identidade de Domingos como um grande fustigador de
Hereges ¢ uma necessidade tanto por causa da luta contra a heresia catara no sul da Franga,
bastante abordada e conhecida, quanto pela chegada de grupos heréticos dispersados de outras
regides inclusive do sul francés para a Itélia, regido em que o santo teve bastante influéncia e
prestigio, especialmente em Bolonha, local onde morreu, e onde uma das atas de testemunhos

para a canonizagao fora feita. (Porto, 2018

4.3 Consideracoes parciais

Percebe-se que os discursos oficiais da Igreja Papal estdo munidos de uma rede de
signos ideologicos que visam, uniformizar e caracterizar os dissidentes cataros, ndo apenas
para conter sua expressiva adesdo, mas também para aniquila-los. A utilizagio de signos que
carregam consigo associagdes com outras religides que outrora foram depreciadas e
deslegitimadas, como aparece no testemunho da Berengaria, como os gatos de Freya sao
associados ao proprio demoénio que possui mulheres, sdo agora também elencados para

caracterizar os cataros mostram a formagao discursiva a que pertencem.

Esses discursos sistematicos, e advindos de diferentes atores sociais, corroboram com
o pensamento de que as Formagdes Discursivas, sdo necessariamente construcdes historicas.
E que a luta de representacdes reconhecida na produgdo discursiva da época criou uma
representacdo imaginada a partir da percep¢dao dos que detinham o poder, a saber a Igreja

Papal e a coroa Francesa.
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Além disso, a construcgdo discursiva vinda da produg¢do dominicana, especialmente
no que diz respeito a canonizacdo de Domingos de Gusmao, produz um regime de verdade
acerca daqueles que eram combatidos em vida pelo santo. Criando um paralelo entre a limpida
santidade de Domingos, construindo uma imagem para o santo como um grande combatente
da heresia, ao passo que mostra os hereges como maldosos, fingidos e pérfidos. Além de

garantir a ordem, como uma obra do préprio Deus.
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Consideracoes finais

A cidade de Toulouse ¢ fruto de um fendmeno historico que estava ocorrendo em toda
Europa, que ¢ o ressurgimento urbano. Ainda nesse sentido a cidade se enquadra em uma forma
de ressurgimento que se consolida a partir da ruina de cidades romanas. E importante destacar
que as cidades eram palco de ebulicdo econdmica, social, cultural e politico, dando énfase ao
ultimo aspecto, pois ¢ nesse contexto em que os poderes citadinos, os burgos foram

organizados, o consulado, no caso de Toulouse.

Concluimos também que o consulado de Toulouse ja se consolidava com fortes ideais
de emancipagdo politica e independéncia, o que sera imprescindivel para a compreensao da
adesdo desses setores de comércio diretamente envolvidos com as cidades, por vezes até de
parte do consulado, com a heresia catara, e também como a relagdo de condescendéncia entre
os condes Raimundinos (VI e VII) e o consulado deu vazao a um exército resistente € coeso,
ainda, entender o porqué de a cidade se aliar ao conde mesmo com este deposto: a manutengao

da propria soberania “democratica”.

Coligimos que ndo so as relacdes politicas da cidade de Toulouse eram importantes para
compreender esse quadro, mas também as relagdes de poder que se davam com a aristocracia.
A complexa rede que dava forma e movimento ao direito feudal occitano, através de juramentos
e homenagens que envolviam nao s6 terras, mas também poderio politico-militar, além da
importante caracteristica da baixa aristocracia para manter certa liberdade e seu proeminente
poderio e fidelidade. Assim fomentando a coesdo interna e a hostilidade a interposicao

estrangeira.

Outra constatagcdo importante ¢, que as relagdes politicas internas sempre foram muito
conturbadas, igualmente a politica externa, em especial no que tange ao rei de Aragdo. Todavia,
as agdes amistosas de Raimundo VI (quando o conflito com a igreja estava chegando ao apice
e como forma de preparagdo), conseguiram coadunar e apaziguar os conflitos internos, € em

meados da Cruzada, selou parceira com o rei de Aragao.

Isto posto, as agdes e sucessdao de decisdes e estratégias durante a cruzada, espelham
essas coligagdes e relacdes de poder a muito estabelecidas entre o conde, a cidade e a
aristocracia local. E foi esta configuracao que garantiu a Raimundo VII a posse do condado de
Toulouse, por possibilitar sua retomada da cidade de Toulouse, nao s6 isso, mas também sua

reconciliagdo com o Papa, apesar da postura ambigua frente as clausulas do tratado de 1229.
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Outra constatacdo cabivel diz respeito aos interesses que estimularam ambas as partes a
chegarem ao enfrentamento, conhecido como cruzada. Claro ficou, que ambos os lados tinham
intengdes que ultrapassavam as questdes da religiosidade, e adentram ao campo politico-
material. Se por um lado os Cruzados buscavam regozijar-se com as terras e titulos no

Languedoc, os adeptos ao catarismo tinham pretensdes similares, as terras da Igreja.

Concluimos também que o catarismo, em sua forma dogmatica e ideologica, tinha
expressoes totalmente opostas a Igreja romana, o que explica a repressao tdo contundente e
incisiva. Por outro lado, a insercao do catarismo no Languedoc esteve ligado tanto a fatores
devocionais (testemunhos), como também culturais e politicos, de reafirmacio da diferenca e
emancipa¢do politica em relagdo ao restante da Franga, ademais das questdes expostas no

paragrafo acima.

O LDP permite analisar o catarismo de forma menos tendenciosa, uma vez que ¢ a
unica fonte utlizada na pesquisa que ndo estd inclusa nos documentos da Igreja Papal,
portanto, estd a parte dos discursos arbitrarios criados para construir um Regime de Verdade,
sobre a religiosidade catara, e sobre a oficialidade da Igreja Romana, refor¢ando sua
hegemonia naquela regido.

Neste texto, a argumentacdo ¢ construida através de muitas das tendéncias
universitarias a época, como por exemplo a utilizagdo da “questio, proposi¢ao, responsio”, ou
de algumas das ideias escolasticas. O autor faz uma argumentagao eloquente, agressiva e
repetitiva, passagens biblicas sdo extensas e intensamente utilizadas, para comprovar seu
ponto de vista, por vezes, a obra parece um manual de como combater e debater com os
catolicos, a quem se refere, na maioria das vezes, como adversarios.

Nota-se ao longo de todo o discurso na fonte, a tentativa de ridicularizar e
menosprezar seus “adversarios”, deferindo insultos a inteligéncia dos catdlicos ao passo que
exalta a propria inteligéncia e a dos demais adeptos da sua versao do catarismo, uma vez que
direciona o mesmo tipo de argumentacdo a um grupo chamado de garatenses, a quem a
nomenclatura de cataro também ¢ dada pelos cat6licos.

Isto posto, nota-se que a utilizacdo do discurso para caracterizar € combater ¢ uma
escolha também tomada pelos cataros nesse contexto de disputa religiosa onde se
encontravam. O LDP ¢ importante para compreender ndo apenas a religiosidade catara, mas
também os entender como personagens historicos ativos.

Em contrapartida, a andlise da documentacdo oficial, ou produzida por seus
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representantes, da Igreja de Roma, permitem compreender uma reagao institucional da Igreja,
frente a heresia nos séculos XII e XIII. Ao compreender a formacao discursiva presente nos
documentos, percebe-se o discurso que foi criado para o proposito de aniquilar a heresia, ndo
apenas catara, de seus dominios.

Para tanto, provocou a reorganizag¢do e o desenvolvimento do direito candnico no
século XIII, ainda motivou um arsenal de diretrizes e normativas para ampliar o controle da
Igreja romana sobre a disciplina de seus clérigos e também sobre as manifestagcdes
locais/regionais de religiosidade das diferentes populagdes.

Nesse sentindo, a Igreja Romana cria uma rede discursiva de signos ideoldgicos, que
empreendem a desqualificacio moral dos cataros, assim como sua uniformizagdo e
caracterizacdo. Nestes documentos, os dissidentes sempre sao atrelados a Satanas,
comparados a doencas, personificacdo do mal, soldados do mal, aqueles que trazem o mal
para o mundo, com ideias obscuras e sacrilegas.

Ao mesmo tempo, Sao Domingos Gusmao ¢ construido como o antagonista perfeito,
que bom, santo e virginal desde a infancia, que ilumina o mundo, enquanto os “hereges” o
obscurecem, que ¢ verdade, enquanto eles sdo mentirosos e enganadores, que pratica a
caridade e pobreza, enquanto os “hereges” fingem. Esse discurso pode ser percebido ndo
apenas nas palavras do Beato Jorddo da Saxonia, mas também do proprio Papa Gregorio 1X.

Concluimos, portanto, que a criagdo de representagdes sobre o outro para diminuir e
derrotar, naquele contexto, estd imersa em disputas discursivas vigorosas, no qual duas
religiosidades experienciam embates e disputas por espago € hegemonia religiosa na regiao
que se pretende dominar, para tanto, muitas taticas discursivas foram endossadas por ambos
os lados nessa “luta de representacdes”, no qual o poder consagrou a perpetuagdo das

representacoes criadas e veiculadas pela Igreja Papal.
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